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AMOS, GENUINAE RELIGIONIS DEFENSOR 
AC PROPHETA IUSTITIAE SOCIALIS (II) 


Cum praedicatione Amos inaugurata est epocha, ut ita dicam, 
classica eloquentiae sacrae Israel. Quare mirum non est, si, in populi 
electi bonum spirituale et forte etiam in exemplum prophetarum 
subsequentium, verba magni illius praeconis Yahweh scripto edita et 
divulgata sunt. Oracula autem Amos, ut e lectione et analysi libri 
liquet (1), magna pro parte exhibent genus litterarium, deinceps saepe 
usitatum et excultum, sermonum comminatoriorum, quibus aut iudicium 
divinum praenuntiatur in populum electum infidelem, immo et in 
nationes circumviventes, aut simul inculcatur necessitas emendationis, 
dum tempus est, ut saltem reliquiae Israel salventur (V, 15). Stylus 
otalis Amos tantum incidenter tenorem minantem relinquit, ut venusta 
quadam elegia, amorem prophetae erga populum suum egregie reve- 
lanti, de futura ruina Virginis Israel (bethulath Yishrael) plangat 
(V, 1 ss.) ; ter vero erumpit in verba lyrica, quae, conclusionis instar 
quibusdam oraculis addita, sunt quasi fragmenta alicuius Psalmi lauda- 
torii, a viro Dei, alto sensu religioso dotato (?), in honorem Yahweh 
compositi (IV, 13 ; V, 8-9 ; IX, 5.6). In fine libri tandem legimus 
oraculum consolatorium, specimen generis litterari, quod in libris 
propheticis posterioribus haud semel recurrit (IX, 7-14). Tristem 
condicionem Israel lacerando, minando et corripiendo, exhortando et 
consolando, Amos ditissimam doctrinam religiosam et moralem, tem- 
pori suo optime accommodatam, nec nobis inutilem, magna cum 
eloquentia proposuit (°). 


(4) Vide Collat. Brugen., t. 47, 1951, p. 405-410. 

(2) Comparatio doxologiarum eum oraculis libri Amos favet sententiae, 
quae fragmenta illa hymnica etiam prophetae adscribit — De doxologiis 
vide v.g. KF. HORST, Die Doxologien im Amosbuch, Zeitschrift für alt. 
Wissenschañft, t. 47, 1929, p. 45-54 . 

(3) Praeter opera citata apud Collat. Brugen., t. 57, 1951, p. 406 in nota 8 


Oh 


Vir Dei imprimis vehementer afflicitur peccato Israel, quod vocat : 
peccatum Samariae (VIII, 14). Agitur cultus Yahweh, prout in 
diebus Ieroboam II celebrabatur in Bethel et in Dan, ubi, schismate 
politico peracto, Ieroboam I, ad autonomiam regni proprii tuendarn, 
pro tribubus septentrionalibus duo erexit sanctuaria regia, duobus 
iuvencis aureis dotata (*). Qui iuvenci, quamvis forte intentione 
Ieroboam I primaria veluti merum thronum Yahweh invisibilis concepti 
sint (°), in praxi a populo, faventibus sacerdotibus et regibus annuen:- 
tibus, paulatim tamquam imagines Yahweh colebantur. Haec gravis 
et habitualis Decalogi transgressio (*) non tantum secum traxit con- 
taminationem ritualem Yahwismi ex parte Baalismi chananaei, semper 
reviviscentis, sed etiam et maxime verum sensum religiosum obtudit 
ac pessum dedit genuinum conceptum Yahweh, qui magis ac magis 
ad modum alicuius Baal adorabatur. Nonne tunc temporis Phoenices 
deum suum, Baal-Hadad, sub imagine tauri venerabantur ? Cultum 
iuvencorum, in Israel grassantem et viam ad polytheismum sternentem, 
Hosea explicitis verbis impugnavit (T). Amos quoque sanctuaria Bethel 
(IL, 4 ; V, 4) et Dan (VIII, 14) despectui habet, dum modo velato 
alludit ad ritus immorales, chananaeos, qui in cultum Yahweh irrepse- 
runt (II, 7) et ad idololatriam, cui in locis excelsis (bamoth) fili 
Israel iterum indulserunt (VII, 9). Explicite praxes quorumdam poly- 
theisticas, ex Assur introductas, commemorat et damnat, ubi, tempus 
ideale deserti in memoriam vocans, rogat : An (tunc) circumduxistis 
Sabbut, regem vestrum, et Kewan, sidus vestrum, deos quos fecistis 
vobis (V, 26) (°) ? d 

Cultus ipsius Yahweh, illegitimus et contaminatus, factus est apud 
multos mete externus et inanis. Utique ascendunt ad sanctuaria, 
sacrificia offerunt, decimas tradunt (III, 4-5), festa celebrant et 
Psalmos cantant, actibus externis et labiis honorant Yahweh, sed cor 
eorum longe est a Deo, qui talem religionis formam odio habet. Audia- 


et p. 408 in nota 17, vide v.g. M. LÔOHR, Untersuchungen zum Buch Amos, 
Beihefte zur Zeitschrift für alt. Wissenschaft, t. 4, 1901, p. 28-36 (Der theo- 
logische Gehalt) ; G. STIBITZ, The Message of the book of Amos, Biblio- 
theca sacra, t. 63, 1911, p. 308-342 ; P. HUMBERT,, Un héraut de la justice, 
Lausanne, 1917 ; W. A. IRWIN, The Thinking!of Amos, The American 
Journal of semitic Languages and Literatures, t, 49, 1932, p. 102-114 ; 
B. WAMBACH, L'Epithète divine Jahvé sebaot, Desclée De Brouwer, 1947, 
p. 183-192 ; O. PROCKSCH, Theologie des A, T., Gütersloh, 1949, t. I, 
p. 163-175. 

(4) Lege III Reg., XII. — Cf. KR. de VAUX, Le Schisme religieux de 
Jéroboam I, apud Angelicum, t. 20, 1943, p. 77-91. 

(5) de VAUX, art. cit., p. 81-84 ; W. K#, ALBRIGHT, Nrom the stone Age 
to Christianity, Baltimore, 1946, p. 229 ; Archaeology and Religion, Balti- 
more, 1946, p. 155-175. 

(6) Ex., XX, 4 88. 

(7) Os., VIII, 5-6. 

(8) Versionem dedimus textus critice restituti iuxta opus Kittel, 


mus vehementem apostropham, quam modo suo resument Hosea, 
Isaias et Michaeas : 


Odio habeo et despicio festra vestra, 

taedium cepi solemnitatum vestrarum. 

Holocausta et oblationes non accipiam, 

non respiciam in sacrificia vestra pinguia (°). 

Aufer'a me tumultum carminum vestrorum.… (V, 21 ss.) (1°) 

Dolenda hac condicione religiosa prae oculis habita, Amos cum 

ardore et vigore authenticam inculcat conceptionem, quam quilibet 
Israelita de Yahweh habere debet. In hunc finem libenter recurrit ad 
usum nominum divinorum compositorum, sensu praegnantium : Gloria 
Yacob (VIII, 7), Adonai Yahweh : Dominus Yahweh (*), Yahweh 
Deus sebaoth (*?), quibus concinne sed efficaciter praedicantur sancti- 
tas et omnipotentia unici Dei, qui Dominus est universi. Quoad 
sensum, quem inde ab Amos titulus antiquus Yahweh sebaoth (°°) 
apud prophétas induit, rite adnotat de Vaux : « Ceux-ci ont adopté 
d'enthousiasme une épithète antique, qui avait une saveur d’épopée 
et proclamait la puissance universelle de Yahvé, et ils l’ont fait 
résonner dans leurs poèmes comme le titre royal du Seigneur de toutes 
choses » (*). Re vera in sermonibus Amos Yahweh vere celebratur 
creator coeli et terrae, solus dominus potentiarum cosmicarum et 
virium naturae. Sub hoc respectu notatu dignae sunt tres pericopae 
lyricae. Yahweh in coelis aedificavit palatium suum et firmamentum 
eius in terra fundavit (IX, 6) ; formavit montes et creavit ventos 
(IV, 13) ; germinare facit plantas et dat fertilitatem agris (IV, 13 ; 
IX, 13-14) (15), sed etiam siccitatem causare valet (IV, 7-8; VII, 
4-5) ; Pleiades et Orionem finxit et stellarum cursum ad firmamentum 
dirigit (V, 8) ; tenebras in auroram ét diem in noctem convertit 
(V, 8). Solem obscurat in media die (VIII, 9) ; aquas e mari 
effundit in terram (V, 8; IX, 6) ; commovet tetram, in conspectu 
Eius contremiscentem (IX, 5). Potentia sua Yahweh in omni loco 
est praesens, praesentia sua ubicumque activus, ita ut nemo possit 
se ab Eius influxu subtrahere, sive in coelum ascendat, sive descendat 


(9) Amos mentionem facit variorum sacrificiorum, in cultu israelitico usi- 
tatorum : oloth (holocausta), minahoth (sacrificia fructuum), shèlèm (sacri- 
ficium pacificum) (V, 22 ; cf. Lev. I-III). 

(10) Cf. Os., VI, 6 ; Is., I, 11-17 ; Mich., VI, 6-8. Vide etiam I Sam., XV, 22. 

(11) I, 8 (forte hic tantum legendum : Yahweh) ; III, 7.8.11.13 ; IV, 
2: 9; etc, 

(12) III, 183 ; IV, 13 OV, 8-9. 14.15.16.27 ; IX, 5-6. 

(13) Vide WAMBACH, op. cit. 

(14) Revue biblique, t. 55, 1948, p. 589 s. 

(15) Sequimur lectionem et versionem admissam a VACCARI, Hymrnus 
propheticus in Deum Creatorem, apud Verbum Domini t. 9, 1929, p. 187. 
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in Sheol, sive fugiat in profundum mare, ubi etiam invenitur Leviathan, 
monstrum maritimum imperio Yahweh submisaute sive in antra summi 
Carmeli se abscondat (IX, 3). Profecto Yahweh Sumnios monte 
ascendit (IV, 13) ! Nec iuvat fuga in regiones exteras, quia et illae, 
sicut terra Chanaan, dominio Yahweh submissae sunt (IK, 4). 

Non tantum omnes regiones terrae, sed etiam omnes gentes, iuxta 
theologiam Amos, subiectae sunt Yahweh. Ipse historiam omnium 
populorum gubernat : non solum Israelitas ex Aegypto vocavit, sed 
et Philisthaeos duxit e Kaphtor et Aramaeos ex Qir (IX, 7) ; fata 
novit filiorum Kush (IX, 7) ; Amorthaeos e terra eorum eiecit, ut 
locum daret filiis Israel (II, 9 s.) ; populum ex Oriente advocare 
potest, qui instrumentum sit vindictae divinae (VI, 14). Super omnes 
gentes nomen Yahweh invocatum est, quia sunt possessio Dei Israel 
(IX, 12). Coram Yahweh, qui exhibetur auctor iuris gentium (*), 
de sceleribus suis rationem reddere debent omnes nationes : Aramaei 
e Damasco, Philisthaei, Phoenices Tyri, Edomitae, Ammonitae, Moa- 
bitae… Ignis iudicii divini eos simul cum eorum urbibus devorabit 
(I, 3-11, 3). Tot et tam clara in brevibus oraculis Amos congregata 
inveniuntur testimonia de Yahweh, unico et universali Deo, ut pro- 
pheta a quibusdam criticis habeatur fundator monotheismi ethici. 
Quae conclusio falsa est. Amos de facto tantum repetit et evolvit, 
utique modo dilucido et eminenti, doctrinam monotheisticam Moysis 
et prophetarum praeteritorum, ut filios Israel a via aberrationis revocet 
et ad Deum vivum et verum reducat. Quam conversionem necessariam 
inculcavit sequenti themate, indubie saepe iterato, sed semel tantum in 
libro nostro assumpto : 

Quaerite me, ut vivatis. 

Nolite quaerere Bethel, 

nec peregrinemini in Gilgal, 

nam et Gilgal et Bethel disparebunt ! 
Quaerite Yahweh, ut vivatis ; 

sin, immittet flammas ignis domui loseph, 
quae domum Israel comburent, 
quaeque erunt inexshinguibiles (V,/4-7). 


Genuinae religionis defensor effert quoque doctrinam electionis, ut. 


melius et aptius demonstret, quisnam et qualis sit Yahweh, Deus 
Israel, in spiritu et veritate colendus. Dei nomine populo filiorum 
Israel alta voce -affirmat : Te solum cognovi (cognitione electiva et 
amorosa) ex omnibus nationibus terrae (III, 2). Haec veritas multis 
historiae sacrae eventibus illustratur. Sed quaedam tantum res gestae 


(16) R. KITTEL, Geschichte des Volkes Israel, Stuttgart, 1925, t. II, p. 343, 
Amos vocat primum promulgatorem iuris gentium.…. 
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Dei in libro Amos commemorantur: Yahweh populum suum ex 
Aegypto salvavit ac deinde per quadraginta annos duxit in deserto 
(II, 10 ; III, 1) ; dedit ei Legem suam (IL, 4) et patriam (II, 10) ; 
suscitavit in medio eius prophetas (II, 11), quibus consilia sua reve- 
lavit (III, 7). De foedere, quo Israel solemniter cum Yahweh 
coniunctus est, explicite non fit sermo ; sed locutio : Vos estis populus 
Yahweh, et Yahweh est Deus vester, qua vinculum speciale ad pedes 
montis Sinai exortum significatur, quoad utraque membra separatim 
in oraculis Amos reperitur (IV, 12; VII, 8, 15; IX, 10.14). 
Nonne merito Yahweh saltem a populo suo electo, bonis divinis 
cumulato, exspectare potuit amorem redamantem, fidelitatem exem- 
plarem ? Proh dolor, in regno meridionali Lex non observatur, mandata 
divina violantur ; quin immo plures, fornicationem spiritualem patrum 
renovantes, currunt post idola (II, 4). In regno autem septentrionali 
status rerum adhuc peior: est. Ibidem vox prophetarum exstinguitur 
(II, 12) ; sensu religioso in dies decrescente, in ordine morali pessima 
quaeque patrantur. + 

De ruina morali loseph (cf. VI, 6) Amos, monotheismi erhici 
custos, vividas et suggestivas descriptiones proponit. Instituit quasi 
examen conscientiae nationis electae et scelera moralia Israelitarum 
patefacit, ut, condicionis suae tristissimae memores, resipiscant. Nullum 
est Decalogi praeceptum, quod non violatur ; innumeris et pessimis 
peccatis obruuntur (V, 12.14), nomen Yahweh affligunt, fornicantur 
et luxuriose vivunt (IL, 7-8), odio habent veritatem et falsa testimonia 
proferunt (V, 10.12), bona proximi concupiscunt et furantur.. In- 
telligimus instantiam zelantem (V, 14-15), quacum propheta audi- 
torum conscientias percussit, tritum adagium morale declamando : 
Odite malum et diligite bonum, ut vivatis !  Continuatur (1°). 


V. Laridon. 
II 


DOCTRINA REVELATIONIS DE GRATIA ET LIBERTATE 


Reformatores ac lansenistae in suo systemate omnino logice gratiam 
vere sufficientem illis omnibus denegant, qui reapse ad salutem non 
tendunt, quia gratia ubicumque concessa censetur veram necessitatem 
ad bonum imponere voluntati (1). — Lutherus iam vi universalis 
operationis Dei efficacis libertatem universim excludebat. Calrinus 
saltem vi peccati originalis in homine substantialiter vitiato liberum 

7) Vide infra p. 27. 

(1) Doctrinam positivam de gratia optimo compendio exhibet, nitens studiis 


recentioribus H. RONDET, Gratia Christi, Paris 1948 ; idem auctor ulterius 


expositionem speculativam de gratia tradere intendit, 
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atbitrium respuebat : ita ut, reiecta omni gratia interha, sub iustifi- 
catione extrinseca retineretur sane actio facultatis humanae spontanea 
et voluntaria, non autem actus vere liber a necessitate, ideoque saltem 
hoc sensu « mere passiva » diceretur voluntas (?). — His in adiunctis 
Concilium Tridentinum, postquam liberum assensum et cooperationem 
adulti ad iustificationem descripsit, firmiter statuebat : & si quis dixerit 
liberum hominis arbitrium a Deo motum et excitatum nihil cooperari 
assentiendo Deo excitanti atque vocanti... Neque posse dissentire si 
velit, sed veluti inanime quoddam nihil omnino agere, mereque passive 
se habere, a.s. » (*). Ilamautem in luce doctrinae oppositae constat 
Tridentinum his verbis definire non activitatem quamlibet spontaneam 
voluntatis, sed verum actum liberum (*). 

Immerito proinde lansenius satisfieri putabat huic declarationi, reti- 
nendo sub influxu gratiae utique internae solam spontaneitatem seu 
libertatem a coactione, non veram libertatem a necessitate (°). luxta 
episcopum Yprensem liberum arbitrium propter peccatum iacet capti- 
vum in servitute libidinis : quae superari debet delectatione caelesti 
victrice, qua necessario trahitur voluntas ineffabili quadam suavitate 
spirituali. Huiusmodi autem gratia asseritur non obstare libertati, quia 
inducit utique necessitatem, non autem coactionem. Etenim liberum 
vocatur quod fit cum volumus ; quod autem cum delectatione facimus, 
absque dubio volumus ; illud vero quod inviti facimus non volumus, 
ac propterca coactio, et haec quidem sola, libertati repugnat. — 
Optimo iure ergo inter propositiones ab Innocentio X ut haereticas 
damnatas hae tres recensentur : « Interiori gratiae in statu naturae 
lapsae numquam resistitur » ; « Ad merendum et demerendum in 
statu naturae lapsae non requiritur in homine libertas a necessitate, 
sed sufficit libertas a coactione » ; « In hoc errant haeretici (semi- 
pelagiani), quod vellent eam gratiam (praevenientem) talem esse, cui 
posset humana voluntas resistere et obtemperare » : ex quo apparet 
Jansenistas sicut olim Novatores doctrinam catholicam accusasse pela- 
gianismi seu naturalismi, quia cooperationem humanam liberam vindi- 


cabat (°). 


(2) H. RONDET, op. cit., p. 270 : « La liberté s’identifie avec la sponta- 
néité et Calvin reprend à son compte l’image du coursier que chevauchent 
Dieu ou le diable, en l'attribuant d’ailleurs à St Augustin » (Inst. rel. christ., 
FT 41); 

(3) CONCILIUM TRIDENTINUM, Sessio VI, cap. 5 et can. 4 (Denz., 797, 
814). 

(4) Cf. VAN NOORT, De gratia Christi, ed. 4a, 1934, p. 47. 

(5) Synthesim doctrinae vide apud H. RONDET, op. cit., p. 309 s. 

(6) Denz., 1093, 1094, 1095. H. RONDET, o. cit., p. 318 : « L'Eglise est en 
passe de devenir semi-pélagienne, car Jansénius a montré dans son intro- 
duction que les semi-Pélagiens furent condamnés pour avoir soutenu des 
thèses qui sont aujourd’hui reprises par les Molinistes ». 
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Theologiam Iansenii ample evolvit Quesnel, qui anno 1684 relin- 
quere coactus est congregationem Ofratorii propter tendentias istas 
haereticas, sed brevi ante mortem anno 1719 professionem fidei publice 
emisit (7). Iterum ac iterum inculcat gratiam esse operationem omni- 
potentis Dei, quam nihil potest impedire, cui nulla voluntas potest 
resistere ; qui error fundamentalis pluribus refellitur sententiis a Cle- 
mente XI in constitutione dogmatica « Uhnigenitus Deus » : « Gratia 
est operatio manus omnipotentis Dei, quam nihil impedire potest aut 
retardare. haec est idea quam Deus ipse nobis tradit in omnibus 
suis Scripturis »; « gratia lesu Christi est gratia fortis, potens, 
suprema, invincibilis, utpote quae est operatio voluntatis omnipotentis, 
sequela et imitatio operationis Dei incarnantis et resuscitantis Filium 
suum » (*). 

S'ynodus Pistoriensis, quae instrumentum fuit potestatis civilis contra 
Ecclesiam, in hunc scopum politicum plures errores iansenisticos as- 
sumpsit ac renovavit. Quare anno 1794 a Pio VI in bulla « Auctorem 
fidei » decernitur : « propositio quae asserit.. quatenus intendat quod 
nec vera detur interior gratia Christi cui resistitur : falsa, captiosa, 
inducens in errorem in secunda propositione Iansenii damnatum ut 
haereticum ipsumque renovans » (°). 

Ab Ecclesia numquam damnati sunt sic dicti auctores Augustiniani, 
Card. Noris, Belelli et Berti, qui verbis suis semper vitare conati sunt 
formulas à magisterio reprobatas, licet in explicatione tradenda ad 
iansenismum proxime accedere videantur. Affirmant etiam quamdam 
libertatem indifferentiae absolutam, quamvis practice et relative, id 
est pro concretis adiunctis, voluntas invincibiliter se determinet pro 
maiore delectatione (1°). 

Tandem concilium Vaticanum doctrinam tridentinam explicite appli- 
cavit in materia fidei, ubi « homo liberam praestat ipse Deo obe- 
dientiam, gratiae eius, cui resistere posset, consentiendo et coope- 


rando » (11). 


(7) H. RONDET, op. cit., p. 817 : « Quesnel rebelle aux décisions des supé- 
rieurs de sa propre congrégation et exilé en Belgique est comme le père 
de la seconde génération de Port-Royal et contribue plus que quiconque à 
donner de la pensée augustinienne une interprétation où la lettre étouffe 
l'esprit ». 

(8) Denz., 1360, 1362, 1363, 1366, 1369, 1371. Diuturnam disputationem circa 
bullam « Unigenitus » nunc primo historice pertractavit J. F. THOMAS, La 
Querelle de l’Unigenitus, Paris, 1950. 

(9) Denz., 1521. 

(10) Haec recte intelligi possunt ubi supponitur intercedere deliberatio li- 
bera voluntatis. Ipse R. P. Benedictus XIV intervenit in favorem Augusti- 
nianismi : « Les Augustiniens sont présentés comme disciples de Baius et de 
Jansénius. Mais ils répondent qu'ils défendent la liberté humaine, ils écartent 
de tout leur pouvoir les arguments opposés ; et puisque jusqu'ici le St Siège 
n’a pas condamné leur système, il est évident que nul ne peut prétendre 
les obliger à l’abandonner » (cf. RONDET, op. cit., p. 321-322). 

(11) CONCILIUM VATICANUM, Sessio, III, cap. 3 (Denz., 1791). 
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Ad vindicandos errores sed non minus ad defendendam orthodoxiam 
jugiter invocatur testimonium Scripturae. lamvero exinde lucide con- 
stat libertatem plene servari sub misericordia et benevolentia divina 
erga hominem. Tam in Vetere T'estamento laudatur sapiens tamquam 
« beatus vir, qui inventus est sine macula... ; qui potuit transgredi 
et non est transgressus, facere mala et non fecit » (1°). Item liberum 
atbitrium permanere supponit Christus, ubi incitat voluntatem huma- 
nam ad observanda mandata et consilia : « si vis ad vitam ingredi.… 
serva mandata ; si vis perfectus esse, vade, vende quae habes.. et 
veni sequere me » (1°). Paulus autem valde expresse effert coopera- 
tionem liberam nostram in opere salutis : « ineptas autem et aniles 
fabulas devita, exerce autem teipsum ad pietatem » ; « itaque carissimi 
mel... cum metu et tremore vestram salutem operamini » ; « adiu- 
vantes exhortamur ne in vacum gratiam Dei recipiatis » (1*). Idem 
ceteroquin patet ex effectibus : — ex una parte, data voluntate 
salvifica universali, multi tamen de facto salutem non adipiscuntur : 
pro quibus ergo gratia mansit vere sed mere sufficiens ; ex alia 
parte, pro iustis salus proponitur ut merces, supponens proinde liberam 
cooperationem : € unusquisque propriam mercedem accipiet secundum 
suum (proprium) laborem ; Dei enim sumus adiutores (cooperantes) » ; 
&in reliquo reposita est mihi corona iustitiae, quam reddet mihi 
Dominus in illa die iustus iudex, non solum autem mihi, sed et üis 
qui diligunt adventum eius » (1°). 

A Reformatione tamen et Jansenismo libenter provocatur ad duriora 
quaedam effata, ex quibus constaret Deum per gratiam absolute prae- 
valere prae voluntate humana, exclusa libertate. — In hunc sensum 
frequentius citatur Vetus Testamentum : « apud Dominum gressus 
hominis dirigentur et viam eius volet (ordinat eius vitam sicut ipsi 
placet) » ; « deduc me in semitam mandatorum tuorum, inclina cor 
meum in testimonia tua... »; « sicut divisiones aquarum, ita cor 
regis in manu Domini ; quocumque voluerit, inclinabit illud » ; ac 
praenuntiando regnum messianicum : « dabo vobis cor novum et 
spiritum novum ponam in medio vestri, et auferam cor lapideum de 
carne vestra et dabo vobis cor carneum ; et faciam ut in praeceptis 
meis ambuletis et iudicia mea custodiatis et operemini » (*). 
Nec attenuatur haec doctrina apud Christum : « nemo potest rapere 
de manu Patris mei( oves meas) », sicut nec apud Paulum : « Deus 


(12) Eccl., XXXI, 8-11 ; in heb. et gr. legitur sub forma interrogationis, 
cuius sensus est, non : dubito, sed : quam rarus talis homo est. 

(13) Matth., XIX, 17, 21 ; cf. Deut., XXX, 19 ; Amoc., III, 20. 

CE TO TM MEN UTC PAL IL, N18 IT" Cor: VE EL 

GONNA Cor. TIIL, 81: JT Tim, LV,8. 

(16) Ps. XXXVI, 23 ; CXVIII, 33 s.; III Reg., NILI, 57 s. ; Prov., XXI, 
LUE XXXVTI, 27. 
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est qui operatur in vobis et velle et perficere pro bona voluntate » ; 
« igitur non volentis, neque currentis, sed miserentis est Dei » ; 
« gratia Dei sum id quod sum, et gratia Eius in me vacua non fuit, 
sed abundantius illis omnibus Iaboravi ; non ego autem, sed gratia 
Dei mecum » (°°). 

Statim legenti patet opus salutare posse modo homini, modo Deo 
vel gratiae tribui, sensu affirmativo nempe et non exclusivo. Praeterea 
affirmationes magis absolutae influxus divini valide fundantur in scien- 
tia Dei infallibili, qua scit hanc gratiam producturam esse hunc actum 
salutarem, non necessario quidem sed libere (**). — Ubi autem 
apertius declaratur in textibus opera nostra non esse a nobis, sed a 
Deo, intentio evidens est extollendi Deum ut agens principale, sine 
Quo agens secundarium quod sumus nos mihil valet, siquidem ab 
Ipso recipimus facultatem libere vocationi Dei respondendi. Quod 
cptime exprimit S. Thomas commentando loca memorata Pauli : 
« Semper actio magis tribuitur principali agenti quam secundario, 
puta si dicamus, quod securis non facit arcam, sed artifex per securim. 
Voluntas autem hominis movetur a Deo ad bonum, et ideo operatio 
hominis interior non est homini principaliter sed Deo attribuenda. 
Sed dicendum est quod Deus omnia movet, sed diversimode, in 
quantum scil. unumquodque movetur ab Eo, secundum modum naturae 
suae, Et sic homo movetur a Deo ad volendum et currendum per 
modum liberae voluntatis » (*°). Nonne et Paulus proclamat : « gratia 
Dei mecum » ? 

Traditio antiquissima hac in re omnino concordat, licet formulis 
nondum plene stabilitis (*’). Saepius interpretantur in hunc finem 
parabolam de invitatis ad nuptias, in qua extollunt libertatem a 
coactione, sed revera etiam libertatem ab omni necessitate intendunt. 
Primus firmam terminologiam adhibet S. Ioannes Chrysostomus (21). 
— Et habemus ipsos Reformatores, uti Calvinum, confitentes Patres 
sibi esse contrarios : « voluntatem movet (gratia) non qualiter multis 
saeculis traditum est et creditum, ut nostrae postea sit electionis, 
motioni aut obtemperare aut refragani, sed illam efficaciter afficiendo. 
Illud ergo toties a Chrysostomo repetitum repudiare necesse est : quem 
trahit volentem trahit » (**). Et eo altius appellatur ad auctoritatem 
Augustini prae omnibus eminentem, cuius doctrinam ideo seorsim 
attentius considerare iuvabit. Jos. Loncke. 


(17) To., X, 29 ; Phil,, II, 18 ;: Rom., IX, 16 ; I Cor., XV, 10. 

(18) S. Scriptura modum huius cognitionis ulterius non describit. 

(19) S. THOMAS, In Ep. ud Rom., cap. 9, lect. 3, 

(20) Ita IRENAEUS, ARNOBIUS, EPHRAEM, GRECGORIUS NYSSENUS. 

(21) Ipse in operibus suis homileticis saepe hanc quaestionem obviam 
habuit, 

(22) CALVINUS, Inst. relig. christ., II, 3, 10. 
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DE MATERIA ET FORMA SACRAMENTI MATRIMONII 


Inde à tempore quo Gulielmus Altissiodorensis (Ÿ ante a. 1237) 
sacramentis Ecclesiae coepit applicare theoriam hylemorphismi, quae- 
runt theologi quaenam sit sacramentorum seu signorum practicorum 
gratiae materia et forma. Materia seu pars signi determinabilis ; forma 
seu pars determinans quae, sua ad partem determinabilem accessione, 
simul cum ea efficiat totum determinatum, signum sensibile deter- 
minatam rem sacram gratiamque significans et hanc ex Christi institu- 
tione efficiens. 

Iuxta Decretum pro Armenis (*) « omnia sacramenta tribus perfi- 
ciuntur, videlicet rebus tamquam materia, verbis tamquam forma, et 
persona ministri... : quorum si aliquod desit, non perficitur sacra- 
mentum ». Quae sunt facilis applicationis in quibusdam sacramentis, 
v. g. in baptismo. Lotio cum aqua ad diversa adhiberi potest ; ex se 
nihil significat ; si adhibeatur qua signum, verbis addendis determinata 
significatio manifestari debet. Unde lotio, quae est proxime determi- 
nabilis, unacum verbis eius sensum determinantibus, efficit signum 
completum, certum quid significans. Lotio in baptismo peragenda est 
cum aqua ; unde aqua requiritur ad signi constitutionem tamquam 
elementum determinabile remotum, dum ipsa lotio cum aqua est 
elementum determinabile proximum ; ideo in baptismo habemus mate- 
riam proximam et materiam remotam. 

At quando transimus ad alia quaedam sacramenta, res fit valde 
incerta, v. g. pro Paenitentia. Hic nulla invenitur res materialis quacum 
aliquid fit, nulla materia remota ipsam signi constitutionem ingrediens. 
Unum tantum inveniri potest elementum determinabile, actus nempe 
paenitentis qui per verba absolutionis supervenientis determinantur ad 
unum signum completum remissionis peccatorum. Ât Scotus, propter 
absentiam cuiusvis rei materialis, negat actus paenitentis esse materiam 
sacramenti ; sunt tantum extrinsece requisita ut possit proferri absolutio 
sacerdotis, in qua totum signum externum sacramenti Paenitentiae 
invenitur. Similiter in matrimonio, cum in eo pariter nulla inveniatur 
res materialis, ipsum signum sensibile ingrediens, Scotus nullam admittit 
materiam (=). 

Cum sacramentum matrimonii sit ipse contractus maritalis, ex insti- 
tutione Christi ad ordinem supernaturalem elevatus tamquam signum 
practicum gratiae, materia et forma sacramenti matrimonii, si quae 
sint, in ipso contractu inquirendae sunt. 


() Enchir., n. 695. 
(2) Reportata Parisiensia, dist. XXVIII, n. 23. 


Primum audiamus quid senserint Scholastici (*). Hugo a S. Caro 
haec habet : « consensus in copulam maritalem per verba de praesenti 
expressus est sacramentum et ipse est quasi materia sacramenti ; forma 
verborum est quasi forma sacramenti eiusdem » (*). Juxta s. Albertum 
Magnum contrahentes sub potentia commixtionis sexuum existentes 
sunt materia, forma est consensus per verba de praesenti (5). S. 
Thomas docet (°) : « sacramentum matrimoniü perficitur per actum 
eius qui sacramento illo utitur, sicut poenitentia ; et ideo sicut poeni- 
tentia non habet aliam materiam, nisi ipsos actus sensui subiectos, 
qui sunt loco materialis elementi, ita est de matrimonio ». Et paulo 
supra (7) : « verba, quibus consensus exprimitur matrimonialis, sunt 
forma huius sacramenti ». Ricardus de Mediavilla scribit (5) : « Ver- 
bum primum prolatum ab altero (contrahentium) habet rationem 
materiae ». Scotus nullam admittit materiam ; certa verba de praesenti 
sunt forma sacramenti (°). Petrus de Palude (Ÿ a. 1344) docet (1°) : 
« Sicut in contractibus rerum res quae transferuntur per conventionem 
ipsam sunt materia : sic corpus quod transfertur quoad potestatem est 
materia in matrimonio ». 

Post concilium Tridentinum sententiae theologorum accuratius pro- 
ponuntur et materia magis nitide discernitur a forma. Ita plures 
obvias habemus sententias reiciendas aut minus probabiles et unam 
probabiliorem, tenendam. 

1) Verba contrahentium sunt materia sactamenti, dum benedictio 
sacerdotis est eius forma. Ita Melchior Cano (1') aliique. 

Illa sententia est falsa et prorsus reicienda. Sacramentum enim 
identificatur cum ipso contractu et benedictio sacerdotis nullatenus 
est pars eius essentialis, nec per modum materiae nec per modum 
formae. Sacerdos, ut postea dicemus, non est minister sacramenti : 
ille enim sacramentum administrat qui, formam applicando materiae, 
signum externum perficit ; quod faciunt soli contrahentes, cum soli 
perficiant contractum, signum externum matrimonii. 

Quapropter, solae considerandae sunt opiniones, quae tum materiam 
tum formam sacramenti inveniri volunt in ipso contractu. 


(3) Cf. Dict. Théol. catholique, art. Mariage, col. 2202 ss. 

(4) Citatur ibidem. 

(5) In IV Sent., dist. XXVI, a. 14, ad q. I. Parisiis, 1894, t. XXX, p. 122. 

(6) Suppl., q. 42, a. 1, ad 2. 

(7) Ibidem, ad 1. 

(8) Super IV Sent., dist. XXVI, q. II, ad 1. 

(9) Loco cit. Cf. In IV Sent., dist. XXVIII, q. un. Antverpiae, 1620, p. 362, 
ubi dicitur : « forma huius sacramenti, sive consistat in verbis tantum, 
sive in signis aliis ». Hoc loco non postulantur certa verba. 

(10) In IV Sent., dist. XXVI, q. 4. 

(11) De locis theologicis, lib. VIII, c. 5. Venetiis, 1759, p. 192. 
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2) Petrus de Palude, Vasquez (?), s. Alphonsus (*) aliique 
dixerunt materiam esse corpora contrahentium, vel dominium in corpus, 
dum forma sunt verba, quibus corpora mutuo traduntur. 

Contra est quod corpora nupturientium nullomodo videntur pertinere 
ad signum sacramentale : signum externum, nempe contractus, nulla 
ratione fit cum corporibus, ut lotio in baptismo fit cum aqua, sed fit 
circa corpora, ad modum quo signum sacramentale Paenitentiae non 
fit cum peccatis, quasi peccata tamquam materia ex qua ingrederentur 
signum externum, sed fit circa peccata tamquam materiam circa quam. 
Nec ulla ratione intelligi potest quomodo corpora contrahentium sint 
signum gratiae. 

3) Alü, ut Navarrus (+), Capreolus (1°), post Hugonem a S. 
Caro, dicunt materiam sacramenti esse mutuum consensum internum ; 
formam vero, verba exprimentia consensum. 

At consensus internus, qua talis, nequit dici sacramenti seu signi 
externi materia, cum qua talis non sit sensibilis ; materia autem, ex 
qua fit signum sensibile, debet esse et ipsa sensibilis. Praeterea, in- 
telligi nequit quomodo verba, exprimentia consensum, hunc ut forma 
determinent : consensum sane manifestant, sed nullam ei addunt ulte- 
riorem determinationem. 

4) Cum Ricardo de Mediavilla, Victoria (1°) docet yerba a priore 
contrahente prolata esse materiam, dum ea quae ab altero proferuntur, 
sunt forma. 

At haec, ceterum mira, opinio admittenda non est. Uterque enim 
contrahens pari gradu contractum matrimonialem perficit et sacra- 
mentum ministrat. Mlinistratio sacramenti non magis tribuenda est 
uni contrahenti quam alteri. Atqui omnes norunt eum, qui praebet 
materiam sacramenti dumtaxat, non esse ministrum sacramenti, sicut 
paenitens, qui tamen praebet integram sacramento Paenitentiae mate- 
riam, non est eius minister ; minister eius est is qui, coniungendo 
D cn materia, pérficit signum sensibile, nempe sacerdos qui, 
verba absolutionis in paenitentem contritum et confessum proferens, 
signum remissionis peccatorum perficit. Si unus contrahens materiam, 
alter vero formam sacramenti matrimoniü praebet, unus tantum, et 
quidem ultimus, est minister sacramenti. Nunc autem nulla videtur 
ratio cur verba prolata ab uno contrahente plus haberent virtutis 
quam ea quae ab altero proferuntur. Et quid, si ambo contrahentes 
simul verba enuntiant aut signa consensus edunt ? 


(12) De matrimonio, disp. 3, c. 5. Antverpiae, 1621, t. IV, p. 370. 
(13) Theologia moraiis, lib. VI, n. 880. 

(14) Consiliorum, t. II, lib. IV, cons. 1. Venetiis, 1600, p. 3. 

(15) In IV Sent., dist. XXVI, q. un., a. 3, ad 7. 

(16) Summa, de Matrimonio, n. 245. 
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5) Manet quinta sententia, cummunior tum apud veteres tum apud 
-recentiores, quam tenent s. Rcbertus Bellarmino (1°), Suarez (1), 
Sanchez (1°), de Lugo (?°), iuxta quam verba à nupturientibus 
prolata sunt tum materia tum forma sacramenti, sed diversa ratione. 
Sunt materia sacramenti, quatenus exprimunt traditionem potestatis 
in corpus in ordine ad actus per se aptos ad generationem ; sunt 
forma sacramenti, quatenus significant acceptationem traditionis factae 
a comparte. Materia remota, circa quam, est ius in corpus, potius 
quam ipsa corpora. Sicut in reliquis sacramentis, materia proxima 
sacramenti matrimonii sunt actus sensibiles, quibus aliquid fit circa 
materiam remotam, scilicet ipsa iuris traditio. 

Quae sententia probatur auctoritate et ratione. 

Benedictus XIV, Constit. Paucis abhinc, 19 mart. 1758, haec habet 
(22) : « legitimus contractus, materia insimul, ac forma est Sacramenti 
matrimonii ; mutua nempe, ac legitima corporum traditio, verbis, ac 
nutibus interiorem animi assensum exprimentibus, materia, et mutua 
pariter, ac legitima corporum acceptatio, forma ». Cum hic locus 
explicite proponat quintam sententiam, haec nobis certa videtur. 

Ceterum, constat ratione. Signum sacramenti matrimonii est con- 
tractus synallagmaticus. Huiusmodi contractus inchoatur cum traditione 
cuiusdam iuris ab utroque contrahente, at, quamdiu facta est traditio 
dumtaxat, contractus nondum est perfectus. Perficitur autem eo quod 
utraque pars ius traditum acceptat : traditio proposita tunc tantum 
incipit obligare quando ab utroque contrahente acceptatur. Itaque 
verba, in quantum exprimunt iuris traditionem, sunt materia sacramenti, 
imperfecta ac ulterius determinabilis ; eadem vero verba, quatenus 
exprimunt iuris acceptationem, sunt sacramenti forma, contractum 
perficiens. Uterque centrahens ponit tum materiam tum formam con- 
tractus seu signi sacramentalis, ideoque uterque pari ratione ministrat 
sacramentum, non sibi sed comparti ; uterque enim acceptat ius maritale 
quod ab altero traditur seu formam sacramenti applicat materiae ab 
altero oblatae. 

At quomodo tale signum gratiam significat ? Signum sacramentale 
est signum practicum gratiae ; quod non videtur in casu. 

Respondeo signum directe significare vinculum coniugale, quod ex 
institutione Christi est quid sacrum, ad ordinem supernaturalem ele- 


(17) Lib. un. de Matrimonio. Controversia 2, c. 6. Pragae, 1721, p. 740. 
Infra ibidem dicit corpora esse materiam ex qua matrimonii in facto esse. 

(18) De sacramentis, I, disp. 2, sect. 1. Coloniae, 1732, P. II, p. 368. 

(19) De sancto matrimonii sacramento, lib. II, disp. 5, n. 6. Antverpiae, 
1652, t. I, p. 118. 

(20) De sacramentis in genere, disp. 2, n. 7 ss. Lugduni, 1636, t. II, p. 13 ss. 

(21) Cod. Iur. Canon. Fontes, t. II, p. 571 ; locus cit. p. 575. 
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vatum. Tum ipse contractus externus, tum ipsum vinculum maritale 
ex institutione Christi significant sanctissimam unionem Christi et 
Ecclesiae : exterior contractus, voluntatem Christi irrevocabilem se 
coniungendi cum Ecclesia ; vinculum, ipsam coniunctionem existentem. 
Et quia, ut supra vidimus (**), matrimonium christianum significat 
et significare debet illam Christi et Ecclesiae per gratiam coniunctionem, 
Christus cum matrimonio connexuit gratiam tum habitualem tum actua- 
lem, quae coniugum naturalem amorem perficeret, indissolubilem uni- 
tatem confirmaret et sanctitatem augeret. Gratia igitur matrimonio 
christiano significatur, eo quod propter sacram matrimonii significa- 
tionem exigitur. 

Nec obstat contractum maritalem nullatenus efficere unam e rebus 
quas directe significat, scilicet unionem Christi et Ecclesiae. Sacramenta 
enim duo significare possunt : rem quam continent ac efficiunt, et 
aliam quam non continent nec efficiunt. In baptismo res significata 
et non contenta est sepultura et resurrectio Domini ; res autem signi- 
ficata et contenta est mors peccatis et resurrectio ad vitam novam, 
supernaturalem. Ita pariter, res quam matrimonium significat quin 
illam contineat et efficiat, est unio Christi et Ecclesiae ; res autem 
significata et contenta, praeter ipsum vinculum quod est res et sacra- 
mentum, est gratia, res tantum, qua coniuges roborentur ad unionem 
Christi et Ecclesiae vita sua coniugali quam perfectissime repraesen- 
tandam (°°). 

A. Verhamme. 
V 


e 


DE CONSILIIS EVANGELICIS 


Evangelicorum consiliorum observationem (1) securiorem esse viam 
ad perfectionem atque efficaciorem, altam in memoriam, nostris diebus 
quam maxime interest, cum oblivio vel et ignorantia illius veritatis 
una ex praecipuis sit causis cur multi, qui generose ad sanctiora tendere 
desiderant, relicto statu religioso, alia potius via procedere praesumant. 


(22). T. 47, 1950, p. 284. 

(23) Suppl., q. 42, a. 1, ad 4: « unio Christi ad Ecclesiam non est res 
contenta in hoc sacramento, sed res significata et non contenta, et talem 
rem nullum sacramentum efficit ; sed habet aliam rem contentam, ac signi- 
ficatam quam efficit, ut dicetur », Ad 5 :« etiam in hoc sacramento sunt 
illa tria, quia sacramentum tantum sunt actus exterius apparentes : sed 
res et sacramentum est obligatio, quae innascitur, viri ad mulierem, ex 
talibus actibus ; sed res ultima contenta est effectus huius sacramenti, non 
contenta autem est res, quam Magister determinat (scilicet unio Christi 
et Ecclesiae) ». 

(1) Quae dicimus valent de consiliis evangelicis in genere observatis, 
abstractione facta a #»odo quo revera observantur : sive per vota publica 
in aliqua religione vel in instituto laïcali, sive per vota privata emissa 
v. g. confessario, vel per simplicem promissionem ipsi factam. 


— Praemittimus quae explicent quid sit consilium evangelicum et 
quomodo distinguatur ; deinde indicamus quomodo eorum observatio 
viam sternat ad perfectionem per se securiorem atque efficaciorem. 
Reponimus argumenta traditionis, quae ex hodiernis temporibus, avi- 
dissimis omnium quibus per consilia valedicendum est, maiorem vim 
ac necessitatem desumunt. 


I. Quid sit consilium evangelicum et quomodo distinguatur. 


1. Perfectio vitae christianae essentialiter et principaliter consistit 
in caritate, quae nos immediate unit cum Deo fine ultimo. Unde ait 
$. Paulus : « super omnia autem haec, caritatem habete, quod est 
vinculum perfectionis » -(*). Ideo caritas omnibus praecipitur ; non 
tamen quaevis caritas, sed perfecta : primum enim Dei mandatum est 
sine mensura :  diliges Dominum Deum tuum ex toto corde tuo, et 
ex tota anima tua, et ex omnibus viribus tuis, et ex omni mente 
tua. » (°); praecipitur vero non ut statim consequenda, sed ut 
finis ad quem unusquisque secundum suam conditionem tendere debet : 
finis enim habendus est in termino viae, non in ipsa via. Tenetur 
ergo omnis homo ad habendam caritatem : 1. e. ad excludendum 
omne quod ei confrariatur, observando scil. praecepta quae necessaria 
ad finem imponunt ; fenetur etiam ad continuo progrediendum in 
caritate : i. e. ad excludendum « contemptum... agendi meliora, per 
quem animus firmatur contra spiritualem progressum » (*), seu ad 
eliciendos actus virtutis, quibus vel disponitur ad progressum, vel actu 
progreditur. Illud autem praeceptum progrediendi in caritate, quam 
Christus maiorem usque exigit dicens : « Estote perfecti sicut et Pater 
vester coelestis perfectus est » (°) necessario est generale et inde- 
terminatum ; in eius executione optimo cuique relinquitur, salvo nisu 
in meliora, quaedam aliis praeferre. Iamvero Christus qui nobis, ut 
subditis, pracepta imposuit, iam ut amicis, in hac materia consilia 
praebere voluit : i. e. proposuit quaedam opera ut meliora ad progre- 
diendum in caritate. 

Dicimus : « ut meliora » : consilium enim, quod fertur inter duo 
bona opposita, unum minus bonum et alterum melius, non potest esse 
prudens nisi sit de bono meliore ; hoc autem non significat, opus 
consilii melius esse quam opus praeceptum : nam, uti modo diximus, 
perfecta caritas cadit etiam sub praecepto ut finis, et heroicitas, v. g. 


(2) Col., III, 15. 

(3) Luc., X, 27 ; Matth., XXII, 37. 

(4) S. THOMAS, Summa theologica, II-II, q. 186, a. 2, ad 2. — « Qui 
nollet plus diligere Deum, non faceret quod exigit caritas » (S. THOMAS, 
ad Hebr., c. 6, lect. 1.). 

(5) Matth., V, 48. 
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martyrium, occasione data, potest esse de praecepto ; sed tantum 
indicat opus consilii melius esse quam opus oppositum liberum (°). 

Consilium ergo evangelicum sic definiri potest : opus bonum, non 
praeceptum, quod ut melius quam suum oppositum ad progrediendum 
in caritate fidelibus a Christo est propositum. 


2. Consilium distinguitur in consilium secundum quid et consilium 
simpliciter (*). 

a/ Consilium secundum quid est opus bonum ex obiecto seu quilibet 
actus virtutis, prout non cadit sub praecepto et non est maioris boni 
impedimentum. Tale opus est in eadem linea ac praeceptum, scil. in 
linea actus moraliter boni sed facit plus quam id quod praecipitur 
etiam sub levi : ita si quis benefacit inimicis suis quando non tenetur ; 
si quis offensam remittit, cuius iuste posset exigere vindictam ; si 
seipsum nihil reputat imo in veritate despicit, et ab aliis despici et 
humiliari gaudet, cum, ad praeceptum quod attinet, sufficiat nullam 
sui inordinatam gloriam appetere (*). 

b/ Consilium simpliciter est opus indifferens ex obiecto, bonum 
tamen imo melius suo opposito quia medium removyens impedimenta 
quae exercitium caritatis non quidem impossibile sed tamen difficilius 
reddunt. Ita v. g. « paupertas secundum se non est bona, sed in 
quantum liberat ab illis quibus homo impeditur, quominus spiritualibus 
intendat » (°). Pariter, abstinere a matrimonio nec est bonum ex 
genere nec malum, licet bonum sit imo melius matrimonio, ut ait 
Apostolus I. Cor., VII, 34, et definivit C. Trid., sess. 24, can. 10 quia 
utilius ad vitae perfectionern (0 

Consilium simpliciter dictum proprie evangelicum appellatur et tria 
merito numerantur : spontanea oboedientia, voluntaria paupertas et 
perfecta castitas. Omnia enim quae impedire possunt ne, dum virtutes 


(6) P,. PASSERINI, S. J., De hominum statibus et officiis, q. 184, art. 3, 
nm: ,27. 

(7) S. THOMAS, Summa theologica, I-II, q. 108, à. 4, in c. 

(8) P. PASSERINI, S. J., o. c., q. 184, art. 3, n. 59: « Illa congrue dicuntur 
consilia secundum quid, quaé ex suo genere cadunt sub praecepto, non vero 
cadunt sub consilio nisi aliquando et respective sicut sunt actus virtutum, 
qui solum sunt actus consilii, in quantum non sunt de praecepto, et ulterius 
in quantum non sunt impedimentum actus perfectioris : ut est consilium 
orare tunc quando non instat opus virtutis perfectioris, vel hic et nunc 
magis necessarium. In operando igitur ex virtute, vel quantum ad exer- 
citium actus, vel quantum ad modum et circumstantias, potest locum habere 
consilium secundum quid, scilicet tune solum, cum actus non sunt de 
praecepto, vel non sunt impedimentum maioris boni ». 

(9) S. THOMAS, Summa contra Gentiles, III, c. 133. - 

(10) Nota tamen idem consilium plerumque quoad virtutes morales posse 
sub utroque respectu considerari : v. g. perfecta castitas est simul exer- 
citium virtutis temperantiae ultra id quod est praeceptum, et medium quo 
facilior fit caritatis perfectio. Cf. J. DE GUIBERT, S. J., Theologia Spiri- 
tualis Ascet. et Myst., Romae, 1946, n. 79. 


exerceamus, foto affectu in Deum feramur sunt vel circa nosmetipsos, 
vel circa bona temporalia, vel circa consanguineos, praecipue erga 
uxorem et filios. Per oboedientiam liberamur a nimia cura erga 
nosmetipsos, per paupertatem ab occupatione circa temporalia, et per 
continentiam a servitute uxoris et a cura filiorum. 


IL. Quomodo observatio consiliorum evangelicorum sit via securior et 
efficacior ad perfectionem. 

Perfectio, quae essentialiter in caritate consistit, successive acquiritur : 
eo maior fit, quo caritas, iam maiore gradu in anima habitu infusa, 
omnes deinceps actus humanos aut elicit aut imperat et informat modo 
magis universali, actuali et intenso. Ad progrediendum in hac caritate 
observatio consiliorum evangelicorum viam sternit de se a/ securiorem, 
quia removet maxima obstacula quae dominium caritatis difficilius 
reddunt ; b/ efficaciorem, quia promovet exercitium trium virtutum 
theologicarum, fidei, spei et caritatis quae nos immediate coniungunt 
cum Deo fine ultimo. | 

1. Consilia sunt via securior quia removent quae dominium caritatis 
impediunt. 

a/ Per oboedientiam regulae aut submissionem directori spirituali 
maximum removemus caritatis obstaculum : propriam scil. yoluntatem. 
Haec enim, cum sit facultas appetitiva boni et principium omnium 
actuum moralium, movet et imperat fotam activitatem humanam in 
finem consequendum ; et quousque manet propria, periculo subiacet 
ne, in omnibus ad quae movet quaeque imperat, seipsam quaerat et ita 
impediat dominium et puritatem amoris Dei. Tlamvero hoc periculum 
aufertur aut saltem minuitur per yoluntariam oboedientiam, qua quis 
Deo offert in holocaustum, propriam suam voluntatem, non ut ea 
amplius non utatur, — quae esset offensa Deo creatori illata — sed 
ut ea non sibi deinceps sed soli Deo utatur. Ad perfectionem enim 
amoris Dei praerequiritur ut homo omnem amorem proprium sacri- 
ficet, seu quodam modo seipsum derelinquat. « Divinus enim amor, 
ita Dionysius, est extasim faciens, idest extra se ipsum ponens, non 
sinens hominem sui ipsius esse, sed eius quod amatur; cuius rei 
exemplum in se ipso demonstravit Apostolus dicens ad Gal., II, 20 : 
« Vivo autem, iam non ego : vivit vero in me Christus », quasi suam 
vitam non suam existimans, sed Christi : quia quod proprium sibi erat 
contemnens totus Christo inhaerebat » (11). 

b/ Per voluntariam paupertatem liberamur à sollicitudine et cupi- 
ditate divitiarum, quarum quam perniciosus sit amor, ipse Christus 


(1) De divinis nominibus, C. 4, P. G., t. 3, col. 711. 
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nos docuit dicens : « quia dives difficile intrabit in regnum coelorum » 
(=). Quae enim possidemus bona, et ipsa nos possidere minitantur, 
alliciendo nos ad amorem sui; qui amor licet in se ordinatus sit 
quatenus est in necessaria ad ducendam vitam honestam, aequo tamen 
facilius inordinatus evadit ex malis ad quae impellit. Etenim ut dicit 
S. Paulus : & qui volunt divites fieri, incidunt in tentationem, et in 
laqueum diaboli, et in desideria multa inutilia, et nociva, quae mergunt 
homines in interitum, et perditionem » (1°). Praeterea accedit solli- 
citudo ut divitias conservemus et augeamus ; quam sollicitudinem 
Christus merito comparat spinis quae suffocant semen seu verbum 
Dei, ex quo germinare et fructificare deberet arbor caritatis (*). 
Quare recte concludit Suaresius : & Hic divitiarum et bonorum tempo- 
ralium amor per sese impedit perfectionem caritatis, tum quia vix 
potest haberi sine aliqua imperfectione, vel levi culpa, nam vel divitiae 
non tantum propter Deum, aut virtutem, vel necessitatem, sed propter 
se, vel propter voluptates huiusmodi, vel honores amantur, vel certe 
plus amantur quam expediat, et ita mentem distrahunt et occupant, 
ne tam frequenter aut ferventer in Deum ferri possit » (1°). 

c/ Per castitatem denique perfectam valedicimus delectationibus 
sensibilibus et amori coniugali, ut £ofum cor nostrum liberius vacare 
possit Deo, in contemplanda eius veritate et in accipienda et commu- 
nicanda eius caritate. Hae enim delectationes, quae amorem in matri- 
monio comitantur, aequo facilius cor hominis dividunt : attentionem 
eius in carnem convertunt et a Deo avertunt, Deique amorem diffi- 
ciliorem reddunt aut saltem multum getardant. Nam ut dicit S. Paulus : 
« Qui cum uxore est, sollicitus est quae sunt mundi, quomodo placeat 
uxori et divisus est » (!%). Accedit quod hae delectationes mentem 
offuscant, incurvando eam in corporis sensuumque blandimenta, ita 
ut haec assentando illud iudicet rectum quod carni potius est commo- 
dum. Ideo, quae attinent ad praxim virtutum, ad mundi contemptum, 
ad paupertatem spiritus, ad amorem crucis, ea in molliorem semper 
sensum sibique commodiorem interpretatur, sollicita quae amicum quod- 
dam pactum conventumque Dei amorem inter et sui vafre componat. 

2. Consilia sunt via efficacior quia promovent exercitium trium 
virtutum theologicarum. 

a/ Per voluntariam oboedientiam quam maxime exercemus virtutem 
fidei, eiusque vivimus spiritu ; non enim solo intellectu admittimus 
verba Christi : « Qui vos audit, me audit » (1°), sed actiones nostras 

(2) Matth, XIX, 23. 

(13) I Tim, VI, 9. 

(14) Matth, XII, 22. 

(15) Opera omnia, Vivès, Parisiis, 1859, t. 15, lib. VIII, c. 2, n. 7. 


(16) I Cor., VII, 32. 
(7) Luc., X, 16. 
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huic fidei regulae habitualiter et inde quasi naturaliter conformamus. 
Qui vere oboedit non aliter agit cum superiore quam cum ipso Deo ; 
non tam videt personam ipsius quam Christi, cuius vices gerit ; non 
tam audit hominem erroribus obnoxium et miseriis, quam Christum, 
infinitam scil. sapientiam, qui mediante instrumento imperfecto, per- 
fecta quae facienda sunt nihilominus imperat. Ideo, quasi non videns 
quae videt, i. e. renuntians proprio lumini, facilius duci se sinit 
tudicio et voluntate superioris : « unde fit, quod sibi ipsi diffidens 
firmiter innitatur mandatis, consiliis, imo nutibus superioris, illis per- 
fecte se accommodando, seu conformando ; nihil attrahendo ; nihil 
curiose inquirendo, nec attendendo, quid, aut quomodo ipsi aliquid 
mandetur, aut consulatur, modo superior loquatur, aut aliquis Dei 
vices gerens, cuius ductum simpliciter sequitur » (1°). Non sistit, qui 
oboedit, in immolanda propria voluntate, sed procedit in abdicationem 
proprii iudici, ut non tantum idem velit quod superior, sed etiam 
idem sentiat, in illis videlicet in quibus cognitae veritatis evidentia 
vim non infert (1°). 

b/ Paupertas quae relinquit auxilia humana, nos disponit ad exer- 
cendam perfectam spem quae fundatur in omnipotenti virtute auxilia- 
trice Dei. Dum enim, qui multa habet, magis exponatur periculo 
innitendi propris bonis, quibus ad suam perfectionem procurandam 
merito tamen uti debet, pauper, ex ipsa suae indigentiae experientia, 
potius compellitur qui ad Deum recurrat, seque Illi totum committat 
ac prorsus resignet. Inde oratio, spei nutrimentum, fit ei quaedam 
permanens necessitas. Aliunde, cum ex amore Christi, affectu atque 
effectu huius mundi divitiis valedixerit, iam certus est dum orat, non 
minus liberalem fore Christum qui in Evangelio promittit : « omnis 
qui reliquerit domum... aut agros propter nomen meum, centuplum 
accipiet... », nechon: « quaerite primum regnum Dei et iustitiam 
eius, et haec omnia adicientur vobis » (2°). 

Quare licet pauper maneat multisque indigeat, ab omni tamen 
intima sollicitudine et anxietate liberam agit vitam ; imo non raro 
spe audax, ea perficit apostolatus opera, a quibus vel incipiendis, qui 
multa habet, timidus abstinet. 

c/ Perfecta denique castitate, qua renuntiamus amori coniugali, non 
dediscimus amorem, imo vero quam maxime disponimur, per Dei con- 
templationem ad Eius amorem perfectum : i. e. pure propter Eum, 
ratione infinitae bonitatis super omnia diligendae. Hanc enim boni- 


(18) R. P. MICHAELE A $S. AUGUSTINO, Instiltutionum Mysticarum libri 
quatuor, Liber III, Tract, 1, c. 38. 

(19) S. IGNATIUS, Æpistola de virtute oboedientiae, n. 19. 

(20) Matth., XIX, 29 ; Luc., XII, 31. 
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tatem atque amabilitatem summam, qui caste vivunt, quasi instinctü 
percipiunt et facilius contemplantur ; quo enim quisque castior est, 
et magis abstractus ab omni quod sensuale est vel carnale, eo oculos 
mentis habet defaecatiores, et proinde limpidiores ad intuenda quae 
Dei sunt. « Beati mundo corde, ait Christus, quoniam ipsi Deum 
videbunt » (**). Deinde Deum, quem melius cognoscunt, ardentiore 
etiam amore prosequuntur, quia per continentiam totum suum amorem 
in unum constringunt, nec in creaturas diffluere patiuntur, sed totum 
in Deum effundunt. Quare mirum non est, Deum, amantissimum 
animae sponsum, illos adducere ad intimam secum familiaritatem. 
Tametsi enim Deus omnes amicos suos honoret, diligat suamque illis 
gratiam et paternam benevolentiam exhibeat, in illis tamen quam 
maxime sibi complacet, qui virginitatis suae florem illibate custodiunt. 

Quibus omnibus ex praemissis aperte constat, consilia evangelica 
viam aperire ad perfectionem securiorem atque efficaciorem, eo quod 
nos separant ab iis quae possunt impedire ne fotaliter in Deum 
tendamus (aspectus negativus) ; et simul nos in sacrificium perfectum 
seu holocaustum Deo totaliter consecrant (aspectus positivus). Huius 
Deo consecrationis et nostrae in Ipso plenioris vitae, maiore usque 
opus est consideratione et meditatione, quia sensum praebet sacrificio 


illorum quae, licet minoris, veri tamen sunt valoris, illudque sacrificium 


facilius reddit. « Tene, ait auctor Imitationis, breve et consummatum 
verbum : Dimitte omnia, et invenies omnia... » (2: 


À. Vandenbunder. 
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VI 


DE ARGUMENTO DUORUM GLADIORUM 
APUD S. BERNARDUM (I) 


Miranda sane primo adspectu illa exegesis quam legimus apud 
S. Bernardum, in « De Consideratione », Lib. IV, cap. 3, ubi, ex- 
hortando S. Pontificem ad aggrédiendos Ecclesiae subversores non 
ferro sed verbo, scripsit : « Quid tu denuo usurpare gladium tentes, 
quem semel iussus es responere in vaginam ? Quem tamen qui tuum 
negat, non satis mihi videtur attendere verbum Domini dicentis sic : 


« Convertere gladium fuum in vaginam (Joan. XVIII, II). Tuus 


ergo et ipse, tuo forsitan nutu, etsi non tua manu evaginandus. 
Alioquin si nullo modo ad te pertineret et is, dicentibus Apostolis 


(21) Matth., V, 8. 
(22) Imit. Christi, III, 31. 


« Ecce gladii duo hic » non respondisset Dominus « Satis est » 
(Luc. XXII, 38), sed « nimis est ». Uterque ergo Ecclesiae et 
spiritualis scilicet gladius et materialis, sed is quidem pro Ecclesia, 
ille vero et ab Ecclesia exserendus ; ille sacerdotis, is militis manu, sed 
sane ad nutum sacerdotis, et iussum imperatoris » (1). 

Ad probandam ergo potestatem temporalem Romani Pontificis, 
S. Bernardus explicitis verbis adhibet argumentum « duorum gla- 
diorum », de quibus in evangeliis. Propter auctoritatem S. Bernardi 
idem argumentum postea, fere ad verbum, exponitur in bulla Bonifacii 
VIII « Unam Sanctam », quae tam fuit controversa. Expedit proinde 
ut hunc mirum arguendi modum intelligamus, quod non possumus 
nisi originem et evolutionem huius metaphorae et huius doctrinae prae 
oculis habeamus’ (?). 


I. Origo et evolutio huius metaphorae. 


Plures occurrunt in S. Scriptura loci ubi gladius sumitur, vel 
saltem facile sumi potest, sensu metaphorico ad designandam quamdam 
potestatem : ita v. g. in Rom., XIII, 4, ubi legitur principes non in 
vanum portare gladium adeo ut malos punire possint ; in Ephes., VI, 
17, ubi gladius spiritus dicitur verbum Dei ; in Apoc. I, 16, ubi dictur 
gladium ex utraque acutum exire de ore Filii Hominis. 

Ut videtur, prius hic textus Apocalypsis adhiberi coepit ad designan- 
dam potestatem regis et pontificis : ita v. g. Leo II ad Constantinum 
Imperatorem, an. 682 : « Synodali igitur sententia et imperialis edicti 
censura, tamquam ancipiti spiritus gladio, cum priscis haeresibus, etiam 
novae pravitatis error expunctus est » (°). 

Textus vero quibus S. Bernardus usus est, diu alio in sensu inter: 
pretati sunt Patres : Graeci illos intelligebant vel de scena traditionis 
vel de impugnatione Ecclesiae mox futura (*) ; Latinis duo illi gladi 
erant vel Vetus et Novum Testamentum, quorum doctrina « satis 
est » ; vel corpus et anima, quae sub unitate fidei pro Deo pugnare 
debent ; vel potestates ligandi et absolvendi ; vel manifestabant 
Christum libere omnino passionem subiisse (°). 


(1) Cf. P. L., t. 182, col. 776. Nostra est verborum notatio, sicuti etiam in 
citationibus insequentibus. 

(2) Vide praesertim : J. LECLER, L'’argument des deux glaives, in Re- 
cherches de sciences religieuses, 1931, p. 299-339 ; D. Th. C., t. XII, p. 2, 
vo Pouvoir du Pape (G. GLEZ), La chrétiente médiévale, col. 2713-2751, 

(8) Cf. .J. LECLER, art. cit., p. 303 ; P. L.,t. 96, col. 406. 

(4) Ita v. g. in priori sensu S. J. Chrysostomus, (P. G., t. 58, col. 751) et 
in altero S. Cyrillus Alexandrinus (P. G., t. 72, col. 918). — Cf. J. LECLER, 
art. cit., p. 301. 

(5) Ita v. g. in priori sensu S. Ambrosius (P. L., t. 15, col. 1817) ; in 
altero Alcuinus, consiliarius Caroli Magni (Mon. Germ. Hist., Epistolae, VI, 
p. 207) ; in tertio Paschasius Radbertus (P. L., t. 120, col. 916) ; in quarto, 
Beda Venerabilis (P. L., t. 92, col. 601-602). — Cf. J. LECLER, art. cit., 
p. 302-304. 
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Cum vero gladius magis magisque haberi suevit ut symbolum 
potestatis, facile intelligitur quod etiam illae pericopae S. Luc. et 
S. Joan. hoc modo explicari coeperunt (°). 

Ad illos manifeste alludit S. Petrus Damianus (f 1072), 
illustrandum modum quo utraque potestas, civilis et ecclesiastica, coope- 
rari debent: « Felix (rex) si gladium regni cum gladio iungat 
sacerdotü, ut gladius sacerdotis mitiget gladium regis et gladius regis 
gladium acuat sacerdotis. Isti sunt duo gladï... » (°). Gladius ibidem 
sumitur mere ut symbolum potestatis. 

Postea vero non iam ut symbolo sed ut vero argumento textibus 
uti coeperunt auctores, et prius ut videtur defensores potestatis regiae. 
In hoc sensu v. g. arguit Henricus IV in litteris suis, an. 1076, ad 
episcopos Germaniae, contra S. Pontificem: « In quo piam Dei 
ordinationem contempsit, quae non in uno sed in duobus duo, id est 
regnum et sacerdotium principaliter consistere voluit, sicut ipse Domi- 
nus Salvator in passione sua duorum gladiorum sufficientia typice 
intelligi voluit. Cui enim cum diceretur « Domine ecce duo gladii 
hic » respondit « satis est », significans hac sufficienti dualitate 
spiritualem et carnalem gladium in Ecclesia esse gerendum » (). 
Invocatur ergo textus evangelii ad probandam dualitatem seu distin- 
ctionem et independentiam potestatis regiae a potestate pontificia. 

Usque versus medium saec. XII exegesis hunc textum explicare 
pergit in eodem sensu, distinguendo utramque potestatem, quae radi- 
caliter ab invicem independentes sunt, quamvis harmonice et intime 
cooperari debeant ad tuendam Ecclesiam. (?). 

Pari modo rem habere videtur Gratianus (1140), qui ad Causam 
33, q. 2 c. 5, Interfectores, notat : « In hoc capitulo videtur Nicolaus 
permittere maritis causa adulterii... uxores suas interficere. Sed eccle- 
siastica disciplina spirituali gladio, non materiali, criminosos feriri 
iubet » ; et ibidem c. 6, Inter haec, ubi citat Nicolaum I: « Sed 
sancta Dei ecclesia numquam mundanis constringitur legibus : gladium 
non habet nisi spiritualem ; non occidit sed vivificat » (1°). 


(6) Usque ad saeculum XI auctores generatim/ sequuntur interpretationem 
Patrum et praesertim S. Ambrosii et Bedae Venerabilis — Nicolaus I (858- 
867) saepe loquitur de gladio anathematis, de gladio spirituali, de gladio 
Petri. — Cf. J. LECLER, art. cit., p. 305-306). 

(7) P. L., t. 144, col. 900. 

(8) Mon. Germ. Hist., Constitutiones et Acta, I, p. 112-113. 

(9) Ita v. g. : Placidus de Nonantula (versus an. 1111), cpus anonymum 
De Anulo et Baculo (eïusdem temporis), Hildebertus de Lavardino (versus 
1112), Goffridus de Bath (f 1135). — Cf. J, LECLER, art. cit., p. 308-311. 

(10) Verumtamen alibi, scilicet in Caœusa I, Omnes, D. 22, Gratianus habet 
textum — quem tribuit Nicolao II sed qui est S. P. Damiani — quo cano- 
nistz2e postez usi sunt ad probandam $S. Pontificis potestatem temporalem : 
« Illam (Ecclesiam Romanam) solus ille fundavit, et super petram fidei mox 
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Liquet igitur metaphoram illam duorum gladiorum, quibus potestas 
spiritualis et temporalis significabatur, ante S. Bernardum iam diu 
esse usitatam, non vero ad probandam potestatem temporalem Eccle- 
siae, sed potius ad probandam distinctionem realem utriusque potesta- 
tis (71). 

2. Origo et evolutio sententiae a S. Bernardo propugnatae. 


Sed neque sententia à S. Bernardo proposita omnino nova est. 
Etenim Goffridus de Vendome (T 1132), innixus praedictae meta- 
phorae, affirmavit « ex iure divino regibus quidem et imperatoribus 
dominamur ». (**) Sed apertius Honorius Augustodunensis (T 1150), 
proposuit sententiam theocraticam : postquam praeeminentiam sacer- 
dotii prae regno probavit ex figuris Veteris Testamenti, ex honore 
quo gaudebat sacerdotium apud Iudaeos et gentes, ex maiore dignitate 
animae prae corpore, pergit : « Qui Constantinus Romano Pontifici 
coronam regni imposuit et ut nullus deinceps Romanum Imperium 
absque consensu apostolici subiret imperiali auctoritate censuit. Hoc 
privilegium Sylvester a Constantino accepit, hoc successoribus suis 
reliquit. Cumque sacerdotii cura et regni summa in Sylvestri arbitrio 
teneret, vir Deo plenus intelligens rebelles sacerdotibus non posse 
gladio verbi Dei sed gladio materiali coerceri, eumdem Constantinum 
assumit sibi in agricultura Dei adjutorem ac contra paganos… ecclesiae 
defensorem, cui etiam concessit gladium ad vindictam malefactorum 
coronam quoque imposuit regni ad laudem bonorum »... « Rex est 
minister Ecclesiae, ut rebelles comprimat.. Unde et in Evangelio 
cum discipuli dixissent Domino : Ecce duo gladi hic, verba horum sua 
auctoritate roboravit, quia ad regimen Ecclesiae in praesenti vita 
duos gladios necessarios praemonstravit : unum spiritualem scilicet 
verbi Dei, quo sacerdotium utitur ad illuminandos peccantes ; alterum 
materialem, quo regnum utitur ad puniendos in malis perdurantes.. » 
Sacerdotium dicitur in Vetere et in Novo testamento constituisse 
regnum ! Regnum sacerdotio subiacet, et sicut sol lunae, spiritus ani- 
mae, contemplativa vita activae, sic sacerdotium regno praeeminet (1). 

Pontifex ergo habet quoque potestatem materialem, non tamen ut 
videtur, ex natura rerum, sed ex privilegio, quam potestatem postea 
imperi iura commisit ». — Liquet vero, ut notat J. RIVIERE, Le problème 
de l'Eglise et de l'Etat, Paris, 1926, p. 387-393, S. Petrum Damianum hoc 
loco referre quoad substantiam verba Christi de commissa potestate ab- 
solvendi a peccatis. — Cf. J. LECLER, art. cit., p. 315. 

(11) Quidam auctores immediate ante S. Bernardum eadem metaphora 
utuntur ad probandam potestatem materialem pontificis, sed non ita expli- 
cite insistunt in verbis Evangelii « tuum >» et « satis est ». 

(12) Cf. D. Th. C., loc. cit., col. 2718.: 


(3) Cf. P. L., t. 172, Summa gloria de apostolico et augusto, praesertim 
col. 1264 ; 1266 ; 1270. 
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iterum commisit Imperatori. Verumtamen Honorius non ad rigidas 
conclusiones perduxit suam sententiam, cum declaret reges, Sedi Roma- 
nae non obedientes, non deponendos, sed patienter tolerandos esse. 

In sensu theocratico citatur praesertim Hugo a S. Victore (Ÿ 1141), 
princeps huius generationis, ad cuius sententiam de cetero Bonifacius 
VIII, in bulla iam citata, appellare videtur. Scripsit enim : « Quanto 
autem vita spiritualis dignior est quam terrena et spiritus quam corpus, 
tanto spiritualis potestas terrenam sive saecularem potestatem honore 
ac dignitate praecedit. Nam spiritualis potestas terrenam potestatem et 
instituere habet, ut sit, et iudicare habet si bona non fuerit.. Quod 
autem spiritualis potestas (quantum ad divinam institutionem spectat) 
et prior sit tempore et maior dignitate in illo antiquo Veteris Instru- 
menti populo manifeste declaratur ubi primum a Deo sacerdotium 
institutum est postea vero per sacerdotium (iubente Deo) regalis 
potestas ordinata est. Unde in Ecclesia adhuc sacerdotalis dignitas 
potestatem regalem consecrat et sanctificans per benedictionem et 
formans per institutionem » (1). 

Ut videtur vero, haec verba, saepe allegata in sensu potestatis 
directae, non ita absolute intelligi debent : etenim, auctor incipit suam 
expositionem declarando quod sunt duae vitae, una terrena altera 
coelestis, duae potestates, una saecularis altera spiritualis, et nitide 
omnino distinguit utriusque ordinem ; deinde probat praevalentiam 
sacerdotii prae regno : nullo modo probare intendit potestatem tem- 
poralem dependere a potestate spirituali tamquam a sua causa. Insti- 
tutio, de qua agit, est 1lla qua, ut notant Mgr Moulart et Ch. Journet, 
potestas civilis authentice constituitur ut christiana iuxta ordinationem 
christianitatis illius temporis (1°). 

Hisce praepositis, miram illam exegesim S. Bernardi melius iam 
admittere possumus et facilius etiam comprehendere. 


A. Depoorter. 


(14) Cf. P: L., t. 176, De Sacramentis, Lib. II, cap. 3, col. 418. 

(15) Mgr J. MOULART, L'Eglise et l'Etat, Louvain, 1878, p. 210-211 ; Ch. 
JOURNET, La Juridiction de l'Eglise sur la Cité, Paris, 1931, p. 109-110 : 
« le pouvoir ecclesiastique institue régulièrement le pouvoir civil en ce sens 
qu'il lui confère non pas la légitimité tout court, assurée par le droit humain, 
mais la légitimité surnaturelle, assurée par le sacre, qui fait d’un simple 
pouvoir civil un organe authentique de la chrétienté ». Cf. eiusdem, L'Eglise 
du Verbe Incarné, Paris, 1941, p. 284 ; R. VAN GERVEN, De wereldlijke 
macht van den Paus volgens Augustinus Triumphus, Antwerpen, 1947, p. 34 : 

* « Wat wij hier zegden over het aanstellen en afzetten van de vorsten door 
den Paus, is wellicht geschikt om, een gezond licht te werpen op de teksten 
van Hugo van S$S. Victor (1096-1141) : « Nam spiritualis... » Volgens Arquil- 
lière en Landry is Hugo van S. Victor de vader van de pauselijke theocratie 
in haar strengsten vorm. Krijgt dit gezegde echter geen gans ander uit- 
zicht als we het plaatsen tegen den achtergrond van de sacrale Middel- 
eeuwen, van de respublica christiana... Het minste wat men kan zeggen, is 
wat Carlyle zegt : dat de tekst te vaag is om er jets bepaalds uit te con- 
cluderen ». 
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RESPONSA 


ad quaestiones in conferentiis mensis 
Novembris propositas 


I 


AMOS, GENUINAE RELIGIONIS DEFENSOR 
AC PROPHETA IUSTITIAE SOCIALIS (III) 


Amos, ad exemplum Eliae (1), iterum atque iterum indigitat et 
damnat fustitiae violationes, quae signa sunt certissima societatis pet- 
versae, disgregatae, senescentis et in ruinam properantis. Tempus 
miserrimum est, exclamat propheta (V, 13), et hoc signatim pro 
bonis, humilibus, debilibus et pauperibus. Boni enim seu pii (saddigim) 
a malis, nulla lege fraenatis, diripiuntur et spoliantur (IL, 6 ; V, 12) ; 
humiles (anawim) a superbis opprimuntur (II, 7) ; debiles (dallim) 
facilis praeda sunt potentium (IV, 1). Divitiae congeruntur in manus 
paucorum, qui omnibus mediis aliorum patrimonium, bona immobilia 
et mobilia, ad se trahunt ac in dies magis numerum pauperum 
(ebyonim) augent, ita ut vera exoriatur quaestio socialis, quam legis- 
latores Israel variis praeceptis solvere conati sunt. Omnibus rebus 
denudati, egeni in arbitrium cadunt locupletum ac in servitutem, 
moralem et physicam, rediguntur, cum nullam in porta inveniant 
defensionem apud iudices, qui donis corrumpuntur, aut, vi vel metu 
coacti, silentium servant. 


lustum vendunt pro pretio argenti 

et pauperes pro calceamentis. 

Capita debilium in pulyerem conterunt, 
humiles superbe opprimunt (II, 6 s.). 

Odio prosequuntur corripientem in porta 

et iustitiae defensorem abominantur (V, 10). 
lus in venenum convertistis 

et fructus iustiliae in absinthium (VI, 12). 

Mercatores tantum de lucro faciendo cogitant; impatienter ex- 
spectant finem neomeniae et sabbati, ut horrea sua aperiant ac nego- 
tium suum exerceant, epham diminuendo, sicclum aggravando, stateras 
dolosas supponendo, merces corruptas vendendo (VIII, 4-6). Divitiis 
autem iniuste acquisitis et accumulatis magna cum insolentia palatia 


(1) Lege III Reg., XXI de vinea Naboth. 
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sibi construunt, domos hiemales et aestivas (III, 15 ; V, 11) ; im- 
pudenter libidini mulierum satisfaciunt (IV, 1) ; omnem luxum sibi 
permittunt ac arroganter dies festos mensis lautioribus agitant (VI, 
3-6). Quibus tecti iniquitatibus comparere audent coram Yahweh ad 
sacrificia offerenda (IV, 4-5) ; quin immo ingrediuntur sanctuaria 
induti vestibus pignoratis, ibique vinum a victimis suis abreptum bibunt 
(IL, 8). Atvero cultum istorum, cotidie ius conculcantum, non accipit 
Yahweh, qui rogat observantiam iuris et cultum iustitiae : 


lus magis ut fons aquarum emicet 

et iustitia ut fluvius semper fluens (V, 21-24). 
Magna cum arte, et non sine ironia, intrepidus propheta iustitiae 
socialis testes'ruinae moralis Samariae advocat Assyrios et Aegyptios, 
gentiles : 


Videte ordinem perturbatum in ista civitate, 
oppressiones in sinu eius. 

lam nesciunt, quid sit iustum, ait Yahwebh, 

congerunt in palatiis suis 

fructus violentiae et rapinarum (III, 9-10). 

Qualis autem fuit hucusque habitudo Yahweh erga populum suum, 
continuo peccatorum pondus aggravantem ? Deus misericors et fidelis 
summa patientia et bonitate usus est. In oraculo quodam historico Amos 
explanat sensum calamitatum, quibus Yahweh filios Israel a via perdi- 
tionis eripere sategit (IV, 6-11). Misit enim Deus in populum obcae- 
catum famem, siccitatem, plagam locustarum, pestem, terrae motum 
(2) ; sed frustra ! Nulla substantialis vitae emendatio intervenit. Quater 
idem iteratur thema : Sed non rediistis ad me, ait Yabweh. Contra, 
pace fallaci et prosperitate materiali ac temporali obnubilati (VI, 1 
ss.), necnon freti recenti victoria in Aramaeos, a quibus duae parvae 
civitates Lo-Debar et Karnaim ereptae sunt (VI, 13), filii Israel, 
contendentes Yahweh esse cum ipsis (V, 14), confidenter exspectant 
diem Yahweh, quae, nationibus inimicis clade magna devictis et sub- 
missis, gloriosam epocham nationi electae inaugurare debet. Omnibus 
istis, qui vanam illam spem nutriunt ac falsas sibi imagines fingunt, 
propheta notum facit : 


Vae desiderantibus diem Yahweh! 

Quid erit vobis dies Yahweh? 

Tenebrae et non lux! (V, 18-20) 
Apud Amos prima voce occurrit locutio: dies Yahweh, quae a 
prophetis posterioribus non semel adhibebitur ad designandum inter- 


(2) Disputatur inter exegetas utrum Am., IV, 11 intelligenda sint de terrae 
motu quodam (cf. I, 1), an de bellis intestinis, quibus haud semel dynastiae 
eversae sunt in regno septentrionali. 
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ventum peremptorium Dei, iudicium divinum historicum vel eschatolo- 
gicum. Re vera dies iudicii divini in Israel imminet. Si aliarum gentium 
scelera a Deo puniuntur (I, 3 ss.), a fortiori infidelitas populi electi, 
ingrati et intractabilis, modo exemplari castiganda est (III, 3 ; V, 
13) : hoc debet Yahweh suae sanctitati (IV, 2). Iuravit enim Yahweh 
per Gloriam Iacob : nullum eorum operum obliviscar (VIII, 7). 

De facto Amos vocatione prophetica dotatus est, ut populo inemen- 
dabili tremendum Dei iudicium annuntiaret. Omnibus fere oraculis 
interpres iuslitiae sancti Dei inseruit praedictiones usque clariores de 
calamitate nationali ventura... Cum missus sit imprimis ad regnum 
septentrionale, propheta nonnisi per transennam de punitione Iuda 
loquitur (IL, 4-5). Auditionibus vero et visionibus innixus, accura- 
tissima diligentia finem regni Samariae praedicit. Tempus miserendi 
pertransiit ; dynastia Ieroboam eversa, Yahweh etiam destruet regnum 
. peccaminosum Israel (VII, 1-9), maturum iudicio (VIII, 1-3). Yah- 
weh vocem suam rugientem et tonitruantem emittet e Sion (I, 2) ; 
Israel se praeparet, ut compareat coram Deo suo (IV, 12). Advocabit 
Yahweh populum alienum, qui Israel conteret ab introitu Hamat 
usque ad Arabah (VI, 14) (%). Inimicus terram circumdabit (III, 11) 
et certamine inaequali virtutem militum et fortium franget (II, 14-16 ; 
V, 3) ; arces in manus invasorum cadent, moenia et civitates ever- 
tentur (III, 11), urbs Samariae ipsa in ruinas proiicietur (VI, 8 ss.) ; 
domus luxuosae comburentur (VII, 15) ; corruent templa et loca 
excelsa vastabuntur (III, 14; VII, 9; IX, 1) ; multi occidentur, 
immo cruci affigentur (IV, 2; VIIL, 3) ; reliqui longe a terra sua 
versus Hermon, ultra Damascum, deportabuntur (IV, 3; V, 27; 
VII, 17) ; duces, potentes, divites et superbi, omnibus denudati, 
funibus ligati, summae miseriae traditi, incedent primi in viam 
exsilii (IV, 3 ; VI, 7) ; terra Israel, hortis et vineis destructis, dere- 
linquetur deserta (V, 11-17 ; VII, 17; VIII, 3-10-12). 

Ultimum tamen oraculum condemnatorium subito transit in eyan- 
gelium misericordiae et salutis : \ 


Ecce oculi Adonai Yahweh 

in regnum istud peccaminosum : 
illud e terra eripiam. 

Tamen non ideo plene et totaliter 


domum Iacob destruam (IX, 8). 


Jam in oraculo quodam comminatorio propheta suggessit possi- 
bilitatem salutis reliquiarum, dummodo poenitentiam agerent : forte 


(3) Textus masoreticus habet : usque ad fluvium Arabah ; legimus cum 
Kittel : Arabah (cf. Is., XV, 7). 
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Yahweh, Deus sebaoth, miseribitur reliquiis loseph (sherit yoseph) 
(V, 15). In prophetia autem finali hanc ideam resumit et evolvit, 
consilia Yahweh quoad sortem futuram populi electi paulisper reve- 
lando. Israel, medias inter gentes dispersus, concutietur sicut triticum 
in cribro ; ita a peccatoribus, qui peribunt, separabuntur iusti, qui con- 
servabuntur (IX, 9-10). Erunt residuus sanctus, de quo etiam Isaias 
propheta agit (*). Cum illis reliquiis, tempore afflictionis et poeni- 
tentiae remisso, Yahweh novam historiae sacrae Israel epocham creabit. 
Grato animo, laeto  optimismo » perpleno, Amos coram auditoribus 
et lectoribus exhibet imaginem luminosam futurae restaurationis, de 
qua in visione edoctus est. 
Tunc in melius convertam sortem populi mei, Israel, 
reaedificabo civitates destructas et habitabunt in is. 
Plantabunt vineas et bibent vinum earum, 
hortos colent et de fructibus eorum edenit. 
Tterum plantabo eos in palria eorum, 
nec ultra evellam eos de terra, quam dedi eis (IX, 14 s.). 
Supponitur etiam ruina Juda et nulla iam fit distinctio inter incolas 
utriusque regni, in quo vixit populus electus divisus. Deportati redi- 
bunt e captivitate in terram propriam, ibique in civitatibus reconstructis 
de fructu hortorum et vinearum vivent. Sic inaugurabitur epocha 
renovatae felicitatis et abundantium gratiarum divinarum, quae in 
v. 13 vividis et poeticis coloribus describuntur. Visio autem de futuro 
complectitur etiam aliquam resuscitationem regni Davidici, novo splen- 
dore condecorati. 
In illa die resuscitabo tugurium dirutum David (°), 
quassata reficiam, ruinas reaedificabo, 
instaurabo illud sicut in diebus antiquis : 
ut possideant reliquias Edom 
et omnes gentes, super quas nomen meum invocatum est. 
Oraculum Yahweh, qui haec exsecutioni mandabit (IX, 11-12). 
Si quis, sub lumine historiae, vv. 13-15 relegit, statim animadvertit 
partes huius prophetiae ordine inverso adimpletas esse. Reditum enim 
captivorum, chronologice priorem, in terram propriam (IX, 15) secutae 
sunt reaedificatio civitatum et hortorum ac vinearum plantatio (IX, 14), 
quibus, Dei gratia adiuvante, paulatim aetas vere nova et felix exorta 
est (IX, 13). Qualis autem est sensus oraculi, aliquomodo in se 
stantis, de restauratione tugurii Davidici et de subsequenti dominio in 
gentes (IX, 11-12) ? Post exsilium regnum Davidicum materialiter 
(4):15., IV} 37 X; 120: XIE, IL »etc. 


(5) Illud tugurium ab aliquibus habetur domus ipsa Davidica ; contextus 
potius insinuat agi de regno aliquo Davidico. 


De te 
nunquam restitutum est; an igitur verba Amos sensu figurato et 
hyperbolico explicanda sunt de disparatione schismatis, quo post aeta- 
tem Davidicam populus electus infeliciter divisus fuit, et de influxu 
quodam Israel renovati in gentes ? Comparatio textus Amos cum 
vaticinio Jacob de sceptro tenenti (°) et cum prophetiis messianicis 
Nathan (7) ac Isaiae () omnino favet interpretationi vere universali 
et messianicae. Re vera in Concilio Hierosolymitano (°) Iacobus affir- 
mavit introitum gentium in Ecclesiam sanctam Dei, seu in Regnum 
a Jesu Christo, filio David, conditum, praedictum fuisse in libro 
Amos, qui iuxta versionem septuagintaviralem citatur (1°). Quod 
testimonium magni est valoris, cum persuasionem Ecclesiae primitivae, 
traditioni iudaicae arcte inhaerentis, exprimere videatur. Quae cum 
ita sint, Amos habendus est non tantum restaurationis iudaicae omi- 
nator, sed etiam evyangelista aelatis messianicae, quam tamen modo 
sat confuso, cum refectione Israel coniunctam, praevidit et descripsit. 
Confusio duplicis magnae actionis « salvatricis » Yahweh, quarum 
una, magis particularis et temporalis, praeparavit et praefiguravit al- 
teram, universalem et spiritualem, tribui debet defectui prospectus, 
quo generatim laborant prophetarum de temporibus futuris melioribus 
visiones. 

Recenter Prof. Coppens omnino apte collectionem duodecim pro- 
phetarum minorum appellavit breviarium prophetismi ; haud merito 
quis librum Amos vocaret breviarium doctrinae prophetarum. Prae- 
clara sane et ditissima est fides, quam profitetur et inculcat pastor 
Tequoae in Yahweh, Deum unicum et universalem, summe sanctum, 
omnipotentem, fidelem, misericordem et iustum, qui populum Israel 
gratia sua vocavit et elegit, infidelem punit, poenitentem restaurat et 
salvat, quique omnes gentes gubernat, iudicat et tandem etiam, tempore 
messianico, salvare intendit. Quae deinde habet Amos de ordine 
morali, a Deo condito et sancito, et signatim de iustitia sociali, fun- 
damentalia sunt, omnibus temporibus accommodata. Ita modus quo 
propheta superbos, locupletes et potentes accusat, ac humiles, pauperes 
et debiles defendit, etiam hominem modernum, « democraticum » 
commovet.. Haec omnia profecto studium libri prophetici Amos 
commendant. 

VLartdon. 


(6) Gen., XLIX, 8-12. 
(7) II Sam., VII, 11-17 ; I Par., XXVII, 4 ss. 
(8) Is., II, 2-4 ; IX, 1-6 ; XI, 1-6. Cf. etiam Psalmos messianicos. 

- (9) Recenter quidam contenderunt verba Iacobi prolata fuisse non in ips0 
Concilio, sed postea (ST. GIET, L'Assemblée apostolique et le Décret àe 
Jérusalem. Qui était Siméon ? apud Mélanges Jules Lebreton, t. I, 1951, 
p. 203 ss.). 

(10) Act., XV, 13-17. 


A 5, ART 
Il 
S. AUGUSTINUS DE GRATIA ET LIBERTATE 


luremerito Doctor Hipponensis theologiae occidentalis pater nun- 
cupatur in doctrina trinitaria, ecclesiologica, sacramentaria, eschato- 
logica ; ubi autem theologiam gratiae ingredimur, simul attendamus 
oportet S. Augustinum exstitisse inter Latinos maximum fidei defen- 
sorem, iugiter in controversiis implicatum (1). Cum decursu vitae 
haereses inter se toto caelo distantes, imo oppositas impugnare debuerit, 
mirum non est ipsum non semper effugisse periculum expositionis 
unilateralis, qua solum hostem hic et nunc imminentem profligare 
satageret. — Contra Pelagium necessitatem gratiae, adversus Mani- 
chaeos autem vires liberi arbitrii strenue defendebat ; et difficultatem 
affirmandi simul influxum gratiae et autonomiam libertatis acute 
persentit ipse Augustinus, siquidem anno 426 integrum opus con- 
scribit De gratia et libero arbitrio, in cuius introductione haec scite 
animadvertit : € quoniam sunt quidam, qui sic gratiam Dei defen- 
dunt, ut negent hominis liberum arbitrium ; aut quando gratia de- 
fenditur, negari existiment liberum arbitrium : hinc aliquid scribere… 
curavi » (©). 


I. S. Augustinus in pluribus locis per totam vitam maxime urget 
dominium Dei absolutum in hominis voluntatem : hoc principium 
statuitur adversus pelagianam emancipationem voluntatis erga Deum, 
et forsan denotat influxum Plotini, qui libenter celebrat Deum ut 
fontem omnis veritatis et bonitatis (*). Affirmationes Augustini quan- 
doque prima fronte duriores sunt : « Non est itaque dubitandum 
voluntati Dei... humanas voluntates non posse resistere, quominus 
faciat ipse quod vult : quando quidem etiam de ipsis hominum 
voluntatibus, quod vult, cum vult, facit.. Deus habet sine dubio 
humanorum cordium, quo placeret inclinandorum omnipotentissimam 
potestatem » ; & quis tam impie desipiat, ut dicat, Deum malas 


(1) Problema istud semper adhuc maximi momenti in disputatione cum 
heterodoxis recentius tractaverunt E. GILSON,, Introduction à l'étude de 
St Augustin, 1° éd., Paris, 1929, p. 198-209 ; H. RONDET, L’anthropologie 
religieuse de St Augustin, in Rech. sc. relig., t. 29 (1939), p. 163-196 (quod 
compendio refert idem auctor in opere Gratia Christi, Paris, 1948, p. 99- 
111) ; J. BALL,, Libre arbitre et liberté dans St Augustin, apud L’'Année 
théologique, t. 6 (1945), p. 368-382 ; X. LEON-DUFOUR, Grâce et libre 
arbitre chez St Augustin, in Rech. sc. relig., t. 38 (1946), p. 192 5. 

(2) De gratia et libero arbitrio, introductio (P. L., t. 44, col. 881). 

(3) H. RONDET, op. cit., p. 107 : « Ce n’est pas qu'il se soit d’abord con- 
verti au Néo-Platonisme pour venir ensuite au christianisme ; mais de la 
lecture des Ennéades, il a gardé une idée très élevée de la transcendance 
de Dieu et, toute sa vie, il est resté imprégné de cette idée que Dieu est 
en nous source de tout être, de toute vérité et de toute bonté ». 
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hominum voluntates, quas voluerit, quando voluerit, ubi voluerit, in 
bonum non posse convertere » ; « cui volenti salvum facere nullum 
resistit hominum arbitrium » (‘). 


IT. Ex alia parte inconcussum apud S. Doctorem manet principium 
quod integrum manet hominis liberum arbitrium sub influxu gratiae. 
Abundant effata explicita pulcherrima, etiam per controversiam pela- 
gianam. Invocatur ipsum divinum eloquium : « revelavit autem per 
Scripturas sacras esse in homine liberum arbitrium » (5). Praeterea 
liberum hominis responsum Deo vocanti saepius indicatur : « ad ipsum 
arbitrium pertinet vocantem audire et credere »; « quis enim non 
videat ét venire quemquam ét non venire arbitrio voluntatis ? » ; 
« consentire vocationi Dei vel ab ipsa dissentire propriae voluntatis 
est » ; & si vocatio ista per gratiam ita est effectrix bonae voluntatis, 
ut omnis eam vocatus sequatur, quomodo verum erit : multi vocati, 
pauci electi » (). Ac idem munus servat liberum arbitrium per 
totam vitam christianam : « neque enim voluntatis arbitrium ideo 
tollitur quia iuvatur, sed ideo iuvatur quia non tollitur » ; « et utique 
cui dicitur : « noli vinci a malo » arbitrium voluntatis eius sine dubio 
convenitur. Velle enim et nolle propriae voluntatis est » (7). Unde 
munus libertatis et gratiae simul compendio exhibet : « Sine te fecit 
te Deus. Non enim adhibuisti aliquem consensum, ut te faceret 
Deus. Quomodo consentiebas qui non eras ? Qui ergo fecit te sine 
te, non te iustificat sine te. Tamen ipse iustificat, ne sit iustitia 
tua » (*). lure ergo concludit Augustinus : « Liberum ergo arbitrium 
evacuamus per gratiam ? absit ; sed magis liberum arbitrium statui- 
mus » (°). 

Doctor gratiae semper exercitium liberi atbitri vindicavit, etiam 
commentando textus ad quos Novatores et Ilansenistae in partem 
oppositam libenter provocant. — Ita ubi in Liturgia statuitur : & ad 
te nostras etiam rebelles compelle propitius voluntates » (1°), explicat 
Augustinus : « Deus novit intus in ipsis hominum cordibus operari, 
non ut homines, quod fieri non potest, nolentes credant, sed ut 
volentes ex nolentibus fiant » (1!). Rectam exegesim quoque Pauli 
facit, non arguendo ex uno textu, uti sequaces eius heterodoxi saepius 


(4) De correptione et gratia, XIV, 45 (P. L., t. 44, col. 942-943) ; Enchi- 
ridion, XXV, 98 (P. L., t. 40, col. 277). 

(5) De gratia et libero arbitrio, II, 2 (P. L., t. 44, col. 882). 

(6) De natura et gratia, 77 ; De gratia Christi, 25 (P. L., t. 44, col, 285, 372). 

(7) Epistula 157, II, 10 (P. L., t. 38, col. 677) ; De gratia et libero arbitrio, 
5 (P. L., t. 44, col. 885). 

(8) Sermo 163, XI, 11 (P. L., t. 38, col. 894). 

(9) De spiritu et littera, XXX, 52 (P. L., t. 44, col. 233). 

(10) Dominica IV post Pentecosten, secreta. 

(11) Contra 2 ep. Pelagi, I, 19, 37 (P. L., t. 44, col. 555), 
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perperam fecerunt, sed varia loca inter se conferendo : « Non enim 
quia dixit Apostolus : Deus est qui operatur in nobis et velle et 
perficere pro bona voluntate, ideo liberum arbitrium abstulisse putandus 
est. Quodsi ita esset superius non dixisset: cum metu et tremore 
salutem vestram operamini » (1°). Et simili modo Ioannem inter- 
pretatur : « Videte quomodo trahit Pater: docendo delectat, non 
necessitatem imponendo. Ecce quomodo trahit » (1°). 

Nihilominus Iansenistae totam suam theoriam « delectationis victri- 
cis » fundatam autumant in effato Augustini : « Quod enim amplius 
nos delectat, secundum illud operemur necesse est » (1*). — Ex 
contextu, sicut ex integro opere S. Augustini constat hic intendi 
maiorem delectationem non indeliberatam, sed deliberatam, quam proin 
voluntas iam libere acceptavit ; ita ut sensus sit: amor boni, quod 
voluntas sibi libere in finem praeelegit, quamdiu non retractatur, 
efficit ut pro eius assecutione laboremus. Nec agitur de necessitate 
physica sed morali : nam statuit S. Doctor homines ordinario operari 
secundum amorem, qui per actus deliberatos et repetitos, factus est 
in ipsis praedominans (1°). Quibus dictis Augustinus obviam expe- 
rientiam tum propriam tum omnibus hominibus communem simpliciter 
refert. . | 


IIT. Gratia iuxta S. Doctorem, nedum impediat usum liberi arbitri, 
voluntati plenam suam libertatem confert : sed magni momenti est 
verum sensum huius asserti apud Augustinum explanare. — Omnes 
fere nunc Augustini interpretes tenent, paucis omnino locis exceptis, 
apud Hipponensem constantem esse distinctionem inter « liberum arbi- 
trium » et « libertatem » (7°). — Liberum arbitrium apud Augusti- 
num est potestas sese determinandi per electionem consciam : quae 
potestas est inseparabilis a voluntate, ideoque semper persistit, etiam 
post peccatum (17). — Libertas autem est usus liberi arbitrii bonus 
d ac efficax et quidem in ordine ad finem supernaturalem : qualis libertas 
in ordine historico exstitit ante peccatum, et nunc debet per gratiam 
RE restaurari et in dies magis perfici. — Unum exemplum inter plura 

huius distinctionis afferamus : « Libertas quippe periit per peccatum, 


(12) De gratia et libero arbitrio, IX, 21 (P. L., t. 44, col. 893). 

(13) In Io., tr. XXVI, 7 (P. L., t. 35, col. 1610). Iure observat H. RONDET, 
op. ciît., p. 105 : « Il faut relire ces pages magnifiques où St Augustin com- 
mente saint Jean, en s'inspirant de St Paul », 

(14) In Ep. ad Gal., V, 49 (P. L., t. 35, col. 427). 

(5) Cf. VAN NOORT, De gratia Christi, p. 50 ; J. VAN DER MEERSCH, 

De divina gratia, ed. altera, 1924, p. 280. 
x (16) Cf. opera supra citata, praesertim E. GILSON et J. BALI.. 
À (7) E. GILSON, op. cit., p. 198 : « Vouloir, aux yeux de St Augustin, c'est 
user du libre arbitre, dont la définition se confond toujours chez lui avec 
celle de la volonté... A aucun moment et sous aucune forme le libre arbitre 
de l’homme ne saurait faire question ». 


DA LUE 


sed illa quae in paradiso fuit... liberum arbitrium usque adeo in 
peccatore non perüt (ita) ut per illud peccet » (15). — Et revera 
perfectio nostrae libertatis humanae non stat in possibilitate peccandi 
seu deflectendi a vero fine, sed in iugi et assidua tendentia versus 
finem, mediis in difficultatibus et tentationibus. In hac luce tantum 
intelliguntur effata Augustini: « voluntas libera tanto erit liberior 
quanto sanior, tanto autem sanior, quanto divinae misericordiae gra- 
tiaeque subiectior » ; et hoc eodem sensu : « voluntas quippe humana 
non libertate consequitur gratiam, sed per gratiam potius libertatem 
(consequitur) » (1°). — Talis autem libertas pro natura lapsa est 
fructus « liberationis » per Christum a servitute peccati eiusque se- 
quelis : « Si vos Filius liberaverit, tunc vere liberi eritis » (°°). 

Aperte igitur erraverunt Reformatores eorumque sequaces, ubi sub 
nomine ac patrocinio Augustini homini lapso sine gratia vel sub gratia 
denegaverunt ipsum liberum arbitrium. — Gratia non impedit liberum 
atbitrium, quin imo requiritur ad eius usum bonum et efficacem in 
ordine ad finem nostrum, seu ad veram libertatem in nostro ordine 
historico (°!). Et frequenter insistit Augustinus in infallibilitate scien- 
tiae divinae, qua certo scit Deus quomodo homo sub gratia libere 
seipsum ad opus salutare determinat. 

Perstant sane apud S. Augustinum asserta quaedam duriora, v. g. 
de sic dicta « massa damnata » hominum, quae prouti iacent aegre 
probari possunt. Haec ab Ecclesia non sunt sancita, ita ut non omnia 
verba Augustini pro doctrina ipsius magisterii sint habenda. Unde 
Alexander VIII damnavit propositionem : « Ubi quis invenerit doctri- 


nam in Augustino clare fundatam, illam absolute potest tenere et 


docere non respiciendo ad ullam Pontificis bullam » (??) ; et Pius XI 
adhuc monuit, ne « Augustini loquentis auctoritas supremae ipsi 
Ecclesiae docentis auctoritati anteferatur » (**). — Ceteroquin plura 
talia dicta quandoque difficilius in unam synthesim cum aliis supra 
allatis possunt coadunari. Ratio est quia magnus Doctor Occidentis 
non exstruxit « theologiam systematicam », ita ut nomen eius decursu 
saeculorum facile fieri potuerit « signum contradictionis », maxime 


(18) Contra 2 ep. Pelagi, I, 5 (P. L., t. 44, col. 552). Eadem doctrina fir- 
miter perstat usque ad finem vitae Augustini, uti apparet ex Retractatio- 
mibus, I, 9, 6 (P. L:, t. 32, col. 598). 

(19) Æpistula 157, 8 (P. L., t. 33, col. 677) ; De correptione et gratia, 17 
(P. L., t. 44, col. 926). 

(20) In Io:, tr. XLI, 11 (P. L,,t.,35, col. 1698). 

(21) Plerumque Augustinus non seorsim considerare videtur ordinem natu- 
ralem et supernaturalem, sed statum nostrum historicum attendit. 

(22) Denz., 1320. 

(23) PIUS XI, Encyclica « Ad salutem », 22 aprilis 1930 (A. A. S., t. 22 
(1930), p. 204). 


culpa illorum, qui, neglecta saepius iam ipsa chronologia operum 
Divi Augustini, unum aliudve effatum in fundamentum et normam 
totius « augustinismi » erexerunt (**). — Ipse Augustinus recusasset 
hos sequaces, prae maxima sua humilitate scribens in fine vitae : 
&« Quamvis neminem velim sic amplecti omnia mea, ut me sequatur 
nisi in iis in quibus me non errasse perspexerit. Nam propterea nunc 
facio libros, in quibus opuscula mea retractanda suscepi, ut nec 
meipsum in omnibus me secutum fuisse demonstrem, sed proficienter 
me existimo Deo miserante scripsisse, non tamen a perfectione coe- 
pisse : quandoquidem arrogantius loquor quam verius, si vel nunc 
dico me ad perfectionem sine ullo errore scribendi iam in ista aetate 
venisse » (°°). 
Jos. Loncke. 


III-IV 
DE INTRINSECA ET GRAVI MALITIA 
LUXURIAE IMPERFECTAE 


Praenotanda. 


1/ Agimus de luxuria commissa extra coniugium, et quidem de 
luxuria directa seu in se volita, i.e. deliberate quaesita aut admissa, 
sed imperfecta tantum. 

Luxuria enim alia est perfecta, quae usum consummatum facultatis 
generativae inficit per inordinatos actus venereos completos sive natu- 
rales (v.g. fornicatio), sive innaturales (v.g. pollutio). Alia est 
imperfecta, sive quia nullo actu exteriore completur sed in sola mente 
et voluntate retinetur (luxuria imperfecta interna), sive quia actus 
exterior ad terminum perfectum non perducitur (luxuria imperfecta 
externa) (1). 

Luxuria interna hic intelligitur elicitum a persona non coniugata 
desiderium aut libera voluntatis approbatio (gaudium, delectatio mo- 
rosa), cuius obiectum est aut voluptas venerea, etiam incompleta, aut 
actus vere luxuriosus, sive completus sive incompletus (?). 


(24) F. X. JANSEN, Baius et le Baianisme, Paris-Louvain, 1927, p. 169 : 
< Le plus grand théologien de l'Occident ne nous a pas laissé une théologie 
systématique ; au point de vue de la synthèse doctrinale son œuvre reste 
incomplète. A la différence de St Thomas, il n’a pas rencontré de « Conci- 
liator », ramenant ses « loca opposita » à une unité supérieure, ni un de 
ces admirateurs dévoués et patients qui de ses écrits de controverse ait 
eu le courage d'extraire un « Divus Augustinus sui interpres ». 

(25) De dono perseverantiae, XXI, 55 (P. L., t. 45, col. 1027 s.). ÆF,. X.: 
JANSEN, op. cit., p. 169 : « Certains Augustinismes ont préféré à l’enseigne- 
ment de l'Eglise la lettre d'Augustin.… Il eut condamné lui-même ces enfants 
illégitimes de Son génie, tant était grande son humble soumission à l'Eglise ». 

() Cf. A. VERMEERSCH, De Castitate, Romae, 1919, p. 354. 

(2) Excludimus ergo actus internos desiderandi aut approbandi, quorum 


UNrTRE 


Luxuria imperfecta externa dicit quemlibet motum venereum non 
extremum (i.e. qui non pertingit usque ad actum completum vel 
delectationem satiativam), a persona non coniugata directe quaesitum 
vel voluntarie admissum. Admittitur quidem seu acceptatur motus 
venereus cum delectatione coniuncta, cum ipsum, naturaliter vel acci- 
dentaliter aliunde obortum, voluntas assensu suo amplectitur atque 
sic, in ordine morum, eius malitiam contrahit approbando istum motum 
ordine ad speciem privatum (*). Directe quaeritur motus venereus, 
cum is sive propter se sive propter aliud voluntarie excitalur quocunque 
adhibito medio, w g. tactu, aspectu, lectione aut obscena phantasia. 
Verum actus isti « impudici » de se non sunt mali, nec de se & actus 
incompleti aut inconsummati » dici possunt, sed SAPIN luxuria 
imperfecta recensentur, quatenus a non coniugatis directe intenduntur 
ad motus venereos incompletos excitandos. 

2/ Hic loquimur de sola moralitate obiectiya luxuriae imperfectae, 
quatenus ex parte obiecti, extra coniugium, intrinsece et graviter mala 
pronuntiatur seu dicitur ex foto genere suo gravis, ita ut usus volun- 
tarius, etiam imperfectus, venereorum, extra coniugium, semper obiective 
maneat grave peccatum, saltem materiale. Sed subiective seu ex parte 
agentis haud raro fieri potest ut luxuria imperfecta non imputetur ad 
grave peccatum propter defectum deliberationis, nimirum ex ignorantia, 
errore vel inadvertentia, aut propter vitium liberi consensus. 

3/ Probatio infra tradenda potius immediate respicit luxuriam im- 
perfectam externam, sed norma tradenda applicari poterit luxuriae 
internae, quae semper imperfecta est quatenus sola mente et voluntate 
retinetur, Revera, deliberata approbatio mali moralis antea positi vel 
mente repraesentati, aut desiderium etiam inefficax mali moralis, 
peccatum constituit eiusdem gravitatis ac malum morale approbatum 
aut concupitum. Si vero quis consentiendo immoratur actibus internis 


obiectum est delectatio mere sensibilis vel sensualis aut actus luxuriae 
solum indirectae aut actus impudicilite, quae omnia haud raro venialia 
tantum peecata constituunt, Praeterea peccata interna hic referuntur, non 
prout uno impetu passionis et voluntatis ponuntur simul cum peccatis ex- 
ternis, quibuscum tune wwicum constituunt peccatum numero et specie, sed 
prout in se sistunt et ita specifice distincta recensentur ab externis. 

(3) Cf, A. VERMEERSCH, De damnosa in materia castitatis praeteritione 
principii S. Thomae de delectatione, in Periodica, t. 22, 1933, p. 125* ss., 
coll. De Castitate, p. 355 ; E, RANWEZ, Luxwria leviter quandoque culpa- 
bilis ?, in Collat. Namurcen., t. 33, 1939, p. 129. — Etenim, qui voluntarie 
sibi complacet in excitata iam actuatione facultatis generativae, efficit ut 
actus humanus evadat id quod hucusque erat tantummodo actus hominis 
seu ex consensuw suo psychologice mutat activitatem mere physiologicam, 
eam transferens ab ordine vitae vegetativae vel animalis ad supremum seu 
rationabilem, ubi ordo omnium venereorum sub gravi servandus est. 

Haec quidem valent de obiectiva actus inordinatione, sed subiective faci- 
lius hic quaedam exceusatio a tanto vel a toto peccato formali adesse poterit, 
saltem initio, ante plenam advertentiam delectationis prohibitae atque ante 
conscientiam obligationis ipsam repudiandi ; immo, apud quosdam igno- 
rantia huiusmodi malitiae sat diu persistere potest. 


PRET pes 


quatenus commotiones venereas actualiter excitent, ut reapse frequen- 
tius accidit, aderit potius luxuria externa berfecte aut imperfecta, 
actibus internis excitata et obtenta (*). 


Argumentorum diiudicatio. 


Luxuriam directam, etiam incompletam, obiective spectatam, extra 
matrimonium esse intrinsece et grayiter malam hodie est sententia 
ita communis inter catholicos auctores, ut absque 1emeritatis nota 
vix reici possit. 

Olim quidem fuerunt pauciores theologi qui de perpetua luxuriae 
directae imperfectae gravitate dubia moverint, habentes huiusmodi 
venereos motus alios moraliter graves, alios bte leves pro eorum 
distantia a completa facultatis generativae actuatione (°). Sed. externa 
tantum probabilitas, qua tunc temporis apud quosdam gaudere potuit 
sententia benignior, postea plane evanuit atque communis facta est 
sententia quae in luxuria directa, saltem practice, nullam materiae 
parvitatem admittit (°). 

Attamen in vindicanda hac communi sententia varii auctores varias 
arguendi rationes adstruunt. Haec tamen ratiocinandi varietas nulla- 
tenus conclusionis vim enervat. Revera, differentia haec atque minus 
apta argumentorum expressio apud non paucos auctores pariter occurrit 
ubi agunt de luxuria perfecta tanquam de appetitu inordinato delecta- 
tionis venereae (*), et nihilominus omnes unanimi consensu graviter 
damnant atque damnare debent facultatis generativae abusum com- 
pletum, qui ut medium ad alium finem quam ad delectationem procu- 
randam eligitur. 

Consequenter pari ratione dicendum est de agitata quaestione : 
« Conatus isti facti ad eam invictis argumentis fundandam, facilitas 


.qua argumenta plus vel minus claudicantia ab optimis ingeniis accep- 


tata sunt, et concors ista catholicorum sententia..…, luculente testantur 
communem conscientiæ visionem qua omnes sentiunt nihil in re 


(4) Cf. À VERMEERSCH, o. cit., p. 366. 

(5) Cf. Ibid., p. 355 ss. ; art. cit., p. 123* ss. ; L. BENDER, Parvitas 
materiae in peccato luxuriae, in Ned. Kath. Stenvmen, t. 32, 1932, p. 15-25 ; 
p. 48-54. 

(6) Cf. A. VERMEERSCH, op. cit., p. 357. 

(7) Cf. Collat. Brugen., t. 47, 1951, p. 42 ss. — Nuperrime disertis verbis 
S. Pontifex PIUS Pp. XII (Toespraak tot de Vroedvrouwen) dixit : « Het 
gebruik van het natuurlijk voortbrengingsvermogen is moreel alleen toege- 
wezen in het huwelijk, in dienst en overeenkomstig de orde van de doel- 
stellingen van dat huwelijk. Daaruit volgt dat ook slechts in het huwelijk 
met inachiname van deze regel de begeerte naar en het voldoen van dat 
behagen en die bevrediging toegestaan zijn. Echter, het genot staat onder 
de wet van de handeling, waaruit 2ij voortvloeit en niet andersom de hande- 
ling onder de wet van het genot ». — Pariter nonnulli auctores ad proban- 
dam malitiam pollutionis arguunt ex inani perditione seminis ; sed iterum 
haec arguendi ratio manca est, ut postea ostendetur. 


ce 


AE EN 

venerea a severitate detrahi posse quin tantum damnum commune 
oriatur ut error concessionis in ipso eius effectu deprehendatur. Quod 
profecto satis esse debet ad persuadendum » (°). Praeterea, quam- 
quam magisterium Ecclesiae formali atque doctrinali damnatione sen- 
tentiam contrariam nondum reiecerit, quid sentiat quoad praxim satis 
compertum est, ut infra ostendetur ; immo, ipsum sinere non potuisset 
ut sententia maiorum theologorum unanimis per tria ultima saltem 
saecula erraret docendo luxuriam directam, etiam imperfectam, extra 
coniugium, nullam admittere materiae parvitatem (°). 

Age iam varios arguendi modos ab auctoribus propositos recensebi- 
mus, ut dein optimam thesis propositae probationem seligamus. 


1/ Grave peccatum est sese exponere proximo periculo graviter 
peccandi. Atqui hoc ipso quod caelebs directe velit aut admittat 
delectationem veneream incompletam, etiam exiguam, temere se exponit 
evidenti periculo prosequendi affectu delectationem completam (1°). 
Etenim in materia tam lubrica, ob summam humanae naturae propen- 
sionem in delectationes carnales, delectatio huiusmodi semel libere 
admissa vel quaesita naturaliter et necessario rapit ad delectationem 
completam (1) ; nam, excitatione facta, non ita est in hominis 
potestate ulteriorem etiam progressum sistere atque repellere ; quare 
eius malitiam participat (1?). Demum, quidam auctores hoc argu- 
mentum roborare intendunt concludentes : « Lex ergo naturalis, pro- 
hibens luxuriam directe volitam, est veluti lex Creatoris generis humani 
fundata in praesumptione communis periculi » (*°). 

Haec autem plurium auctorum ratio arguendi non falsa est nec 
prorsus inefficax ; immo, quoad multos homines veritatem practicam 
continet, ideoque ad confirmationem thesis propositae quodammodo 
adduci potest. Attamen haec sola ad solidam doctrinae probationem 
vere insufficiens apparet. 

Revera, imprimis argumentum invocatum non valet pro omni actu 
luxuriae incompletae apud universos homines. Etenim « quod pro 
quocumque agente, in quibuscumque adiunctis, quilibet actus luxuriosus 


(8) A. VERMEERSCH, op. cit., p. 359. 

(9) Cf. L. BENDER, art. cit., p. 20 s. 

(10) Ita E. GENICOT-I. SALSMANS, Institut. Theol. Mor., t. I, ed. 15, 
Bruxellis, 1942, p. 323, n. 399. 

(11) Ita H. NOLDIN, De sexto praecepto, Oeniponte, 1911, p. 14, n. 11. 

(12) Ita À, LEHMKUHI, Theol. mor., t. I, ed. 10, p. 514, in nota — 
Pariter D. PRUEMMER-E. MUENCH, Man. Theo. Mor., t. II, ed. 10, Bar- 
celonae, 1945, p. 529, n. 682 : « Sicut homo in ora praecipitii positus nec 
paucos passus decrsum facere debet sine evidenti periculo mortis, ita nec 
parvam delectationem veneream procurare potest sine proximo periculo pro- 
cedendi ulterius usque ad actum completum luxuriae ». 

(3) MARC-GESTERMANN-RAUS, Instit. Mor. Alphons., t. I, ed. 20, 
Lugduni-Parisiis, 1940, p. 518, n. 768. Verum hi auctores aliud atque efficax 
argumentum praemittunt, scilicet in qualibet delectatione venerea directe 
volita contineri essentialem ordinis naturalis inversionem. 


ADS 


utcumque incompletus, etiam valde levis, periculum proximum secuin- 
ferat usque ad materiam manifeste gravem progrediendi, affirmari 
nequit absque aperta exaggeratione » (!*). Nam iidem auctores, 
quando praesentis quaestionis sollicitudine non occupantur, sed de 
actibus inter coniugatos admissis iudicium proferre conantur, pacata 
mente actus distinguunt qui grave vel proximum, et actus qui leve et 
remotum tantum pollutionis periculum inducunt. Quo igitur iure illud 
non coniugatis applicare renuerint (1°) ? 

Quae cum ita sint, adagium « lex fundata in praesumptione periculi 
universalis semper obligat, etiam si in casu particulari periculum non 
adsit », videtur solummodo applicari posse dispositionibus legis posi- 
tivae, non autem praescriptionibus legis naturalis. Haec enim prohibet 
quidem ne me exponam proximo periculo peccati gravis ; at nullatenus 
iure naturali interdicitur mihi actio quaedam, mihi innocua, quae pro 
als plerisque periculum peccandi adnexum habet (1°). 

Praeterea, si propter solum periculum progrediendi ad actum con- 
summatum omnis luxuria imperfecta esset peccatum grave, haec non 
esset graviter mala propter rationem intrinsecam, sed ob rationem 
extrinsecam tantum perinde ac actus impudici, quibus non intenditur 
commotio aut delectatio venerea inde oritura, mali reputantur quando 
absque ratione perfecte excusanti ponuntur. 


2/ Ali arguunt : complacentia voluntaria in delectationem incom- 
pletam est complacentia, saltem implicita, in delectationem completam, 
quae profecto semper graviter prohibita est. 

Sed haec arguendi ratio intentionem agentis respicit, quae varia 
apud varios esse potest, dum hic de actus aestimatione obiectiya agitur. 
Praeterea proficiscitur a consideratione delectationis, quae totam suam 
moralitatem haurit ex bonitate aut malitia actus cui adnexa est (1°). 


3/ Alii autem detegunt radicem malitiae actuum inconsummatorum 
in consensu voluntatis in actum completum ; qui consensus necessario 
aliquo saltem modo (sive affectu, sive implicite, sive virtualiter) in 
voluntaria actus incompleti excitatione aut admissione reperiendus est. 

Sed contra est quod actus incompletus réapse distinguitur ab actu 
completo, ita quidem ut agens explicite possit velle actum incompletum 
et simul ob varias rationes explicite respuere actum completum (15). 
Quod si obicias vim et efficaciam istius intentionis elidi natura operis, 
quod de se inchoalio sit actus perfecti graviter mali, iam redigimur 


(14) F. LITT, De Adagio : In luxuria nulla datur parvitas materiae, in 
Rev. Eccl. Liège, t. 32, 1945, p. 211 s. 

(15) Cf. A. VERMEERSCH, op. cit., p. 359 ; L. WOUTERS, De Vüirt. Cast., 
ed. 2, Brugis, 1932, p. 49. 

(16) Cf. L. BENDER, art. cit., p. 25. 

(7) Cf. K. LITT, art, cit., p. 212, coll. supra, nota 7. 

(18) Cf. L. WOUTERS, op. cit., p. 51. 


Al ee 


eo ut probandum remaneat inchoationem huiusmodi, etiam remotam 
et levem, in qua voluntarie sistitur, obiective participare, (licet minus 
perfecte) gravem reatum actus consummati, qualiscumque sit finis 
subiecti operantis. 


Probatio. 


I. Ex auctoritate. 


Ecclesiae magisterium nullam sententiam iudicio definitivo hucusque 
approbavit aut condemnavit. Verum ex sequentibus indubie apparebit 
Ecclesiam improbare benigniorem in hac re sententiam, utpote quae 


_saltem in praxi sit animabus perniciosa. 


Etenim S. Officium ad quaesitum, num detur parvitas materiae 
in delicto sollicitationis, die 11 februarii 1661 respondit : « Negative, 
quia in rebus venereis non datur parvitas materiae, et si daretur, in 
re praesenti non datur » (1°). Clemens VIII et Paulus V iusserunt 
illos esse denuntiandos inquisitoribus fidei qui assererent osculum, 
amplexus, tactus ob delectationem carnalem (i.e. veneream) habita 
non esse mortalia (*°). Ab Alexandro VII, die 18 martii 1666, 
damnata et prohibita est inter errores de rebus moralibus propositio 
haec ut minimum tanquam scandalosa : & Est probabilis opinio, quae 
dicit, esse tantum veniale osculum habitum ob delectationem carnalem 
et sensibilem, quae ex osculo oritur, secluso periculo consensus ulte- 
rioris et pollutionis » (DENZ., 1140). Quidam autem auctores vim 
huius condemnationis enervant asserentes hanc propositionem damnari 
ob suam generalitatem, nulla facta distinctione inter osculum momen- 
taneum et protractum, inter modicam et notabilem delectationem (°*). 
Verum sensus obvius potius videtur inferre saltem quandam commo- 
tionem veneream atque adnexam delectationem, quando intenditur, 
esse ralione sui gravem. Quod assertum, inspectis praecedentibus, 
probabiliter ad omnem veneream delectationem directe quaesitam appli- 
cari potest. Reapse, post illam declarationem in dies magis invaluit 
apud auctores catholicos sententia severior (°°). 

Demu, postquam Episcopi Neerlandiae detulerunt opusculum quod- 


(GO) CP. 2bid:5" p:149. 

(20) Cf. Ibid. ; coll. G. WAFFELAERT, De prudentia, fortitudine et tem- 
perantia, Brugis, 1889, p. 301, n. 187. 

(21) Cf. G. WAFFELAERT, Loc. cit. ; A. VERMEERSCH, op. oit., p. 356. 

(22) Iam antea, anno 1612, Claudius Aquaviva, Praepositus Generalis $, L., 
religiosis Societatis severissime prohibuit quominus ut tolerabilem admitte- 
rent (nedum ut veram aut probabilem) sententiam quae asserit, extra matri- 
monium, in delectatione venerea deliberate quaesita materiam levem haberi 
posse, Quod praeceptum decreto 240 Congregationis Generalis Nonae ad 
deliberate admissam delectationem extensum est. Verum tamen Revisores 
Romani $. I., die 15 ian. 1659, reponderunt ad provinciam Gallo-Belgicam : 
« Vir doctus qui se accusat de venereis tanquam de peccatis sua opinione 
{quam non vult deserere) solum venialibus ob levitatem materiae, (non 
obstante decreto citato) a confessario Societatis absolvi potest et, debet », 


PL METRE 


dam (**) in quo asseritur omnes directe voluntarios actus imperfectos 
atque delectationes sexuales imperfectas ex se esse venales atque solum 
mortales per accidens, sive ob affectum, sive ob periculum ulterioris 
consensus, sive ob scandalum, die 1 maii 1929 S. Officium respondit 
archiepiscopo Ultraiectensi « ipsum opusculum esse à commercio 
retrahendum, cum ea quae in opusculi tertia dissertatione de peccato 
sexuali asseruntur, saltem practice sint periculosa ». 


IL. Ratione. 


Luxuria perfecta intrinsece et graviter mala est, cum sit usus deli- 
beratus facultatis generativae privatus essentiali ordinatione ad prima- 
rium finem suum naturalem (scilicet ad bonum speciei), non subia- 
centem hominis voluntati. 

Atqui extra matrimonium quilibet deliberatus usus facultatis gene- 
rativae, utul imperfectus, ordinari nequit ad primarium suum finem 
naturalem, non subiacentem hominis voluntati. 

Ergo quilibet deliberatus usus facultatis generativae extra: matri- 
monium (luxuria imperfecta) est intrinsece et graviter malus. 


Huiusmodi responsum datum est propter mitioris sententiae probabilitatem 
extrinsecam, quam tunc negare non potuerunt, sed quae nunc prorsus eva- 
nuit. Cf. A. VERMEERSCH, op. cit., p. 357 ; coll. Theol. Mor., t. IV, ed. 3, 
Romae, 1933, p. 95. 

(23) P. A. LAARAKKERS, O. S. Cr., Quaedam moralia quae ex doctrina: 
D. Thomae Aquinatis selegit, Van Lindert, Cuyk a/ Maas, 1928, 80 p. — 
Cf. recensionem huius opusculi, iam ante interventum $S. Officii concinnatam 
a B.H. MERKELBACH, in Ons Geloof, t. 14, 1928, p. 477 s., ubi acriter 
improbat doctrinam auctoris, innixam scripto quodam sacerdotis Crooy ex 
Ciney, iam tunc e commercio retracto iussu Auctoritatis ecclesiasticae. 
P. Laarakkers introducit novum membrum in distinctionem variarum delec- 
tationum, ac inter delectationem sensualem et veneream, quae est satiativa.. 
ponit mediam, quam vocat sexualem (i. e. secundum modum loquendi sue- 
tum : veneream imperfectam), ac si natura, non solo gradu, a venerea distin- 
gueretur. Cf. L. BENDER, art. cit., p. 15 ss., 48 ss. ; AERTNYS-DAMEN, 
Theol. mor., t. I, ed. 15, Taurini, 1947, p. 507, nota 1 ; B. H. MERKELBACH- 
G. DANTINNE, De Castitate et Luxuria, ed. 7, Leodii, 1950, p. 35 ss. 

À. VERMEERSCH, art. cit., passim, similem quandam sententiam, saltem 
quoad modum dicendi, improbat apud ALBERTI (De sexto et nono) et. 
ANTONELLI (Medicina pastoralis, ed. 1933). Hi enim distinguunt in speci- 
fica genitalium commotione motus sensuales, qui, utpote simplicem erectio- 
nem causantes, remote tantum se habent ad pollutionem, et motus venereos 
seu carnales qui, utpote graviores commotiones! pollutioni vel distillationi 
sunt proxime praevii et de quibus solis, directe excitatis aut voluntarie 
passis, asserunt non dari parvitatem materiae ; de motibus autem prioribus, 
sine iusta causa directa vel indirecta excitatis, gaudere, non excederet ve- 
niale. Contra quos cl. auctor statuit : « Constans traditio scholae catholicae 
etiam motus non ita proximos, quos aspectus, phantasia minus pudica vel 
gestus minus modesti inducunt, dicit carnales, dum eos sensuales vocat 
qui etiam extra istas corporis partes accidunt.… Ac revera, nonne experientia. 
constat motus, quos laudati auctores ut mere sensuales habent, affectibus 
libidinosis immediate respondere ? Qui affectus sunt imperfecti actus luxu- 
riae.. Delectatio venerea est status psychicus adductus sensatione venerea. 
seu stricte sexuali et coniuncto affectu... (Sed) non est stricte sexualis mera 
sensatio erectionis membri qua de eius situ instruimur ». — Haud mirum 
igitur quod opus Antonelli fuerit prohibitum in universitatibus atque in 
omnibus studiorum domibus. : 
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Explicatur. 


Maior probata est, ubi de luxuriae perfectae malitia egimus (**). 
Revera huiusmodi usus facultatis generativae grayem reatum inducit, 
quia ordinem ad bonum specieci essentialem atque societati humanae 
maxime necessarium ideoque arbitrio singularis hominis penitus sub- 
tractum, ob bonum quodcumque individuale deliberate evertit. 

Minor probatur. 

Activitas sexualis constituit aliquod fotum, ad cuius primariam 
rationem pertinet ordinatio essentialis ad bonum speciei ; quae ordinatio 
humanae societati maxime necessaria est. Porro totus iste & processus » 
actuationis facultatis generativae complectitur tum actus internos, qui 
praecipue in venereis excitandis faciunt (v.g. desideria libidinosa, 
intentiones luxuriosae, adsensus voluntatis in delectationem veneream), 
tum actus exfernos sive incompletos, qui sunt naturalis inchoatio actus 
completi seu partialis actuatio facultatis generativae per commotionem 
veneream non extremam, tum completos seu consummatos, qui sunt 
naturalis terminus huius actuationis. Delectatio proprie venerea, quae 
totum istum actuationis processum comitatur, sub respectu morali 
diiudicari debet cum operatione cui coniuncta est quamque subiectum 
agens voluntario affectu prosequitur. 

Jamvero, extra matrimonium, quovis usu deliberato facultatis gene- 
rativae seu omni quaesita aut voluntarie admissa delectatione venerea 
ordo iste essentialis ac necessarius tollitur, quatenus ad bonum indi- 
viduale contra relationem ad speciem adhibetur id quod de se bono 
speciei primarie et immediate destinatur ; a. v. in quolibet, etiam levi, 
huiusmodi actuatione facultatis generativae continetur essentialis ista 
ordinis naturalis inversio, quatenus tunc homo actum speciei, quem 
ut pars speciei peragere debet, exercet tanquam opus personae singu- 
laris (?°). 

Revera, quivis actus incompletus, qui de se saltem natus est efformare 
unum totum cum actu completo, in casu ordinari nequit, mediante 
actu completo legitimo (utpote extra coniugium) ad finem naturalem 
omnis activitatis sexualis. 

Unde statim ab initio, statim ac facultas generativa quantolibet 
gradu deliberate actuata consistat, specifica malitia luxuriae substan- 
tialiter adest, quia ordinatio naturalis ad bonum speciei totaliter deficit 
atque ne partim quidem adesse potest extra marimonium. Quae privatio 
in re maximi momenti gravis est. 


(24) Cf. Collat. Brugen., t. 47, 1951, p. 417-425. 

(25) Ita fere optimi quique auctores recentiores, i.q. W. DUYNSTEE, 
De Leer der Kuisheid, ed. 4, Roermond-Maaseik, 1932, p. 23 ss. ; L. WOU- 
TERS, op. cit., p. 19, 49 8. ; L. BENDER, art. cit., p. 23 ; À. VERMEERSCH, 
De Castitate, p. 360 ss. ; Theol. Mor., t. IV, p. 95 s. ; E. RANWEZ, art. cit., 
p. 129 ss. ; F. LITT, art. cit., p. 212 s. ; MARC-GESTERMANN-RAUS, op. 
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Quare inquirendum non est utrum parum an multum caelebs luxu- 
riosus transgressus sit normam rationis, uti oportet in multis aliis 
rebus, v.g. in re iustitiae, pietatis aut amicitiae, ubi modicae officii 
violationes ordinem istum substantialiter intactum esse sinunt. Etenim 
gravitas actus luxuriae imperfectae nullatenus ex actus perfecti proxi- 
mitate repetitur (quae tunc in varios proximitatis gradus distinguenda 
esset), sed exinde depromitur quod, in se consideratus, actus iste 
specifica ordinis naturalis ad speciem privatione in quocumque actua- 
tionis gradu inficitur (°°). 

Haec tamen consideratio (quod praedicatores verbi Dei animad- 
vertere velint) non restricta existit ad solam rei venereae materiam, 
sed applicari debet omnibus peccatis, cuius obiectum parvitatem materiae 
obiective admittere nequit, quia aut indivisum consistit aut in quo- 
cumque gradu substantialem ordinis rationalis violationem continet. 
Ita iam S. Alphonsus scribit : « Regula sit: Non datur parvitas 
materiae, ubi ob parvitatem non excusatur ratio offensionis, ut accidit 
in infidelitate, odio Dei, simonia, periurio, re venerea et blasphe- 
mia » (°°). 

Caute igitur procedendum est in instructionibus in scholis et in 
cathedra veritatis, ne temere dictis aut inconsulte assertis in hac re 
haud exiguum animabus nocumentum afferatur, nulla facta distinctione 
inter rem veneream et sensibilem vel sensualem, inter actus venereos 
imperfectos apud coniugatos et apud caelibes, inter luxuriam directam 
seu voluntariam in se atque indirectam seu voluntariam in causa (2°), 
inter moralitatem actus obiectivam ac subiectivam eiusdem imputabili- 
tatem (°°). 

Verus igitur sensus adagii : &« În re venerea nulla datur parvitas 
materiae » explicite et complete enuntiari debet : « In luxuria extra 
mairimonium in se seu directe yoluntaria sive propter se sive propter 
aliud (*°), obiective loquendo, nulla datur parvitas materiae ». 


V. Vangheluwe. 


———————_——_———_——— |}. 
et loc. cit. ; Th. IORIO, Theol. mor., t. II, ed/ 3, Neapoli, 1946, p. 131 ; 
AERTNYS-DAMEN, op. cit., p. 488, 506 s. ; B. H. MERKELBACH-G. DAN- 
TINNE, op. cit., p. 32. 

(26) Cf. A. VERMEERSCH, De Castitate, p. 361. 

(27) Theol. mor., lib. 2, Tract. de pecc. c. 2, dub. 2, n. 56. 

(28) Postea agemus de luxuriae indirectae malitia. 

(29) Cf. A. ADAM, De Grootste echter is de Liefde, Antwerpen-Bilthoven, 
1948, p. 143 ss. ê 
(30) Luxuria in se voluntaria fit propter se, quando homo deliberate pro- 
vocat sexualem activitatem hucusque sopitam, aut commotionem sexualem, 
involuntarie iam obortam, deliberata complacentia admittit, quia v. g. vult 
frui venerea voluptate ; propter aliud intenditur, quando quaeritur exercitium 
facultatis generativae tanquam medium ad aliud, v. g. ad sanitatem prove- 
hendam, ad morbum venereum detegendum, ad quantitatem membri erecti 

mensurandam, ad quaestum faciendum, etc. 
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PEPIJN DE JONGE, 
STICHTER VAN DE PAUSELIJKE STAAT 


De jaren 712-756 zijn in Italié gekenmerkt door de aanmatigende 
houding van de Langobarden, het einde van het Byzantijnse exarchaat 
van Ravenna en de stichting van de pauselijke staat. Onder koning 
Liutprand (712-744) streefden de Langobarden naar de heerschappij 
over Italié en bedreigden de pauselijke zelfstandigheid. Paus Zacharias 
(741-752) sloot met de Langobarden, in 742, een wapenstilstand 
voor 20 jaar, doch koning Aistolf (749-757) nam de veroverings- 
plannen van Liutprand weer op en bedreigde het Ducatus Romanus” 
(Patrimonium Petri). Paus Stephanus IL (752-757) zond een af- 
vaardiging naar Konstantinopel, doch moest weldra inzien, dat er 
vanwege de keizer geen bijstand te verwachten was. In deze uiterste 
ncod besloot hij persoonlijk de hulp van Pepijn de Jonge, koning 
van de Franken, te gaan inroepen (1). 

Het voorstel van een reis naar zijn koninkrijk werd door Pepijn 
gunstig onthaald. Hij zond Chrodegang, bisschop van Metz, en hertog 
Autcharius, om de paus op zijn tocht te vergezellen. Toen deze 
afgevaardigden te Rome aankwamen, vonden zij Stephanus II om 
een andere reden reisvaardig : eindelijk had de keizer geantwoord door 
een gezant te sturen, die als enige hulp het bevel overbracht, dat de 
paus zich, naar Aüstolf moest begeven, om het veroverde gebied terug 
te eisen. De paus verliet Rome de 14° Oktober 753 en ontmoette te 
Pavia koning Aüstolf, die niets wilde toegeven, doch niet verhinderen 
kon, dat de paus verder naar Frankrijk zou reizen. Met de twee 
Frankische afgevaardigden en zijn Romeins gevolg verliet Stephanus IT 
de stad Pavia, de 15° November, en trok de Alpen over : de eerste 
maal in de geschiedenis van de pausen (°). 

Zeer eerbiedig werd de hoge bezoeker door Pepijn ontvangen. Uit 
de koninklijke residentie van Ponthion (bij Vitry sur Marne) trok de 
koning Zijn gast tegemoet. « Hij steeg van zijn paard en, zeer 
ootmoedig ter aarde neergebogen, met zijn vrouw, zijn zonen en de 
rijksgroten, heette hij de paus welkom ; dan leidde hij, als een stal- 
knecht, een eind ver het paard van de paus naast het zadel bij de 

() Cf. J. DE JONG, Handboek der Kerkgeschiedenis, al II, Utrecht, 1947. 
D ne SPA TORAIN De aouee lai Éiadle de eu a tore tn AUS 
CHE-V. MARTIN, Histoire de l'Eglise, dl V, Parijs, 1941, bl. 424-425 ; Liber 


Pontificalis, Vita Stephani : C. SILVA-TAROUCA, Fontes Historiae Eccle- 
siasticae Medii Aevi, dl I, Rome, 1930, bl. 262-264. 
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teugel. De paus met al de zijnen loofde toen zonder ophouden de 
almachtige God met hymnen en geestelijke liederen, terwijl de stoet 
zich verder naar Ponthion begaf ; het was de 6° Januari, het Drie- 
koningenfeest (754). En daar in het oratorium van het kasteel werd 
een zitting gehouden, waarop Zijn Heiligheid dadelijk de zeer christe- 
like vorst smeekte, opdat hij, de vrede herstellend, de zaak van de 
H. Petrus en van de Romeinse staat zou regelen. Toen aanvaardde 
Pepijn onder eed de pauselijke opdracht A beloofde) aan alle 
wenken en bevelen van de paus te zullen gehoorzamen en, volgens 
zijn verlangen, het exarchaat van Ravenna en de rechten of gebieden 
van de staat (d.w.z. van het keizerrijk, of van Rome, dat tot het 
keizerrijk behoorde) door alle middels terug te geven. » (*) Daar 
de strenge winter een onmiddellijke terugreis bemoeilijkte, aanvaardde 
Stephanus de koninklijke uitnodiging, om in de abdij van Saint-Denis, 
bij Parijs, te gaan verblijven. De paus, die reeds verzwakt Rome had 
verlaten, werd erg ziek, zodat hij slechts enkele tijd na Pasen 
(— 14 April 754) kon overgaan tot de plechtige hernieuwing van 
de koningszalving, die Pepijin, drie jaar vroeger uit de handen van 
Bonifatius had ontvangen (*). Tegelijkertijd werd hij met de titel 
van Patricius Romanorum vereerd. Van wege de paus was dit een 
blijk van erkentelijkheid en voor Pepijn een uitdrukking van zijn 
verbintenis, te zorgen voor de verdediging van het Romeinse grond- 
gebied, in plaats van de exarch, die tot dan toe de titel van Patricius 
had gevoerd (°). 

De koning nam zijn belofte ernstig op. Om een meer bepaalde 
vorm er aan te geven, liet hij haar optekenen in een oorkonde, 
donationis pagina, die verloren is gegaan. Te Kiersy-sur-Oise werd 


(3) Ibid., bl. 265 : ..….descendens de equo suo, cum magna humilitate terrae 
prostratus, una cum sua coniuge, filiis et optimatibus, eundem sanctissimum 
papam suscepit ; cui et vice stratoris usque in aliquantum locum iuxta eius 
sellarem properavit. Tunc praedictus almificus vir cum ommibus suis extensa 
voce gloriam et incessabiles laudes ommnipotenti Deo referens, cum hymnis 
et canticis spiritalibus usque ad praefatum palatium (in loco qui vocatur 
Ponticone) pariter cum iamdicto rege omnes profecti sunt, sexta ianuari 
mensis die, in Apparationis domini Dei et salvatoris nostri Iesu Christi 
sacratissima solemnitate. Ibique intus oratorium pariter consedentes, mox 
ibidem beatissimus papa praefatum christianissimum regem lacrimabiliter 
deprecatus est, ut per pacis foedera causam beati Petri et reipublice Roma- 
norum disponeret. Qui de praesenti iureiurando eundem beatissimum papar 
satisfecit omnibus eius mandatis et ammonitionibus sese totis nisibus oboe- 
dire et ut illi placitum fuerit exarchatum Ravennae et reipublice iura seu 
loca reddere modis omnibus... — « A en juger par ces textes, schrijft H. Pi- 
renne (Mahomet et Charlemagne, Parijs, 1937, bl. 202), il y a dans tout cela 
une équivoque. Il est question de rendre à la respublica ce que le Lombard 
lui à pris. Mais la respublica, c'est l’Empire, ou c’est Rome qui est dans 
l'Empire. » 

(4) Cf. C. SILVA-TAROUCA, op. cit., p. 265. 

(5) Cf. J. DE JONG, loc. cit. ; R. AIGRAIN, op. cit., bl. 426. 
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een eerste rijksdag gehouden, gevolgd, na enkele maanden, door een 
tweede, te Berny-Rivière (Aisne), de 1° Maart 755. Aangezien Aistolf, 
spijt herhaalde pogingen, geen vreedzame oplossing wilde aanvaarden, 
werd een gewapende expeditie naar Italig beslist. Met het Frankische 
leger keerde Stephanus IT, na ongeveer anderhalf jaar afwezigheid, in 
Italie terug. 

De Langobarden werden tot Pavia teruggedreven ; aldaar belegerd 
vroegen zij om vrede. Deze werd gesloten, op voorwaarde dat Aistolf 
afstand zou doen van de veroverde gebieden : het exarchaat en de 
Pentapolis (%). Doch zodra de paus in Rome en Pepijn in zijn rijk 
waren teruggekeerd, brak Aüistolf het gegeven woord en restitueerde 
niets. In twee brieven van 755 aan de koning van de Franken klaagt 
Stephanus Il deze trouweloosheid aan en doet uitdrukkelijk beroep 
op de reeds vermelde oorkonde (donationis pagina), waarbij Pepijn 
beloofd had, de veroverde gebieden terug te bezorgen (7). De 
1° Januari 756 stond Aistolf met zijn leger voor de poorten van Rome. 
Stephanus IT, op zijn beurt belegerd, vond toch een middel om, de 
23° Februari, een gezantschap met drie brieven naar Pepijn en de 
Franken te sturen. De derde van deze smeekbrieven is, door een 
betekenisvolle fiktie, in naam van de H. Petrus geschreven. De 
Heilige kwam als het ware persoonlijk bij de Franken aandringen, 
opdat zij het belegerde Rome ter hulp zouden snellen (*). De uitslag 
van deze hulpkreten was een tweede expeditie naar Italie. Aüstolf 
moest, in de eerste dagen van April, het beleg, dat sedert drie 
maanden duurde, opbreken en zich weldra gewonnen geven. De 
vredesvoorwaarden waren strenger dan de eerste keer : Aüstolf 
moest een oorlogsschatting en een jaarlijkse belasting aan Pepijn 
opbrengen, alsook zijn belofte van 755 hernieuwen, met bijvoeging 
van Comacchio (°). 

Intussen had de keizer een gezantschap naar de Frankische koning 
gestuurd, om hem er op te wijzen, dat de gebieden, die Aistolf had 
ingepalmd, bij het keizerrijk behoorden en derhalve aan de keizer 
moesten teruggegeven worden. Pepijn antwoordde, dat hij de wapenen 
had opgenomen, niet in dienst van een ANT macht, maar uit 
aanhankelijkheid tegenover de H. Petrus en tot Uiboctins van zijn 
zonden, en dat hij aan niemand anders dan aan de H. Petrus de 
vrucht van zijn veroveringen zou afstaan (1°). 


(6) Cf. ibid., bl. 427-428. 

(7) Deze Prieven zijn opgenomen in de es Carolinus, n. 5 en 6; cf. 
C. SILVA-TAROUCA, op. cit., bl. 315-317. 

(8) Codex Carolinus, n. 10 ; ibid, bl. 317-320. 

(9) Cf. G. CASTELLA, De Geschiedenis van de Pausen, vert. P. VAN 
VEEN, Roermond, 1950, bl. 64 ; R. AIGRAN, op. cit., bl. 428. 

(10) Cf. ibid., bl. 428-429. 
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Door een nieuwe oorkonde, bekrachtiging en uitvoering van de 
eerste (donationis pagina), schonk Pepijn die veroverde gewesten aan 
de Romeinse kerk (Donatio Pippini, 756). Ook deze schenkings- 
corkonde is verloren gegaan, doch men weet in welke termen zij 
dcor Karel de Grote, in 774, hernieuwd is geworden, ad instar 
anterioris (7). Pepijn keerde naar zijn rijk terug, doch liet deze 
maal een deel van zijn mannen achter, die, onder de leiding van 
abt Fulrad, van Saint-Denis, de sleutels van de steden uit het exar- 
chaat en de Pentapolis in ontvangst namen en deze op de Confessio 
Petri gingen neerleggen. Deze steden met het omliggende grond- 
gebied vormden, naast het Patrimonium Petri, dat reeds lang onder 
het pauselijk bestuur stond, de nieuwe kerkelijke staat, de Sanctae 
Ecclesiae res publica, waarover de Frankische koning, als Patricius 
Romanorum, het politieke oppertoezicht (defensio) behield (1). 

Alhoewel de pauselijke staat een bron is geworden van vele moeilijk- 
heden en overdreven wereldlijke zorgen, heeft dit onafhankelijk 
territorium in de loop van de tijden de soevereiniteit van de paus 
blijvend en blijkbaar gevestigd, zodat geen vorst het hoofd van de 
Kerk als zijn wereldlijke onderdaan kon beschouwen en om die reden 
de uitoefening van de geestelijke macht belemmeren. 


B. Janssens de Bisthoven. 


VI 


ORDO ADMINISTRANDI S. COMMUNIONEM 
EXTRA MISSAM 


Ante eos, qui s. communionem sumpturi sunt, linteum mundum 
seu velum album expanditur, vel in mensa communionis revolvitur. 
Praeter praefatum linteum « patina erit adhibenda..…., quae (a Sa- 
cerdote oblata) ab ipsis fidelibus subter eorum mentum erit appo- 
nenda... » (1); attamen quaelibet causa a patinae usu excusare 
videtur. Sacerdos.… lotis prius manibus, ét superpelliceo indutus, ac 
desuper stola coloris semper albi vel (quia s. communio necessariam 
servat relationem ad sacrificium) coloris Missae aut Officio illius diei 
convenientis (mutato tamen colore nigro in violaceum die Commemo- 


(11) Liber Pontificalis, Vita Hadriani ; C. SILVA-TAROUCA, op. cit., 
bl. 297. Zie een kaart van de pauselijke staat voôr 7174 in A. FLICHKE- 
V. MARTIN, op. cit., dl VI, Parijs, 1941, bl. 51. 

(12) R. AIGRAIN, 09. cit., bl. 429-430. 

(1) Instructio S. C. de disciplina Sacramentorum, diei 26 Martii 1929 ; 
Collat. Brugen., t. 29, 1929, p. 468, cum adnotationibus, p. 471-473. 
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rationis Omnium Fidelium Defunctorum), praecedente Clerico, seu 
alio ministro, procedit ad Altare manibus iunctis vel bursam cum 
corporali, elevatam et planam ambabus manibus per latera cum aper- 
tura versus se ante pectus deferens (?). « Convenit ut bursa sit 
eiusdem coloris ac stola a Sacerdote deferenda. » (*) Usus bireti 
non praescribitur, nisi agatur de casu sequenti. Potest Sacerdos, indu- 
tus omnibus Missae indumentis, proxime ante et statim post Missam, 
i. e. postquam ad altare iam accesserit vel antequam ab illo recedat, 
s. communionem ministrare, si privatim celebrat, non vero si Missa 
sit paroecialis, conventualis vel cantata (*). Accensis iam antea duobus 
cereis in Âltari, accedit Sacerdos ad Altare, tradit biretum ministro 
et ascendit suppedaneum, facta prius genuflexione unico genu (°) 
in plano. Sistit calicem, si Missam est celebraturus, ad cornu Evan- 
gelii ; extrahit corporale, quod totaliter extendit in medio Altaris, 
tabernaculum aperit, ponens manus in altari extra corporale genu- 
flectit, extrahit pyxidem, apprehendens ad nodum, et illam super 
explicatum corporale () deponit ; tabernaculum, si in eo remaneant 
aliae species consecratae, statim claudit ; amovet pyxidis velum, sive 
seorsum, sive una cum cooperculo, cui adnectitur ; cooperculum ponit 
extra corporale. 

Interim minister genibus flexis, capite profunde inclinato, nomine 
populs ad’ cornu Épistolae, ne terga vertat Sanctissimo, dum ministra- 
bitut, facit confessionem generalem, dicens : « Confiteor Deo omni- 
potenti.. et tibi Pater..… et te Pater... » — « Omnino deficiente 
idoneo ministro, debet Sacerdos recitare Confiteor.. » (*), dicens : 
& et omnibus Sanctis... et omnes Sanctos... », omittens : & .. et 
tibi Pater... et te Pater... ». Facit illam confessionem generalem post 
primam genuflexionem, antequam ascendat (nisi deferat calicem), 
sive adgeniculatus in medio infimo gradu, sive consultis stans corpore 
profundo inclinato ante gradum. Ipse Sacerdos pariter ad reliquas 
preces respondeat. Mulier religiosa, si s. communio religiosis distri- 
buenda sit, potest, deficiente ministro, recitare Confiteor et respondere. 
Alia mulier ad preces recitandas ne admittatur. 


(2) Rituale Romanum, tit. IV, cap. II, ex quo verbotenus desumpta sunt, 
quae hic typis italicis exarantur. 

(3) Decretum C. S. Rituum n. 3515, 1, diei 11 Iunii 1880. 

(4) Cf. Codex Iuris Canonici, can. 846 $ 1 ; Decretum C. S. R. n. 4177, 5, 
diei 19 Januarii 1906 ; Rituale, IV, II, 18. 

(5) Non licet distribuere sacram communionem ab altari, in quo SS. Sacra- 
mentum expositum est : Decreta C. S:R. n. 3448, 1, diei 11 Maïi 1878 ; 3449, 3, 
diei 18 Maïi 1878 ; n.. 3505, 1 et 3, diei 13 Septembris 1879 ; n. 3525, 4, diei 
23 Novembris 1880 ; n. 4353, diei 17 Aprilis 1919. 

(6) Tolerari non potest consuetudo utendi palla, loco corporalis : Decre- 
tum C.S. R. n. 2932, 4, diei 27 Februarii 1847. 

(7) Decretum C. S.R. n. 3488, 3, diei 31 Martii 1879. 
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Sacerdos, deposito pyxidis cooperculo extra corporale, iterum genu- 
flectit, et, manibus iunctis ante pectus, vertit se dextrorsum ad populum 
(adyertens ne terga vertat Sacramento), et in cornu Evangelüi, clara 
voce, quia pro communicandis orat, semper numero plurali in eccle- 
sia (5) etiam si unus tantum s. communionem sumpturus sit, dicit : 
« Misereatur vestri… ». Et cetera agit ut in Missa (°). 

Ubi vero omnes communicaverint, Sacerdos redit ad Altare, tenens 
pollicem et indicem dextrae manus super os pyxidis. Reversus ad 
Altare, pyxidem super corporale deponit, genuflectit, ac deinde 
« infra ablutionem et extersionem digitorum » (1°) clara voce dicit : 
« © sacrum convivium.… pignus datur ». Tempore Paschali et per 
Octavam Corporis Christi additur : « Alleluia », & non tamen ante 
vel post Missam de Requie » (11). Dicit 1/ « Panem de caelo 
praestitisti eis ». (« Alleluia », ut supra) ; cui respondet minister : 
« Omne delectamentum in se habentem ». (« Alleluia », ut supra). 
Mox Sacerdos dicit : W/ « Domine, exaudi.. » ; cui respondet mi- 
nister : « Et clamor meus ad te veniat ». V/ « Dominus vobiscum ». 
R/ « Et cum spiritu tuo ». « Oremus. Deus, qui nobis, sub Sacra- 
mento... Qui vivis et regnas cum Deo Patre in unitate Spiritus Sancti 
Deus, per omnia saecula saeculorum. » Respondetur à ministro : 
« Amen ». Tempore Paschali dicitur Oratio : « Spiritum nobis, Do- 
mine, tuae caritatis infunde : ut, quos Sacramentis paschalibus satiasti, 
tua facias pietate concordes. Per D. N. I. C. Filium tuum, qui tecum 
vivit et regnat in unifate eiusdem Spiritus Sancti Deus, per omnia 
saecula saeculorum » (conclusio semper longa) ; cui respondetur : 
« Amen ». À 3 

Interim, antequam reponat Sacramentum, patinam communionis 
diligenter, ope pulpae indicis dextri, super os pyxidis extergit, eo 
modo quo purificatur patena in Missa (*?). Diligenter etiam advertat, 
ut, si aliquod fragmentum digitis adhaeserit, illud in pyxidem deponat, 
leviter pulpam indicis et pollicis ad invicem confricando super os 
pyxidis, ita üt hi digiti mutuo fragmenta excutiant. Quin prius iteret 
genuflexionem (1%), claudit pyxidem, vel convenientius nunc statim, 
vel mox post ablutionem et extersionem digitorum : in vase cum aqua 
in Altaris predella parato eosdem digitos, quibus tetigit Sacramentum, 


(8) Cf. Decretum C. S.R. n. 4193, 4, diei 16 Novembris 1906. 

(9) Cf. C. CALLEWAERT, Caeremoniale, Brugis, 1948, p. 114-117, n. 151. 

(10) Decretum C. S.R. n. 3975, 3, diei 14 lanuarii 1898. 

(11) Decretum C.S.R. n. 3465, diei 26 Novembris 1878. 

(12) Cf. C. CALLEWAERT, op. cit., p. 108, n. 147. 

(3) « Sacerdos duas genuflexiones facere debet, unam statim ac deposuit 
pyxidem super Altari et antequam eam cooperiat ; alteram priusquam, 
reposita in tabernaculo pyxide, ipsius tabernaculi ostiolum claudat. » : 
Decretum C.S.R. n. 3975, 3, diei 14 lanuarii 1898. 
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abluat, et abstergat purificatorio ; interim, infra ablutionem et exter- 
sionem, dicens clara voce : & O sacrum convivium.,. etc., ut supra. 
Aqua vero ablutionis suo tempore mittatur in sacrarium, vel, si hoc 
desit, in ignem. Aptat velum pyxidis, aperit tabernaculum, si clausum 
fuerat, et apprehendens ad nodum reponit pyxidem in tabernaculo, 
€ ita ut parva crux cooperculi et praecipuus ornatus veli sint conversi 
ad Altare vel ad populum. Si unica sit pyxis ponatur in medio ; si 
duae sint, collocentur symetrice ex utraque parte medii » (1*). Genu- 
flectit Sacerdos et ipsius tabernaculi ostiolum clave obserat. 

Deinde non osculatur Altare (1°), sed, elevatis oculis, extendens, 
elevans et iungens manus caputque Cruci inclinans dicit : & Benedictio 
Dei omnipotentis », et dextrorsum in medio versus ad populum 
semel tantum benedicens prosequitur : & Patris, et Fil, et Spiritus 
Sancti, descendat super vos, et maneat semper ». Minister respondet : 
« Amen ». Et ita üs (eo), qui commucarunt (communicavit), bene- 
dixit Sacerdos tam extra Missam, quam proxime ante vel”statim post 
ipsam, nisi paramenta nigri coloris adhibeantur in Mlissa, quo casu 
omittitur benedictio, sicut et « Alleluia ». Sinistrorsum se convertit 
ad Altare, plicat corporale, quod in bursam reponit, ut in Mlissa. 
Deinde, sine capitis inclinatione, dextrorsum descendit cum (calice et) 
bursa, genuflectit in plano, accipit biretum et redit ad sacristiam. 

Ad elevationem Missae, Sacerdos distribuens s. communionem non 
genuflectit, sed subsistit conversus ad Altare, donec elevatio sit per- 
acte (7). 

Quando duo Sacerdotes simul s. communionem ministrant extra 
Missam, unus dicit preces ante et post distributionem, alius vero nihil 
dicit, praeter formulam ordinariam : « Corpus Domini... » (17). 

Ritus superius descriptus servandus est etiam a Diacono sacram 
| communionem ministrante (1°). Episcopus autem, post sacram com- 
munionem distributam extra Missam, benedicit more solito, dicens : 
« Sit nomen Domini benedictum, etc. », et ter signum crucis facit. 


B. Janssens de Bisthoven. 


(14) C. CALLEWAERT, op. cit., p. 110, n. 148, not. 29. 

(15) Decretum C. S.R. n. 2704, 6, diei 16 Martii 1838, 

(16) Cf. A. CROEGAERT, Caeremoniale, t. II, Mechliniae, 1946, p. 280. 

(17) Cf. M. de FURSTENBERG, De ritu servando si plures sacerdotes in- 
simul distribuant S. Communionem, Collectanea Mechliniensia, t. 28, 1939, 
p. 558-559. 

(18) Cf. can. 845 $ 2. 


Acta Apostolicae Sedis 
Acta Pu Pp. XII 


ADHORTATIO APOSTOLICA 13 SEPT. 1951 () 
CONVENTUI MONIALIUM PUELLIS EDUCANDIS ADDICTARUM 


Nous sommes particulièrement heureux de l’occasion que votre 
participation au « Congrès des Religieuses Educatrices >» Nous 
offre d'adresser des paroles de cordial et paternel éloge à l'égard 
de l’activité des religieuses dans le domaine de l’école et de 
l'éducation en Italie et dans tout le monde catholique. Comment 
l'Eglise, en des temps récents et tout récents, aurait-elle pu remplir 
pleinement sa mission sans l’œuvre que des centaines de milliers 
de religieuses accomplissent avec tant de zèle dans l'éducation et 
dans la charité ? et comment pourrait-elle la remplir de nos jours ? 
Sans doute de nombreuses autres précieuses énergies féminines 
travaillent avec les religieuses ou à leurs côtés, dans l’école et 
dans l'éducation, ou se consacrent à l’apostolat des laïques. Nous 
pensons surtout à l’armée des dévouées enseignantes catholiques 
dans les écoles de l'Etat. Mais elles-mêmes ne s’étonneront pas 
si Nous Nous adressons aujourd’hui à vous, chères filles, réunies 
autour de Nous comme représentantes des Ordres et des Congré- 
gations religieuses consacrés à l’apostolat de l’école et de lédu- 
cation, pour vous dire: Puissent le dévouement, l’amour et les 
sacrifices que vous supportez, le plus souvent en secret et obscuré- 
ment, pour l’amour du Christ et à l'avantage de la jeunesse, 
rendre à l’avenir, comme par le passé, des fruits de bien centuplés ! 
Que le Seigneur vous en récompense et répande sur vous l’abon- 
dance de ses faveurs divines ! 

Nos souhaits s’exhalent avec d'autant plus de ferveur de Notre 
cœur que Nous sentons avec vous la crise que traversent vos 
écoles et vos Instituts d'éducation. Elle est marquée dans la con- 
frontation : jeunesse d'aujourd'hui — écoles de religieuses. Sans 
doute, dans votre Congrès, avez-vous pu vous entretenir longuement 
sur cette question. De nombreux points, valables pour vous autant 
que pour les religieux, et qui se rapportent aux problèmes de 
votre activité, ont été déjà exposés par Nous dans le discours 
du 8 décembre 1950 (2). Aussi pouvons-Nous Nous borner ici à 
telle ou telle partie de votre problème qui Nous semble nécessiter 
davantage de considération. 

1° — Si vous faites la pénible expérience que la Sœur éducatrice 
et la jeune fille d'aujourd'hui ne s'entendent plus bien, ce n’est 
pas un phénomène particulier à votre crise. Pour les autres 


enseignantes et souvent pour les parents mêmes les choses ne vont. 


guère mieux. En effet ce n’est pas seulement une phrase creuse, 
quand on dit que la jeunesse est changée, qu’elle est devenue bien 
ER EP ER SE Tr SE Eu ER 

(1) 4. 4. 8., t. XXXXIII, 1951, p. 738. Lingua italica. Versio in L’Osser- 


vatore Romano, éd. hebdomadaire en langue française, n. 39, 28 Sept. 1951. 
(2) Conventui generali Religiosorum. 4. À. S., t. XXXXIII, 1951, p. 26. 
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diverse. Peut-être la raison centrale de cette diversité de la jeunesse 
d'aujourd'hui est-elle celle qui fait l’objet de fréquentes obser- 
vations et plaintes : la jeunesse est irrévérente envers de nom- 
breuses choses qui, avant, dès l’enfance et comme tout naturelle- 
ment, étaient regardées avec le plus profond respect. Cependant 
la jeunesse présente ne porte pas toute la faute de cette attitude. 
Durant les années de son enfance elle a vécu des choses horribles 
et vu faillir et tomber misérablement de nombreux idéaux autre- 
fois hautement appréciés. C’est ainsi qu’elle est devenue méfiante 
et récalcitrante. 

Du reste il convient d'ajouter que cette plainte d’incompréhension 
n'est pas nouvelle ; elle se rencontre à chaque génération et est 
réciproque : entre l’âge mûr et la jeunesse, entre les parents et 
les enfants, entre les maîtres et les élèves. Il y a un demi-siècle 
et même un peu plus, elle était souvent une question de molle 
sentimentalité ; on aimait se croire et se dire « incompris » ou 
« incomprise ». Aujourd’hui la plainte, qui n’est pas exempte d’un 
certain orgueil, s'oriente plutôt sur des positions intellectuelles. 
Cette incompréhension a comme conséquence, d’un côté, une réaction 
qui éloigne de toute autorité et qui fait chercher, en dehors de 
tout jugement compétent, des solutions et des conseils avec une 
sorte d’infatuation plus ingénue que raisonnée. 

Prétendre réformer la jeunesse et la convaincre en la soumettant, 
la persuader en la contraignant, serait inutile et ne serait pas 
toujours juste. Vous l'inciterez bien mieux à vous donner sa 
confiance, si vous vous appliquez de votre côté à la comprendre 
et à vous faire comprendre par elle, sauf toujours en ce qui 
concerne ces vérités et ces valeurs immuables qui n’admettent aucun 
changement dans l'esprit et dans le cœur humains. 

Comprendre la jeunesse : cela ne signifie certes pas tout ap- 
prouver et tout admettre dans ses idées, dans ses goûts, dans ses 
caprices fantasques, dans ses enthousiasmes fictifs, mais consiste 
avant tout à discerner ce qu’ils ont de fondé et à en convenir 
loyalement sans regret ni dépit ; ensuite à chercher l’origine des 
déviations et des erreurs, qui ne sont souvent que la tentative 
infortunée de résoudre des problèmes réels et difficiles ; enfin à 
suivre avec attention les vicissitudes et les conditions du temps 
présent. 

Se faire comprendre, ce n’est pas adopter les abus, les impré- 
cisions, les confusions, les néologismes équivoques, du vocabulaire 
ou de la syntaxe, mais c’est exprimer clairement, sous une forme 
variée et toujours exacte, sa propre pensée, en cherchant à deviner 
celle des autres et en tenant compte de leurs difficultés et de 
leur ignorance ou inexpérience, 

D'ailleurs il est également vrai que la jeunesse présente est, elle 
aussi, entièrement accessible aux vraies et pures valeurs. Et c’est 
précisément là qu'entre votre part de responsabilité. Vous devez 
traiter la jeunesse avec naturel et simplicité, comme est chacune 
de vous selon son caractère ; mais, toutes en même temps, vous 
devez faire preuve de ce sérieux religieux et de cette réserve que 
même le monde d'aujourd'hui attend de vous et sous lesquels il 
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doit sentir votre union avec Dieu. Il n’est pas nécessaire qu’en 
vous trouvant au milieu des jeunes filles, vous parliez continuelle- 
ment de Dieu. Mais quand vous le faites, il faut que ce soit d’une 
manière telle, qu’elles doivent reconnaître : voilà un sentiment vrai- 
ment naturel, qui naît d'une conviction profonde. Et alors vous 
gagnerez la confiance de vos élèves, qui se laisseront persuader 
et guider par vous. 

20 — Et maintenant venons en à ce qui vous est particulièrement 
propre : la vie religieuse, votre habit, la chasteté, vos Règles et 
Constitutions. Cela vous rendrait-il moins aptes ou tout simplement 
incapables pour l'instruction de la jeunesse d'aujourd'hui ? 

Avant tout notons ceci: ceux qui ont le droit d’éduquer, les 
parents, ne sont pas de cet avis. Les écoles des Sœurs sont encore 
recherchées et préférées même par de nombreuses personnes qui 
vivent en marge de la vie religieuse ou loin d’elle, Dans combien 
de pays les vocations des religieuses enseignantes et le nombre de 
leurs écoles demeurent très au dessous des requêtes ! Et ce n’est 
pas là un pur hasard ! Aussi peut-on bien ajouter, pas seulement 
pour l'Italie, mais en général : On doit attendre de ceux qui ont 
un rôle dans l'élaboration de la législation scolaire, un sentiment 
de la justice et, voudrions-Nous dire, un sens démocratique, tels 
qu’ils répondent à la volonté des parents, de telle sorte que les 
écoles fondées et dirigées par des Instituts religieux ne soient pas 
placées dans des conditions pires que celles des écoles de l'Etat, 
et que leur soit reconnue la liberté qui est nécessaire à leur 
développement. 

Et, à présent, parlons brièvement de la vie religieuse en elle- 
même. L'habit religieux : choisissez-le tel qu’il soit l'expression du 
naturel intérieur, de la simplicité et de la modestie religieuse ; alors 
il servira d’édification pour tous, même pour la jeunesse moderne. 

La chasteté, la virginité (qui comporte également le renoncement 
intime à toute affection sensuelle) ne rendent pas les âmes étran- 
gères au monde. Elles élèvent plutôt et développent les énergies 
pour des charges plus larges et plus élevées, qui dépassent les 
limites des simples familles. Aujourd’hui, les religieuses éduca- 
trices et infirmières ne sont pas rares, qui sont, dans le meilleur 
sens du mot, plus près de la vie que les personnes ordinaires dans 
le monde. 

Les normes elles-mêmes des Constitutions, prises selon la lettre 
et l'esprit, facilitent et procurent à la religieuse tout ce qui lui 
est nécessaire et qu’elle doit faire, à notre époque, pour être une 
bonne enseignante et éducatrice. Ceci se manifeste également dans 
le domaine purement technique. Par exemple, aujourd’hui, dans 
plus d'un pays même les sœurs utilisent, comme il convient, la 
bicyclette quand leut travail le rend nécessaire. Au début c'était 
une chose tout à fait nouvelle, mais point contre la Règle. — Ii 
est possible que certains points de l'horaire, certaines prescriptions, 
qui ne sont que de simples applications de la Règle, quelques 
habitudes, qui correspondaient peut-être à des conditions passées, 
mais qui à présent ne font que compliquer l’œuvre éducatrice, 
doivent être adaptées aux nouvelles circonstances. Les Supérieures 


générales et le Chapitre général doivent veiller à intervenir en 
cette matière consciencieusement, avec clairvoyance, prudence et 
courage, et, lorsque le cas le réclame, ne pas manquer de sou- 
mettre les changements proposés aux Autorités ecclésiastiques 
compétentes. 

Vous voulez servir la cause de Jésus-Christ et de son Eglise 
comme le monde d'aujourd'hui le réclame. Il ne serait par consé- 
quent pas raisonnable de persister dans des usages ou des formes 
qui empêchent ce service ou peut-être même le rendent impossible. 
Les Sœurs enseignantes et éducatrices doivent donc être si bien 
prêtes et à la hauteur de leur tâche, elles doivent être si bien 
versées dans tout ce avec quoi la jeunesse se trouve en contact 
ou dont elle subit l'influence, que Iles élèves ne tardent pas à 
s’écrier : Nous pouvons aller trouver la Sœur avec nos problèmes 
et nos difficultés ; elle nous comprend et nous âide. 

30 — De cette manière Nous en sommes arrivés à parler de ces 
exigences de l’école et de l'éducation, que Nous voudrions recom- 
mander particulièrement à vos soins. 

Un grand nombre de vos écoles nous sont présentées et citées 
comme très bonnes. Mais pas toutes, C’est Notre vif désir que 
toutes s'efforcent de devenir parfaites. 

Ceci cependant suppose que vos religieuses enseignantes con- 
naissent et possèdent parfaitement leur matière, Pourvoyez donc 
à leurs bonnes préparation et formation, qui répondent également 
aux qualités et aux titres requis par l'Etat. Donnez-leur largement 
tout ce dont elles ont besoin, spécialement en ce qui concerne les 
livres, afin qu’elles puissent suivre encore par la suite les progrès 
de leur science et offrir ainsi à la jeunesse une riche et solide 
moisson de connaissances. C’est conforme à la conception catho- 
lique, qui accueille avec gratitude tout ce qui est naturellement 
vrai, beau et bon, parce que c’est l’image de la vérité, de la bonté 
et de la beauté divines. 

En outre, la plupart des parents vous confient leurs filles pour 
des motifs de conscience chrétienne, Cependant il ne faut pas 
qu'il en résulte pour eux le dommage d’un enseignement de moindre 
valeur dans vos écoles. Au contraire vous devez apporter tout 
votre orgueil à assurer à ces parents la meilleure instruction pour 
leurs filles, dès même les écoles élémentaires. 

N'oubliez pas ensuite que le savoir et le bon enseignement 
attirent eux aussi à la religieuse le respect et la considération des 
élèves. Elle pourra alors exercer une plus profonde influence sur 
leur caractère et sur leur vie spirituelle. 

A ce sujet Nous n'avons pas besoin de vous répéter ce que 
vous savez bien ét qui a été, sans doute, l’objet d’amples discus- 
sions à votre Congrès, c’est-à-dire que, selon le sens catholique, 
le but de l’école et de l'éducation est de former le parfait chrétien, 
ou bien, pour appliquer ce principe à votre condition, d'exercer 
une telle influence spirituelle et morale et d'obtenir de telles habi- 
tudes chez la fillette et la jeune fille que celle-ci, une fois laissée 
à elle-même, demeure ferme dans la foi catholique et qu’elle la 
mette en acte jusque dans les conséquences pratiques quotidiennes, 
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ou au moins que l'on ait l'espérance sérieuse que l'élève vivra 
plus tard selon les principes et les règles de sa foi. 

Tout votre système d'école et d'éducation serait vain si ce but 
ne se trouvait au centre de votre œuvre, Travailler à cette fin de 
toutes vos forces, c’est là ce que le Seigneur veut de vous. Il vous 
a appelées à la mission d'éduquer la jeunesse féminine pour en 
faire de parfaites chrétiennes ; pour cela, il demande votre entier 
dévouement, et de cela il vous demandera, un jour, le compte exact. 

La jeune fille moderne! Vous pouvez mieux que beaucoup 
d'autres mesurer les problèmes encore sans solution et les sérieux 
périls que les récents bouleversements dans le monde féminin et 
la brusque introduction de celui-ci dans tous les domaines de la 
vie publique ont apporté avec eux. Y eut-il jamais une époque, 
comme celle-ci où la jeune fille ait dû être gagnée et préparée, 
intérieurement, selon sa conviction et sa volonté, à la cause du 
Christ et à une conduite vertueuse, de telle sorte qu’elle leur 
demeure fidèle, malgré toutes les tentations et tous les obstacles, 
à commencer par la modestie du vêtement jusqu'aux plus graves 
et angoissantes questions de la vie ? 

Que jamais des avantages matériels, l'autorité de la personne, 
la richesse, la puissance politique ou d’autres considérations sem- 
blables vous induisent à renier votre idéal d'éducation et à devenir 
infidèles à votre mission ! Un examen de conscience durant votre 
Congrès peut se révéler fort salutaire. Cette exhortation paternelle 
n’est inspirée que par Notre bienveillance pour vous, parce que 
vos soucis sont également Nos soucis, votre heureux succès est 
également le Nôtre, 

L'harmonie et la généreuse entente entre les diverses familles 
religieuses peuvent d'autre part largement contribuer à obtenir un 
si favorable résultat. Une connaissance et un encouragement réci- 
proques, une pieuse émulation ne peuvent être que d'un avantage 
mutuel, D'excellènts débuts se sont déjà révélés ; vous n'avez donc 
qu'à continuer. 

Votre mission n'est pas aisée, de même que l'éducation chrétienne 
en général est aujourd'hui une fin peu facile à réaliser. Mais, en 
ce qui concerne la formation intérieure de la jeune fille, votre 
vocation religieuse est pour vous d’un puissant secours. La foi 
ardente, l'union avec Dieu, l'amour du Christ dont chacune de 
vous a pu se pénétrer, selon l'esprit de votre Congrégation, dès 
l'époque de votre noviciat ; les vœux, non seulement de chasteté, 
mais aussi et essentiellement d'obéissance ; le travail commun sous 
un unique guide et dans la même direction, tout cela agit fortement 
sur les jeunes âmes — naturellement toujours en supposant que 
vous soyez vous-mêmes égales à votre vocation. 

Que la divine Providence dirige et conduise tous vos desseins et 
toutes vos entreprises ! Que la grâce de Notre Seigneur Jésus- 
Christ comble vos esprits et vos cœurs ! Que la bienheureuse Vierge 
et Mère Marie soit pour vous un modèle, qu'elle vous protège et 
qu'elle intercède en votre faveur ! Avec ce souhait, Nous donnons 
à vous qui êtes ici présentes, à vos chères sœurs et à toute la 
jeunesse confiée à vos soins Notre Bénédiction Apostolique, 


EST 


EXCERPTUM EX ALLOCUTIONE 18 SEPT, 1951 
AD PATRESFAMILIAS E GALLIA, DE HDUCATIONE SEXUALI (1) 


Il est un terrain, sur lequel cette éducation de l'opinion publique, 
sa rectification, s'impose avec une urgence tragique, Elle s'est 
trouvée, sur ce terrain, pervertie par une propagande, que l’on 
n'hésiterait pas à appeler funeste, bien qu'elle émane, cette fois, 
de source catholique et qu'elle vise à agir sur les catholiques, et 
même si ceux, qui l'exercent, ne paraissent pas se douter qu'ils 
sont, à leur insu, illusionnés par l'esprit du mal. 

Nous voulons parler ici d'écrits, livres et articles, touchant l'ini- 
tiation sexuelle, qui souvent obtiennent aujourd'hui d'énormes succès 
de librairie et inondent le monde entier, envahissant l'enfance, 
Submergeant la génération montante, troublant les fiancés et les 
jeunes époux, 

Avec tout le sérieux, l'attention, la dignité que le sujet comporte, 
l'Eglise a traité la question d'une instruction en cette matière, telle 
que la conseillent ou la réclament tant le développement physique 
et psychique normal de l'adolescent, que les cas particuliers dans 
les diverses conditions individuelles, L'Eglise peut se rendre cette 
justice que, dans le plus profond respect pour la sainteté du 
mariage, elle a, en théorie et en pratique, laissé les époux libres 
en ce qu'autorise, sans offense du Créateur, l'impulsion d'une 
nature saine et honnête. 

On reste atterré en face de l'intolérable effronterie d'une telle 
littérature : alors que, devant le secret de l'intimité conjugale, le 
paganisme lui-même semblait s'arrêter avec respect, il faut en 
voir violer le mystère et en donner la vision — sensuelle et vèêcue 
— en pâture au grand public, à la jeunesse même, Vraiment, c'est 
à se demander si la frontière est encore suitfisamment marquée 
entre cette initiation, soi-disant catholique, et la presse ou lillustra- 
tion érotique et obscène, qui, de propos délibéré, vise la corruption 
ou exploite honteusement, par vil intérêt, les plus bas instincts 
de la nature déchue, 

Ce n'est pas tout. Cette propagande menace encore le peuple 
catholique d'un double fléau, pour ne pas employer une expression 
plus forte, En premier lieu, elle exagère outre mesure l'importance 
et la portée, dans la vie, de l'élément sexuel, Accordons que ces 
auteurs, du point de vue purement théorique, maintiennent encore 
les limites de la morale catholique ; il n'en est pas moins vrai 
que leur façon d'exposer la vie sexuelle est de nature à lui donner, 
dans l'esprit du lecteur moyen et dans son jugement pratique, 
le sens et la valeur d'une fin en soi, Elle fait perdre de vue la 
vraie fin primordiale du mariage, qui est la procréation et l'édu- 
cation de l'enfant, et le grave devoir des époux vis-à-vis de cette 
fin, que les écrits dont Nous parlons laissent par trop dans l'ombre, 

En second lieu, cette littérature, pour l'appeler ainsi, ne semble 
tenir aucun compte de l'expérience générale, d'hier, d'aujourd'hui 
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et de toujours, parce que fondée sur la nature, qui atteste que, 
dans l'éducation morale, ni l'initiation, ni l'instruction, ne présente 
de soi aucun avantage, qu’elle est, au contraire, gravement malsaine 
et préjudiciable, si elle n’est fortement liée à une constante disci- 
pline, à une vigoureuse maîtrise de soi-même, à l'usage, surtout, 
des forces surnaturelles de la prière et des sacrements. Tous les 
éducateurs catholiques dignes de leur nom et de leur mission 
savent bien le rôle prépondérant des énergies surnaturelles dans 
la sanctification de l’homme, jeune ou adulte, célibataire ou marié. 
De cela, dans ces écrits, à peine soufle-t-on un mot, si encore 
on ne le passe tout à fait sous silence. Les principes mêmes que 
dans son Encyclique « Divini illius Magistri » Notre Prédécesseur 
Pie XI a si sagement mis en lumière, concernant l'éducation 
sexuelle et les questions connexes, sont — triste signe des temps ! 
— écartés d’un revers de main ou d'un sourire: Pie XI, dit-on, 
écrivait cela il y a vingt ans, pour son époque. Depuis, on a fait 
du chemin ! 

Pères de famille ici présents : il y a sur toute la face du monde, 
en tous pays, tant d’autres chrétiens, pères de famille comme 
vous, qui partagent vos sentiments ; coalisez-vous donc avec eux 
— bien entendu, sous la direction de vos Evêques — ; appelez 
à vous prêter leur puissant concours toutes les femmes et les 
mères catholiques, pour combattre ensemble, sans timidité, comme 
sans respect humain, pour briser et arrêter ces campagnes de 
quelque nom, de quelque patronage qu'elles se couvrent et s’auto- 
risent. 


E S. C. de Sacramentis 


MECHLINIEN. 
PROROGATIO INDULTI DE ALTARI PORTATILI 
Beatissimi Pater, 

Em.mus Archiepiscopus Mechlinien., nomine etiam Ordinariorum 
Belgicorum, humiliter postulat a Sanctitate Vestra prorogationem 
Rescripti S. Congr. de Sacramentis ex Audientia SSmi, diei 25 
Junii 1946, n° 1260/46, (1) quo sacerdotibus, juvenes ad castra 
comitantibus, usus altaris portatilis permittitur, iisdem causis per- 
durantibus. 


Ex Audientia SSmi, diei 26 Novembris 1951 


Sanctissimus Dominus Noster PIUS Pp XII audita relatione 
infrascripti Cardinalis Pro-Praefecti Sacrae Congregationis de Sa- 
cramentis, attentis expositis, Em.mo Archiepiscopo Mechlinien. aliis- 


que Ordinariis Belgii gratiam prorogationis benigne impertitur ad. 


quinquennium, sed tantum in bonum juvenum masculi sexus. Ser- 
vatis in reliquis forma et tenore praecedentis rescripti. 


+ B. Card. Aloisi Masella, Pro-Praefectus. 


Bracci, secr. 
Valiturae ad 26-11-1956. 


(1) Cf. Collat. Brugen., 1947, p. 144. ' 
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DECLARATIO 17 SEPT. 1951 (:) 


Omnes qui ad iudicem laicum traxerunt atque iniquo iudicio 
subiecerunt Exc. P. D. Augustinum Pacha, Episcopum Timisoaren- 
sem (in Romenia), contraxerunt excommunicationem latae sen- 
tentiae speciali modo Sedi Apostolicae reservatam, ad tramitem 
canonum 2343, $ 3, 2334 n. 2, 2341 et 2209 $$ 1-3. 


IS ONZE KALENDER VEROUDERD ? 


Veel werd in de laatste jaren geschreven over het probleem van 
de Paasdatum en over de wenselijkheid van een kalender-hervorming 
(©). De voornaamste vertegenwoordiger van de hérvormingsbeweging 
is The World Calendar Association, in 1930 opgericht. Het voorstel 
van dit genootschap behoudt het jaar van 12 maanden en 52 weken, 
zoals trouwens het merendeel van de andere, minder gekende, projekten, 
die hier buiten beschouwing worden gelaten. Het voorziet echter de 
volgende belangrijke wijzigingen. 

Het jaar wordt verdeeld in 4 kwartalen (kw.) van 91 dagen. Elkeen 
van deze kwartalen heeft : in de eerste maand (Januari, April, Jali 
en Oktober) 31 dagen, waarvan de eerste altijd een Zondag is ; in 
de tweede maand (Februari, Mei, Augustus en November) 30 dagen, 
waarvan de eerste steeds een Woensdag is; in de derde maand 
(Maart, Juni, September en December) eveneens 30 dagen, met een 
Vrijdag als eerste dag. De 365° dag van elk jaar wordt tussen twee 
bepaalde weken ingelast ; in de schrikkeljaren krijgt de 366 dag 
eveneens zijn afzonderlijke plaats tussen twee weken. Beide dagen 
komen, als wereld-vakantiedagen (WV), buiten de reeks van de 
weken De certe WVV Worde iédetls jaar tussen de Zaterdag, 30° De- 
cember, en de Zondag, l' Januari, ingeschoven ; de tweede WV, 
in de schrikkeljaren, tussen de Zaterdag, 30° Juni, en de Zondag, 
1° Jul De Paasdatum wordt voor altijd op een bepaalde dag 

(1) À. A. 8., t. XXXXIII, 1951, p. 608. 

. (1) In deze korte bijdrage worden twee artikelen van Joseph Pizzoni, 
Lazarist, samengevät : Invecchiato il Calendario ?, in Æcclesia, dl 10, 1951, 
bL 149-153 ; en De reformatione Calendari, in Ephemerides liturgicae, al 64, 
1950, bl. 368-378. Dit laatste artikel geeft bibliographische noten, aan te 


vullen door de overzichten van Les Questions liturgiques et paroissiales, 
di 28, 1947, bl. 43-44 ; dl 30, 1949, bl. 56-57 ; dl 31, 1950, bl. 148. 
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(8° April) vastgesteld, zodat de andere Zondagen, ferieën en ver- 
anderlijke feesten van het kerkelijke jaar voortaan een bestendige 
plaats krijgen. 


kw. : Januari Februari 
April Mei 
Juli Augustus 
Oktober November December 


Zondag : 15 27 12 7 
Maand. : 16 23 13 18 


Dinsd. : 17 24 14 19 
Woensd. : 18 25 15 20 
Donderd. : 19 26 16 21 
Vrid. : 20 27 17 15 22 
Zaterd. : 21 28 18 23 


Deze onveranderlijke kalender zou onbetwisthaar voordelig zijn in 
het onderwijs, de nijverheid, de handel, het bankwezen, het ekono- 
mische leven over het algemeen ; hij zou ook de moeilijkheid afschaffen 
van het jaarlijkse samenschikken van de vaste met de veranderlijke 
feestdagen en Zondagen. Aanzienlijk zijn echter de bezwaren, waar- 
tegen de voorgespiegelde voordelen niet kunnen opwegen en derhalve 
de afschaffing van een eeuwenoude traditie niet rechtvaardigen. 

Van meet aan moet worden opgemerkt, dat het vaststellen van de 
liturgische feestdagen tot de uitsluitende bevoegdheid van de kerkelijke 
overheid behoort (?). 

Meer in het bijzonder is het vooreerst onmiddellijk duidelijk, dat, 
volgens de voorgestelde hervorming, talrijke officies, indien zij niet 
verplaatst worden, ofwel volledig wegvallen, ofwel voor altijd tot een 
commemoratie worden herleid (*). De jaarlijkse wisselingen van onze 


(2) Codex Iuris Canonici, canon 1244. 

(3) Het feest van de H. Markus (25° April) moet, wegens het samenvallen 
met het beschermfeest van de H. Jozef, naar de volgende dag verplaatst 
worden. Moeten, om reden van occurrentiæ, tot een commemoratie herleid 
worden ;: drie Zondagsofficies, nl. van de vierde (24° Juni, H. Joannes de 
Doper), vijfde (1° Juli, Allerkostbaarst Bloed des Heren) en tweeëntwintigste 
(29° Oktober, Christus Koning) Zondag na Pinksteren ; de mis van de vierde 
Zondag van de Advent ; een en vijftig heiligenfeesten van de universele Kerk, 
b.v. op 15° Oktober, 20° Zondag na Pinksteren, H. Theresia ; op 19° Novem- 
ber, 25° Zondag na Pinksteren, H. Elizabeth ; op 3° December, 1° Zondag van 
de Advent, H. Francisecus Xaverius. Twaalf andere heiligenfeesten van de 
universele Kerk moeten geheel wegvallen, zoals b.v. op 26° Mei, Pinksteren, 
het feest van de H. Philippus Nerius. Cf. Katholiek Archief, 4° jg, 1949, kol. 
‘729-730. 
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gebruikelijke kalender laten de verscheidene officies in de opeen- 
volgende jaren tot hun recht komen. 

Vervolgens moet gewezen worden op het belang van de kerkelijke 
veranderlijke Paasdatum. Zoals in het Oude Verbond de Paasdatum 
afhankelijk was van de schijngestalten van de maan in de lente (*), 
zo heeft de Kerk de Paasdatum vastgesteld op de 1° Zondag na de 
1° volle maan, die komt op of na de 21° Maart. Zij heeft dit gebruik 
door de eeuwen heen met de grootste zorg gehandhaafd. Met een 
godsdienstige traditie van 40 eeuwen zou men willen breken, om 
enkele voordelen, meestal van stoffelijke aard, te bekomen. 

Ock de nooit onderbrokene opeenvolging van de weken heeft een 
godsdienstig recht van bestaan. In tegenstelling met de burgerlijke 
tidsverdeling in jaren van 365 of 366 dagen en maanden van 28 tot 
31 dagen, is de liturgische tijd een onafgebroken opeenvolging van 
weken in reeksen van 52 (of 53, om de 5-6 jaren). De week is niet, 
zoals het jaar en de maand, een tijdsverdeling op natuurverschijnselen 
gesteund, noch een onderverdeling van die natuurlijke tijdruimten. 
Zij is een godsdienstige instelling, door de Mozaïsche wet bekrachtigd 
(5), en door de Kerk overgenomen,. met vervanging van de Joodse 
sabbat door de christelijke Zondag, de voornaamste dag van de 
week, die liturgisch de voorafgaande dag en de volgende zes dagen 
beïnvloedt. Men kan de jaarkalender niet onveranderlijk maken zonder 
dit rhythme van de weken, dat sedert eeuwen ongeschonden voort- 
schrijdt (de Republikeinse Kalender van 1792-1805 buiten beschouwing 
gelaten), ieder gewoon jaar één maal en ieder schrikkeljaar twee 
maal te onderbreken. 

Ten slotte moet rekening gehouden worden met de kansen van 
aanvaarding van een kalenderhervorming. Meer dan drie eeuwen heeft 
het geduurd voordat de Gregoriaanse kalender (— de Juliaanse, met 
twee kleine wijzigingen, in 1582, door paus Gregorius XIIT opgelegd) 
in de verscheidene landen geleidelijk aangenomen werd (*) en heden 
nog volgen orthodoxe kerken van Bulgarije en Joegoslavié de niet 
hervormde Juliaanse tijdrekening. Dat allen, Katholieken en anders- 
denkenden, zoals Joden, Protestanten, Mohammedanen, gereed zullen 
zijn om eensgezind de nieuwe kalender te aanvaarden is zeer weinig 
waarschijnlijk, zodat de hervorming geen eenvormigheid zou bekomen, 
maar integendeel, door het invoeren van een derde kalender, naast 
de Gregoriaanse en de Juliaanse, de verdeeldheid nog zou verscherpen. 


B. Janssens de Bisthoven. 


(4) Cf. Ex.,\XII, 6-20. 

(5) Cf. Ibid., XX, 8-11. 

(6) Cf. A. CAPPELLI, Cronologia, Cronografia e Calendario perpetuo, 
Milaan, 1930, bl. 29-31. 


DE FREQUENTI CONFESSIONE 
PECCATORUM VENIALIUM 


Fuit tempus quo fideles opportune edocebantur confessionem sacra- 
mentalem ante sacram communionem non esse praeceptam ïis qui 
mundi sunt a peccatis mortalibus. Sacerdotes aetate provecti bene 
norunt fideles initio huius saeculi ausos non esse accedere ad sacram 
communionem, nisi praevie sacramentum Paenitentiae suscepissent. Tam 
non erant, nec umquam fuerunt apud nos multi Iansenistae ; « virus 
tamen iansenianum, quod bonorum etiam animas infecerat, sub specie 
honoris ac venerationis Eucharistiae debiti, haud penitus evanuit » (°). 

Nunc temporis fideles generatim recte intelligunt legem Ecclesiae de 
sacramentali confessione sacrae communioni praemittenda ab iis quos 
conscientia peccati mortalis gravat, quantumcumque etiam se contritos 
existiment (can. 856). Haec obligatio confitendi indubia est, nisi 
urgeat necessitas communicandi ac copia confessarii desit ; hoc casu 
satis est actum perfectae contritionis prius elicere. Ille vero quem 
conscientia peccati mortalis non gravat, non tenetur confiteri ante 
sacram communionem, ne semel quidem in anno. Sane, Conclium 
lateranense IV anno 1215 tulit legem universalem de confessione 
annua (*), quam legem iteravit Codex I. C. canone 906 : « Omnis 
utriusque sexus fidelis, postquam ad annos discretionis, idest ad usum 
rationis, pervenerit, tenetur omnia peccata sua saltem semel in anno 
fideliter confiteri ». Dum Scholastici () censebant singulos fideles 
ex decreto lateranensi obligari ut semel in anno aut confiterentur aut 
saltem, si mortalia non haberent, se repraesentarent suo sacerdoti, inde 
a Condilio tridentino (*) iam communiter docetur peccata in con- 
fessione annua declaranda, de quibus in decreto et in can. 906, esse 
sola peccata mortalia, post baptismum perpetrata et nondum per 
claves Ecclesiae directe remissa, ut habet can. 901 Codicis. 

Itaque necessarium non est ante sacram communionem sacramen- 
taliter confiteri, ut praevie ad augustissimum sacramentum deleantur 
peccata venialia. « Etsi quam maxime expediat, ut frequenti et quoti- 
diana communione utentes venialibus peccatis, saltem plene deliberatis, 
eorumque affectu sint expertes, sufficit nihilominus, ut culpis morta- 


libus vacent, cum proposito, se nunquam in posterum (mortaliter) 


() Decr. Sacra Tridentina Synodus, 20 dec. 1905 (Denz., n. 1983). 
(2) Denz., n. 431. 

(3) Cf. S. THOMAS, Supplementum, q. 6, a. 3, ad 8. 

(4) Sess. XIV de sacr. poenitentiae, cap. 5 (Denz., n. 899). 
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peccaturos » (°). Ut docet Concilium tridentinum (°) : « venialia, 
quibus a gratia Dei non excludimur et in quae frequentius labimur, 
quamquam recte et utiliter citraque omnem praesumptionem in con- 
fessione dicantur, quod piorum hominum usus demonstrat : taceri 
tamen citra culpam multisque aliis remedüs expiari possunt ». Inter 
haec alia remedia eminet sacra communio, ut docet idem Conci- 
lium (*): Salvator noster sumi voluit sacramentum Eucharistiae 
tamquam spiritualem animarum cibum « et tanquam antidotum quo 
liberemur a culpis quotidianis et a peccatis mortalibus praeservemur ». 

Ex ipsa frequentia sacrae communionis, nulla oritur peculiaris obli: 
gatio confitendi pro iis qui peccati mortalis rei non sunt. Nulla datur 
huiusmodi lex, neque divina neque ecclesiastica. Quod confirmatur 
ex sequentibus : Clemens XIII, decreto 9 dec. 1763, indulserat (5) 
« omnibus christifidelibus, qui, frequenti peccatorum confessione ani- 
mum studentes expiare, semel saltem in hebdomada ad Sacramentum 
Poenitentiae accedere, nisi legitime impediantur, consueverunt, et 
nullius lethalis culpae a se post praedictam ultimam confessionem 
commissae sibi conscii sunt, ut omnes et quascumque Indulgentias 
consequi possint, etiam sine actuali confessione », exceptis indulgen- 
tis Iubilaei. Quo magis omnibus pateret sacramentalem confessionem 
ad sacram communionem non requiri, voluit B. Pius X quotidie 
communicantes indulto Clementis XIII frui posse absque ulla con- 
fessione (°) ; quod nunc habetur in can. 931, $ 3 : « Christifideles 
qui solent, nisi legitime impediantur, saltem bis in mense ad poeni- 
tentiae sacramentum accedere, aut sanctam communionem in statu 
gratiae et cum recta piaque mente recipere quotidie, quamvis semel 
aut iterum per hebdomadam ab eadem abstineant, possunt omnes 
indulgentias consequi, etiam sine actuali confessione », excepto Iubi- 
laeo. Statutum huius canonis de confessione bis in mense instituta 
nullam imponit obligationem ; haec confessio est conditio necessario 
explenda ut ii qui non quotidie communicant, omnes indulgentias 
absque confessione actuali lucrari valeant ; quam sane conditionem 
Ecclesia à multis fidelibus adimpleri exoptat, cum tantum privilegium 
ei adnectat. Quotidie vero communicantibus nulla est necessitas um- 
quam confitendi, ne semel quidem in anno, ut omnes indulgentias 
lucrari valeant. 


(5) Sacra Tridentina Synodus, pars dispositiva, 3 (Denz., n. 1987). 

(6) Loco citato. — Doctrinam de sacramento Paenitentiae et de confessione 
venialium vide apud Epistolae pastorales, t. XXV, n. 1, Litt. quadragesimales 
Exc. Dom. Episcopi pro anno 194$. 

(7) Sess. XIII, de ss. Eucharistia, cap. 2 (Denz., n. 875). 

(8) Collectanea de Prop. Fide, ed. 1907, t. I, n. 452, p. 292. 

(9) Decr. S. C. de Indulgentiis, 14 febr. 1906 (Collat. Brugen., t. 11, 1906, 
p. 272). 
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Sane optandum est, et hoc est fidelibus instanter inculcandum, ut 
ii qui sine praevia confessione communicant, aliis mediis animam 
suam a peccatis venialibus deliberatis purificent. Ut supra dictum est, 
« quam maxime expedi(a)t, ut frequenti et quotidiana communione 
utentes venialibus peccatis, saltem plene deliberatis, eorumque affectu 
sint expertes ». Quo liberior est anima ab omni affectu ad venialia, 
eo aptior est ad percipiendum fructum sanctissimae Eucharistiae, cuius 
proprius effectus est fervor caritatis. At quomodo in anima, quae 
deliberate inhaeret iis quae Deo displicent, excitari posset fervor cari- 
tatis quo tota convertatur ad Deum super omnia dilectum ? Terrenis 
alligata est, funiculis quidem, at tamen ligata ; quomodo, nisi rumpan- 
tur, ad Deum ascendere posset ? Ideo qui saepe communicant, ante 
susceptionem Ss. Eucharistiae excutiant omnem animae tepiditatem, 
perfectam eliciant contritionem de admissis venialibus, praesertim de 
üis quae magis deliberate fiunt, ne socordia sua effectum Sacramenti 
impediant et e pane caelesti parum hauriant nutrimenti spiritualis. 


Inde ab aliquot annis inveniuntur iuniores qui frequenter commu- 
nicant et raro confitentur. Îterum et iterum audierunt confessionem 
communioni praeviam non esse praeceptam iis qui liberi sunt a mor- 
talibus, confessionem venialium esse omnino liberam, venialia non 
obstare quominus ad sacram communionem accedant : quae omnia 
sane vera sunt. [am nunquam cogitant summam utilitatem confessionis 
peccatorum venialium et hanc, trahente natura quae ab arduis refugit, 
prorsus negligunt. Etiam quidam sacerdotes huius fuerunt sententiae : 
ipsi parum ad sacramentum Paenitentiae accedunt, ministerium con- 
fessionalis praetermittunt ut totos se impendant operibus, imo unus 
alterve fideles docuit ad exemplum christianorum primorum saecu- 
lorum non ita crebro sacramentaliter confiteri. 

Qui ita sentiunt, a mente et sensu Ecclesiae recesserunt. Sane, sic 
olim ita et nunc, plerique fideles ad sacramentum Paenitentiae non 
saepe accedebant. At christiani pi, perfectionis spiritualis studium 
habentes, inde a multis saeculis frequenter, imo singulis hebdomadis 
vel et pluries in hebdomada peccata sua venialia libere confiteri solent. 
Hanc piorum agendi rationem et morem confitendi venialia Conci- 
lium tridentinum contra Lutheranos vindicavit (1°) : « venialia.… recte 
et utiliter citraque omnem praesumptionem in confessione dicu(a)ntur, 
quod piorum hominum usus demonstrat ». Et inter errores synodi 
pistoriensis, a Pio VI damnatos (11), occurrit « Declaratio synodi de 
peccatorum venialium confessione, quam optare se ait non tantopere 
frequentari, ne nimium contemptibilis reddantur huiusmodi confes- 
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(10) Sess. XIV, cap. 5 (Denz., n. 899). 
(11) Constitutio Auctorem fidei, 28 aug. 1794. 
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siones » ; cui Summus Pontifex inussit notam : « temeraria, perniciosa, 
Sanctorum ac piorum praxi a sacro Concilio Tridentino probatae 
contraria » (1?). 

Ceterum, facile perspiciuntur utilitates crebrae confessionis venia- 
lium. Confitenti nempe tribuit veniam peccatorum venialium quae 
accusavit eique largitur augmentum gratiae sanctificantis ac amicitiae 
divinae, dispositionibus eius commensuratum ; spiritum paenitentiae, 
sine quo vita vere christiana nequit cogitari, nutrit tum actibus quos 
subiectum in confessione elicit, tum gratis quae animam movent ad 
perfectius excercitium paenitentiae amorosae ; animae paenitentis ex 
opere operato tribuit tempore opportuno robur ad peccata accusata 
vitanda in posterum, lumen ad malum melius discernendum, gratiam 
copiosam ad reparanda damna peccando animae illata ; in confessione 
libera venialium ferventer facta plurimae nutriuntur virtutes : humi- 
litas, obedientia erga confessarium, simplicitas, caritas erga Deum ; 
confessione frequenti apud eumdem sacerdotem paenitens frui potest 
beneficio directionis spiritualis, sine qua constantia et fidelitas in 
prosequenda perfectione spirituali et progressio in via virtutum vix 
haberi possunt (1%). Ideo nullum invenire est doctorem vitae spiri- 
tualis, qui confessionem frequentem venialium non valde commendet. 

Codex I. C. plura habet de confessione frequenter instituenda a 
clericis et religiosis, utpote qui ad perfectionem non communem te- 
nentur. Can. 125: « Curent locorum Ordinarii ut clerici omnes 
poenitentiae sacramento frequenter conscientiae maculas eluant ». Can. 
1367 : « Curent Episcopi ut alumni Seminarii... semel saltem in 
hebdomada ad sacramentum poenitentiae accedant ». Can. 595, $ 1 : 
« Curent Superiores ut omnes religiosi.. ad poenitentiae sacramentum 
semel saltem in hebdomada accedant » ; quod iuxta can. 490 valet 
etiam de mulieribus religiosis. Sine frequenti confessione, quam Ec- 
clesia exoptat « semel saltem in hebdomada » fieri, illi vix pervenient 
ad perfectionem ad quam tenentur. 

Omnes sacerdotes coram Domino recogitent quae habet Summus 


Pontifex Pius XII in sua encyclica Mystici Corporis (*) : « Quod 


(12) Denz., n. 1539. - 

(13) S. FRANCISCUS SALESIUS, Introduction à la vie dévote, p. IT, 
chap. 19 : « Confessez-vous humblement et dévotement tous les huit jours, 
et toujours s’il se peut quand vous communierez, encore que vous ne sentiez 
point en votre conscience aucun reproche de péché mortel ; car par la con- 
fession, vous ne recevrez pas seulement l’absolution des péchés véniels que 
vous confesserez, mais aussi une grande force pour les éviter à l’avenir, 
une grande lumière pour les bien discerner, et une grâce abondante pour 
réparer toute la perte qu’ils vous avaient apportée. Vous pratiquerez la vertu 
d'humilité, d’obéissance, de simplicité et de charité ; et en cette seule action 
de confession, vous exercerez plus de vertu qu’en nulle autre ». 

(14) In parte IIL (Collat. Brugen., t. 40, 1940-1944, p. 211). 
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(scil. doctrinam de Corpore mystico in spiritualem ruinam fidelium 
verti) ex falsis etiam eorum placitis evenit, qui asseverant non tanti 
esse faciendam frequentem admissorum venialium, ut aiunt, confes- 
sionem, cum praestet potius generalis illa chhfessie. quam singulis 
diebus Sponsa Christi cum filüs suis sibi in Domino coniunctis, per 
sacerdotes faciat ad altare Dei accessuros. Pluribus utique modis, 
iisque summopere laudandis,.… haec admissa expiari possunt ; sed ad 
alacriorem cotidie per virtutis iter progressionem faciendam maxime 
commendatum volumus pium illum, non sine Spiritus Sancti instinctu 
ab Ecclesia inductum, crebrae confessionis usum, quo recta sui ipsius 
cognitio augetur, christiana crescit humilitas, morum eradicatur pra- 
vitas, spirituali neglegentiae torporique obsistitur, conscientia purifi- 
catur, roboratur voluntas, salutaris animorum moderatio procuratur, 
atque ipsius sacramenti vi augetur gratia. li igitur animadvertant, 
qui inter iuvenis cleri ordines frequentioris confessionis aestimationem 
minuant atque extenuent, rem se aggredi a Christi Spiritu alienam, 
ac mystico Servatoris nostri Corpori funestissimam ». 

Et in encyclica Mediator Dei eadem iterum inculcat (1°) : « Quia 
vero opiniones, quae de frequentiore admissorum confessione a non- 
nullis manifestantur, a Spiritu Christi eiusque intaminatae Sponsae 
sunt prorsus alienae vitaeque spirituali reapse funestae, ea in memotiam 
revocamus quae hac super causa in Encyclicis Litteris Mystici Corporis 
dolenti animo CONSCripsimus ; atque iterum iterumque instamus ut, 
quae ibi gravissimis verbis exposuimus, ea (vos, Episcopi) gregibus 
vestris imprimisque sacerdotii candidatis iuvenique clero, serio medi- 
tanda ac docili animo exsequenda proponatis ». 


Ut crebra confessio venialium uberrimos illos fructus producat, bene 
fieri debet à paenitente et bene ministrari a confessario. 

Bene debet fieri (1°). Ad fructum sacramenti necessaria est vera, 
supernaturalis contritio de peccatis accusatis, cum firmo emendationis 
proposito pro futuro ; ideo in praeparatione ad confessionem paenitens 
praesertim conetur elicere vividam et perfectam contritionem de pecca- 
tis suis, signanter de iis quae vult accusare. Multi amittunt magna 
bona spiritualia et parum in vita spirituali progrediuntur, quia solent 
confiteri ex usu, quin habeant propositum firmum, efficax, fiduciale 
AA Re Propositum potius est “he quam voluntas. 
Usus autem in confitendo, quomodo vitari poterit ? Paenitens defugiat 
accusationes omnino generales, quae nihil dicunt et a quolibet assumi 
possunt, ut: non servavi caritatem erga proximum, fui distractus in 

(5) In parte IV (Collat. Brugen., t. 44, 1948, p. 185). Cf. Adhortatio Aposto- 


lica, Menti Nostrae, in parte I (Collut. Brugen., t. 46, 1950, p. 429). 
(6) Cf. S. Er PR SALES., loco cit. 
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oratione ; potius sincere et humiliter fateatur, cum adiunctis pecu- 
liaribus quae actus inhonestatem illustrant, pauca venialia, quae magis 
ei nocent et magis ipsi displicent ; addat cur ita egerit ; declaret 
per quodnam tempus culpa protracta fuerit, ut si iram in proximum 
nutriverit per integrum diem. Ne tamen umquam addat adiuncta ad 
culpam potius extenuandam, aut eam verbis sepeliendam, aut in alios 
devolvendam. Paenitens humiliter se accuset, non se excuset. Huius- 
modi confessio iuvabit sacerdotem ad rite aestimanda in concreto 
peccata admissa et ad recte eligenda remedia adhibenda. 

Bene debet ministrari. Confessarius magni aestimet frequentem su- 
sceptionem sacramenti Paenitentiae, quod Christus instituit ad animas 
a peccatis purgandas, et proin ipsemet crebro confiteatur ; secus ministe- 
rium confessionalis celerrime expèdiet, fideles sua agendi ratione docebit 
eximium illud sanctificationis medium pro nihilo habere, animas, a 
ministro Christi auxilium exspectantes, spe frustratas dimittet. Ipsemet 
sacerdos sincere prosequatur perfectionem spiritualem ; confessarius 
parum fervens non discernit quid sit paenitenti pio utile, nec studet 
eum perducere ad maiorem perfectionem ambiendam. Instet ut paeni- 
tens rite confiteatur peccata sua venialia ; ideo, nisi sponte dicantur, 
breviter roget ea quae paenitens opportune dicat ut usum tritum 
confitendi devitet. Confessarius paenitentem hortetur ad maiorem cons- 
tantiam et generosiora conamina, animum et fiduciam ei addat, media 
apta ad emendationem et progressionem proponat, in exercitio virtutum 
eum dirigat, instando ut in peculiare cuiusdam virtutis exercitium 
incumbat : uno verbo, paenitentem in via perfectionis dirigat quin de 
directione spirituali multa verba habeat. Sacerdos cum paenitentibus 
agat sicut Christus : unice quaerat quae Christi sunt, gloriam nempe 
Dei et sanctificationem animarum, sed haec quaerat toto corde et ex 
affectu ardentis caritatis. Saepe, ne dicam semper, cum vehementi 
desiderio et imperturbata fiducia lumen divinum et benedictionem 
caelestem impetret, ut pattes ministri Christi digne et cum fructu 
adimpleat. 

Frequens confessio per accidens quibusdam minus utilis est, ut si 
paenitens frequenti confessione quaerat nomen magnae pietatis, huma- 
num solatium, occasionem colloquendi cum confessario potius quam 
spiritualem profectum. Plerumque minus utilis, imo nociva est scrupu- 
losis ; hi generatim ne admittantur nisi semel in hebdomada et die 
ac hora pro aliis fidelibus suetis. 


Quidam iuniores, qui frequenter communicant, contra crebram con- 
fessionem inanes movent obiectiones. 
Sunt qui dicunt se non admittere peccata ; scrutantur suam agendi 
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rationem et vix aliquid inveniunt quod peccatum dici possit. — Hoc 
valde mirum est ; sancti enim inveniunt peccata quae confiteantur ; 
sancti singulis Éébdonséade, imo quotidie ad tribunal Paenitentine 
accedunt. luniores illi sua peccata non detegunt, sive quia nimis 
festinanter et sine attentione se examinant seu potius examen negligunt, 
sive quia, ‘usum habentes accusationis omnino generalis, sine vero 
dolore factae et sine ulla utilitate auditae, seriam voluntatem non 
habent detegendi peccata sua in specie, sive quia prae tepiditare, 
conscientia obtusa, iam non valent discernere quid sit peccatum. Illi 
accurate conscientiam suam scrutari discant ; quorumdam paucorum 
venialium, quae invenerunt et graviora sunt, inquirant circumstantias, 
motivum ; ea serio et cum vera contritione confiteantur. 

Ali dicunt confessionem venialium esse superfluam, cum venialia 
iam remittantur contritione ante confessionem elicita. — Sane contritio 
supernaturalis appretiative summa iusto remittit omnia venialia, ad 
quae se extendit ; ii enim qui sunt in Dei amicitia, statim obtinent 
veniam peccatorum, de quibus sincere dolent. Et omnes norunt, 
praeter confessionem sacramentalem, esse alia media quibus obtineatur 
remissio venialium, et quidem optima. Nihilominus, sacramentum Pae- 
nitentiae etiam pro Dei amicis suam servat utilitatem, ne dicam necessi- 
tatem ad ferventem vitam spiritualem, ut supra indicavimus. Praeterea, 
timendum est ne ii, qui raro sacramentum Paenitentiae suscipiunt, raro 
quoque elicito contritionis actu conscientiam suam a venialibus purgent. 

At non possumus omnibus uti mediis ad progressionem spiritualem : 
frequens confessio est medium liberum ; mihi magis placet saepe 


communicare sine confessione. — Sine frequenti confessione anima 


paulatim amittit horrorem venialium, minus bene 2b eis se purgat ; 
anima minus recte virtutes exercere studet, cum directione spirituali 
careat ; ideo ad sacram communionem cum minore animae dispositione 
accedens, minorem etiam fructum gratiae ex ea percipit. Sine crebra 
confessione fructus frequentis communionis plerumque fit minimus. 
Oportet igitur hoc facere et illud non omittere. Ceterum, ü qui raro 
confitentur, post tempus non ita longum etiam communionem fre- 
quentem negligunt. Veram devotionem amittunt, tepidi fiunt, puritatem 
cordis minus curant ; ideo gustum panis caelestis iam non percipiunt. 
Contra, ïi qui frequenter confitentur, quasi sponte ad frequentem 
communionem, si fieri possit, deveniunt. 

Partim a frequentia confessionum pendent fervor populi fidelis, 
sanctitas religiosarum, vocationes sacerdotales et religiosae, spiritus 
apostolicus Actionis Catholicae. Quare sacerdotes opportune impor- 
tune doceant utilitatem confessionis frequentis, imo eius moralem 
necessitatem ad perfectionem. Doceant eam pueros, quos saepe ad 
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confitendum invitent et exstimulent, semper prompti ad eos audiendos ; 
doceant eam fideles universim in cathedra veritatis, excitando in 
animabus desiderium maioris perfectionis, monendo parentes ut liberos 
suos ad saepe confitendum incitent ; eam praesertim doceant iuniores, 
iuvenes et puellas, in congregationibus marianis, in cruciata eucha- 
ristica, in aliis coetibus iuniorum. Eius utilitatem doceant paenitentes 
ad se accedentes eosque suaviter compellant ad frequentiorem usum 
huius saluberrimi remedii. Recte sacramentum Paenitentiae ministrando 
curent ut fideles pi uberrimos ex eius susceptione hauriant fructus 
salutis et vehemens concipiant desiderium perfectionis, iuvante Dei 
gratia acquirendae. Vita spiritualis populi fidelis renovari debet per 
paucos homines amore Christi vere ferventes ; hi autem apostoli lesu 
Christi a sacerdotibus suscitandi sunt, quod Deo dante praesertim fiet 
in sacro tribunali Paenitentiae. 


A. Verhamme. 


CONSULTATIO 


De stipendio Missae binatae 


Q. — Quodnam praecise stipendium « Fundo Scholari » est ero- 
gandum pro Missis binatis ? 

R. — Regula generalis, prouti liquet ex decreto S. C. Concilii, diei 
18 Novembris 1937 (1) et ex iure nostro particulari (?), sic enuntiari 
potest : pro unaquaque Mlissa binata Curiae est transmittendum inte- 
grum stipendium huius Missae, nisi morali certitudine constet excessum 
communis eleemosynae oblatum fuisse intuitu personae vel ob maiorem 
laborem aut incommodum. 


Explicaiur. 
A) quoad ipsam obligationem transmittendi stipendium : 


lus commune in can. 824, 2 prohibet quominus sacerdos, qui unam 
Missam ex titulo iustitiae applicat, pro alia eleemosynam recipiat, prae- 


() Cf. Collat. Brugen., 1938, p. 287-241, ubi etiam sensus huius decreti 
exponitur. 

(2) Cf. Congreg. prosyn. a. 1924, ad III, in Collat. Brugen., 1924, p. 276 : 
ubi legitur : « Animadvertatur autem sacerdotem binantem teneri stipen- 
dium pro altera Missa accipere, vel si mavult Missam intentioni propriae 
applicare, ex sua pecunia Fundo Scholari persolvere », 


D'MES Lun F: 


cerquam in die Nativitatis Domini ; permittitur tantummodo aliqua 
retributio ex titulo extrinseco. Si ergo parochus tenetur celebrare « pro 
grege », vel si sacerdos aliquis iam unam Missam applicare debet prop- 
ter stipendium acceptum, pro alia Missa ex iure communi nequeunt 
accipere stipendium. 

Attamen, vi indulti apostolici, licet apud nos stipendium accipere pro 
alia Missa, modo illud Curiae dioecesanae erogetur. 

Quinimmo, vi decreti in Congregatione prosynodali anni 1924 lati, 
sacerdotes apud nos non tantum possunt sed debent accipere pro alia 
Missa eleemosynam Curiae postea transmittendam, vel si propriae 
intentioni applicare malunt, ex sua pecunia Fundo Scholari persolvere 


debent (?). 


B) quoad quantitatem stipendii Curiae erogandi : 


Diximus integrum stipendium Missae binatae Curiae erogandum 
esse, nisi morali certitudine constaret excessum communis eleemosynae 
(i. e. eleemosyna dioecesana statuta pro Missa manuali hora libera 
legenda vel cantanda) a datore oblatum fuisse intuitu personae vel 
propter maiorem laborem aut incommodum. 

Ut regula recte applicari possit oportet distinguamus prouti agitur 
de Missa celebranda hora libera vel die et hora determinata. 


1° pro Missa manuali (*) hora libera celebranda : 


Communis eleemosyna dioecesana apud nos nunc est 30 fr. pro 
Missa lecta, 40 fr. pro Missa cantata. 

Si ergo fideles maius stipendium libere offerunt, ut puta 40 fr. pro 
Missa lecta, quod non ita raro accidit, excessus communis eleemosynae 
seu 10 fr. tantum retineri potest si moraliter constat a datore oblatum 
fuisse intuitu personae (quod procul dubio aliquando verificatur) vel 
propter maiorem laborem (quod quasi numquam accidit, siquidem in 
hoc casu sacerdoti datur plena libertas quoad celebrationem). 


2° pro Missa manuali die et hora determinata celebranda : 


Stipendium celebranti obveniens statuitur in fariffo paroeciali. Sti- 
pendium illud in se iam continet excessum/ communis eleemosynae, 
quem Ordinarius approbavit ad retribuendum celebrantem propter 


In hac eadem obligatione iterum insistitur in Cong. prosyn. a. 1935, in 
Collat. Brugen., 1935, p. 242, ad VI, et in Æpistola circulari ad clerum, diei 
24 iunii 1942, ad VI, ubi dicitur : « In memoriam revocamus impendenda 
esse « Fundo Scholari ».… stipendia pro Missis binatis, quae accipi debent: 
iuxta Cong. prosyn. à. 1924... et Cong. prosyn. a. 1935, ad VI. In stipendiis 
hisce Curiae episcopali transmittendis, distincte notetur quaenam stipendia 
proveniant ex Missis in festis abrogatis, quaenam ex missis binatis prove- 
niant ; neque confundantur cum stipendiis Missarum, quae adhuc exonera- 
ri debent et eidem Curiae transmittuntur ». 

(3) Si agitur de Missis fundatis observetur can. 840, $ 2. 
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maiorem laborem. Non licet ergo propter laborem extrinsecum maiorem 
eleemosynam exigere quam illa, quae in tariffo statuta est, siquidem 
incommodum extrinsecum in ipso tariffo iam computatur. Exinde vero 
sequitur etiam quod, si eleemosyna offertur iuxta tariffum, eo ipso 
excessus ille approbatus offertur propter laborem extrinsecum : ideoque 
retineri potest. 

Ponamus exemplum : parochus, qui hora 10 celebrare tenetur «pro 
grege » die dominica, etiam aliam Missam h. 9 celebrare debet ut 
fideles omnes Missae interesse possint. Sit pars celebranti obveniens 
iuxta tariffum pro Missa cantata hora 9 v. g. : 60 fr. 


a) Si aliquis fideles pro applicatione huius Missae parocho obtulit 
iuxta tariffum 60 fr., tunc eleemosyna communis pro Missa cantata 
seu 40 fr. Curiae est transmittenda sed excessus seu in casu 20 fr. 
retineri poterit, cum constet excessum illum oblatum esse propter titu- 
lum extrinsecum : admittendo enim tariffum, eo ipso offert illam par- 
tem ad retribuendum laborem extrinsecum (*). 


b) Si vero fidelis libere maius stipendium offert, ut puta in praeci- 
tato exemplo 75 fr., tunc excessus eleemosynae in tariffo statutae seu 
15 fr. quoque Curiae erit transmittendus, nisi moraliter constet oblatum 
fuisse a datore intuitu personae vel propter maiorem laborem. Ut patet, 
haec intentio in unoquoque casu est aestimanda et de ea moraliter 
constare debet : secus excessus ille ultro oblatus retineri non potest. 


A. Depoorter. 


(4) Cf. Collat. Brugen., t. 28, p. 83, nota 2 : integra eleemosyna pro Missa 
manuali cantata Curiae est transmittenda, cum ipse cantus habeatur ut 
circumstantia non separabilis ab hac Missa : ergo non 30, sed 40 fr. 


Notae bibliographicae 


JT. Creusen, S. J., Religieux et Religieuses d’après le droit ecclésiastique, 
6° éd., corrigée et augmentée. — Edition Universelle, 53, Rue 
Royale, Bruxelles. 1950. 23 X 15 cm ; XVI + 320 pp. Pr. 135 fr. 


Nous croyons pouvoir affirmer, sans réserve, que ce livre est le meilleur 
directoire canonique pour les religieux et religieuses en général: c’est en 
effet un commentaire complet, clair et solide, en même temps concis et 
pratique comme un manuel. Le fait qu’il en est déjà à sa sixième édition, 
et qu'il a été traduit en neerlandais, en anglais (3° éd.) et en espagnol, 
semble d’ailleurs bien prouver qu’il répond parfaitement aux désirs de ceux 
pour qui il a été composé. 

Signalons-en quelques particularités. Il y a d’abord les articles que l’auteur 
a insérés, bienqu’ils ne rentrent pas dans la partie « de Religiosis » du Code: 
tel p. ex., dans la 1° partie, « le service religieux », où l’on trouve un 
exposé succinct de la législation sur le culte divin, la prédication, ladmi- 
nistration des sacrements, les funérailles ; dans la 2° partie, l’article sur 
« les obligations communes avec les clercs ». Ensuite il y a Îles appendices 
concernant la relation quinquennale, les suppliques à adresser à Rome, le 
droit spécial des Congrégations diocésaines. Enfin il y a, le long du livre, 
les renseignements et les exemples pratiques sur la condition des couvents 
de nos régions. D’un autre côté, on y chercherait en vain un commentaire 
sur les Instituts Séculiers; l’auteur a jugé à bon droit que ces instituts ne 
rentrent aucunement dans [a matière envisagée. - 

Nous recommandons vivement cet excellent livre à tous ceux qui doivent 
s'occuper de religieux ou de religieuses. 


Akten van Z. H. Paus Pius XII, jaar 1950. — Geloofsverdediging, 
Ploegstraat, 23, Antwerpen. 21 X 13,5 cm. 500 bI. Pr. gen. 125 fr, 
geb. 145 fr. 


Het pas voorbije Heilig Jaar is voor de Kerk en het kerkelijk leven on- 
getwijfeld van uitzonderlijk belang geweest : denken we even aan de dogma- 
verklaring van Maria’s Tenhemelopneming, aan de encycliek « Humani 
Generis » nopens verschillende moderne dwalingen, aan de Apostolische 
Aanmaning tot al de priesters in « Menti Nostrae »; denken we terug 
aan de vele heiligverklaringen, als bvb. deze van Maria Goretti, aan de 
ontelbare toespraken, waarmede de Paus, die ohvergelijkelijke meester van 
het woord, de groepen bedevaarders of Congressen begroette en tevens onder- 
wees. We menen dan ook van elk betoog te kunnen afzien om de waarde 
van deze uitgave te laten kennen, gezien we hier al de bijzonderste pauselijke 
akten van het Heïilig Jaar samen vinden. 

Dit nieuwe deel is opgevat en uitgegeven zoals de vorige en het heeft er 
dus ook de reeds vroeger geprezen eigenschappen van (Collat. Brugen., 1949, 
p. 326) : we willen er alleen maar nogmaals op wijzen, dat ook de oor- 
spronkelijke tekst in kleine letter wordt weergegeven. Jammer evenwel dat, 
ook lijk vroeger, de documenten zonder vaste orde op elkaar volgen, al moet 
het toegegeven dat de verschillende indices achteraan dit euvel enigszins 
verhelpen. 
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IL. — An status gratiae in nobis certo cognosci potest ? Explica 
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RESPONSA 


ad quaestiones in conferentiis mensis 


Decembris propositas 


INTERPRETATIO HISTORICA APOCALYPSEOS (1) 


Non semel Apocalypsis beati Ioannis Apostoli, locutione quadam 
ex ipso libro sacro desumpta, vocatur volumen sepiem sigillis signatum, 
et quidem praesertim ob longam illam prophetiam, quae in capite 
quarto incipit ac usque ad finem fere operis ioannei extenditur ( Aporc., 
IV-XXII, 5). Sunt multi, qui, difficilioribus pericopis neglectis, solis 
delectantur visionibus venustis, quibus Ecclesiae liturgia abundanter 
et libenter usa est (1). Contra, plures exegetae huius libri mysteriosi 
sigilla solvere et sensum eius indagare iterum atque iterum conati 
sunt. Sic exorta sunt Varia interpretationis systemata, quae vel magis 
sensum historicum, vel sensum eschatologicum, vel sensum spiritualem 
premunt et excolunt (*). Hoc in articulo interpretationem stricte 
historicam, forsitan minus notam, breviter exponere intendimus (*). 


(1) Scripsit J. HUBY, in art. Apocalypse et Histoire, apud Construire, 
1944, p. 80 : « L'Apocalypse, livre étrange et mystérieux, qui tour à tour 
attire et rebute, illumine et plonge dans la nuit, palais de cristal et puits 
de ténèbres ! Parmi ses lecteurs, il en est qui s'en tiennent aux régions de 
clarté. Ils s’enchantent des grandioses descriptions de la cour céleste, de 
sa liturgie triomphale, de la paix et de la joie de la Jérusalem nouvelle, 
où il n’y a plus besoin de soleil, ni de lune, car la gloire de Dieu l'illumine 
et l’Agneau est son flambeau... Les plus beaux passages que l'Eglise a 
retenus dans sa liturgie suffisent à nourrir leur piété, et ils abandonnent 
le reste aux recherches de ceux qui en ont le goût et le loisir... ». 

(2) De historia interpretationis Apocalypseos vide v. g. E. B. ALLO, L’Apo- 
calypse (collectio : Etudes bibliques), p. CCXVI-CCL ; A. M. VITTI, Ultimi 
Studi sull’'Apocalisse, apud Biblica, t. 21, 1940, p. 64-78. — Quaedam commen- 
taria catholica in Apoc. citavimus apud Collat. Brugen., t. 47, 1951, p. 274, 
in nota 4. 

(3) Quoad ulteriorem expositionem et demonstrationem huius interpreta- 
tionis, vide v. g. A. GELIN, L’Apocalypse (collectio : La Sainte Bible), Paris, 
1946 ; et J.HUBY, art. cit.; p. 80-100. 


Fautores huius sententiae animadvertunt Apocalypsim directe et 
immediate destinatam fuisse christianis Asiae, qui, determinatis in 
adiunctis viventes, tempore Domitiani, Imperatoris Romani (à. 81-96), 
duras pro fide vexationes sustinuere (*). Ioannes, usus genere litterario 
apocalyptico, ut tali ergo explicando (°), in insula Patmos scripto 
consignavit aliquam prophetiam (), quae lectoribus, vehementer tri- 
bulatis, esset ratio constantiae et gaudi, nuntius spei et victorise. 
In re finem, iuxta sequaces scholae historicae, in parte centrali 
Apocalypseos depingiter ista persecutio Romana, sub Domitiano in- 
cepta (a. 95-96), fortiterque in Asia grassans, et sensus eius historico- 
religiosus indigitatur (XII-XIII). In pericopis praecedentibus propo- 
nuntur iudicia historica, quibus primae persecutioni Romanae, sub 
Nerone habitae, iam respondit Agnus (VI-XI), a Deo gubernator 
historiae et habitatorum terrae iudex constitutus (IV-V). In sequenti- 
bus autem invenitur praedictio magni iudicii, alüis eventibus praeparati, 
quo definitive finis impositus est epochae persecutionum Romanarum 
ac potentia Satanae per tempus ligata est (XIV-XX, 6). Tandem 
commemoratur adhuc iudicium eschatologicum, quo huius mundi his- 
toria absolvetur (XX, 7-XXI, 8), ac coram oculis lectorum depingitur 
imago consolatoria et luminosa Jerusalem caelestis, civitatis sanctae, 
quam habitabunt omnes et soli, qui e certamine, his in terris certando, 
victores egressuri sunt (XXI, 1-XXIL, 5). 


I. Fata mundi commissa Agno (IV-V). 


Sub forma grandis visionis (*), egregie totam subsequentem pro- 
phetiam inaugurantis, auctor Apocalypseos imprimis demonstrat omnia 
huius mundi fata, signatim ea quae in libro describentur, a Deo 
omnipotenti commissa esse Âgno, qui post passionem et mortem victor 
gloriosus in caelum rediit. 

Deus exhibetur sedens in sede maiestatis suae, gloria caelesti splen- 


(4) Recenter M. E. BOISMARD contendit Apocalypsim potius respicere 
christianos persecutioni Neronis submissos. Ipse in libro Apocalypseos Ioan- 
nis distinguit duplicem apocalypsim, prius separatim compositam et postea 
in unum conflatam ; vide art. L’Apocalypse ou les Apocalypses de S. Jean, 
apud Revue biblique, t. 56, 1949, p. 507-541 ; necnon L’Apocalypse, Paris, 
1950, p. 9-15. 

(5) De sic dicto genere apocalyptico, vide introductiones in commentariis 
citatis Allo, Gélin, Wikenhauser, Boismard, Bonsirven. Consuli quoque pos- 
sunt J. B. FREY, art. Apocalyptique, apud Swppl. au Dict. de la Bible, I, 
at ; OEPKE, art. Apokalypsis, apud Theologisches Würterbuch, IL, 
P. -597. 

(6) Vox : prophetia sumitur sensu biblico, et non apologetico, in quantum 
non tantum futura, sed etiam praeterita, vel praesentia respicere potest. 

(7) Haec visio, si non talis qualis a Ioanne percepta sit, tamen quoad con- 
tentum revelationibus, Apostolo concessis, innititur. Vide Collat. Brugen., 
t. 47, 1951, p. 336. 


NERO, à 


dens et aula angelica circumdatus (). Quattuor animalia celebrant 
elus sanctitatem et omnipotentiam : Sanctus, sanctus, sanctus, Dominus 
Deus, omnipotens (°), qui est, et qui erat, et qui venturus est (1°). 
Cui carmini laudatorio consentiunt viginti quattuor seniores, concla- 
mantes : Dignus es, Domine Deus noster (!) accipere gloriam et 
honorem et virtutem, quia tu creasti omnia: per voluntatem tuamr 
existunt et creata sunt... Creator et dominus universi tenet in manu 
dextera volumen, scriptum intus et foris (1°), septem sigillis signatum, 
quod est symbolum potestatis in mundum exercendae ac decreta divina 
contra Imperium Romanum exsecutioni mandanda continet. 

Et Agnus, stans in conspectu throni tamquam occisus, venit et 
accepit de dextera Sedentis librum. Ipse enim dignus inventus est 
accipere volumen et solvere signacula eius, quia sua passione, morte 
et resurrectione, devicto Satana (1°), sibi dominium in totam terram 
et in mundi historiam acquisivit, et sanguine suo redemit homines ex 
omni tribu et lingua et populo et natione, constituens Deo suo regnumi 
sacerdotum (1*), regnantium super terram. Hoc est fere thema cantici 
angelici, quod vocatur noyum, quia respondet ordini novo a Christo 
condito (V, 9-10). 

Integra visio concluditur liturgia, quam universa creatio, caelestium, 
terrestrium et infernorum, magnifico concentu celebrat Sedenti in 
throno et Agno (V, 11-14). 


II. Prima iudicia historica Agni (VI-XI). 


Artificio litterario duplicis septenarü, sigillorum et tubarum, deinde 
explicatur, quomodo Christus iam decreta divina exsecutioni manda- 
verit mediis in eventibus, quibus interfuere primi Apocalypseos lectores, 
tempore inter persecutionem Neronis et novam persecutionem Dormi- 
tiani interiecto viventes. Prima sanguinea Ecclesiae ex parte Imperii 
Romani tribulatio non remansit sine responso divino... Hoc omnes 
probe sciant et consolationem inde exhauriant. 

In pericopa sigillorum, quae successive ab Agno solvuntur, im- 
primis quattuor calamitates immissae dicuntur in terram (VI, 1-8). 
Ratione habita historiae aetatis primi saeculi, non immerito exegetae 
cogitaverunt hic de incursione Parthorum, qui erant sagittarii peri- : 


(8) Cf: Ez2, I et X, 

(9) Is., VI, 5. | 

(10) Explicatio huius locutionis in venitur apud Collat, Brug., t. 47, 1951, 
p. 277. . 

(11) Vide ibidem, in nota 27. 

(ADICE NEIL UT,9 

(13) Apoc., V, 5: Vicit, Leo de tribu Iuda, radix David ; cf. III, 21; 
XII, 7-10. 

(14) Vide Collat. Brug., t. 47, 1951, p. 277 5. 


UGS 


tissimi ac Imperii Romani hostes infensissimi, necnon de plagis con- 
comitantibus : bellis intestinis, fame et peste mortifera. 

Hae plagae vero, variis equis et equitibus pulcherrime figuratae Sd À 
insufficientes et minime peremptoriae visae sunt martyribus, qui, 
soluto quinto sigillo, praesentes conspiciuntur subtus altare Templi 
caelestis (1). Voce magna clamabant : Quousque, Domine, Sanctus 
et Verus, tardabis iudicare et vindicare sanguinem nostrum de üs qui 
habitant in terra? Quibus verbis sat bene innuitur indoles horum 
iudiciorum historicorum, quae nullatenus fuere definitiva. Adhuc com- 
plendus erat numerus fratrum, qui interficiendi erant.… (VI, 9-11). 

Fracto sexto sigillo, nova plaga, potius cosmica (1°), irruit et 
terrae incolas terrore concussit. Et reges terrae et principes et tribuni 
et divites et pauperes et omnis servus et liber absconderunt se. dicen- 
tes montibus et petris: Cadite super nos et abscondite nos a facie 
Sedentis in throno et ab ira Agni, quoniam venit dies magnus irae 
ipsorum.… (VI, 12-16) (?$). 

Sectio quaedam intermedia, quae, ad modum caesurae, solutionem 
sigillorum interrumpit, subito oculos lectorum dirigit in sortem por- 
tionis electae fidelium, qui, ad Ecclesiam his in terris militantem, vel 
ad Ecclesiam in caélis aedificatam pertinentes, exempti fuerunt ab 
ira Dei et Agni. Credentes in Christum, qui his in terris Israel Dei 
verum constituunt, signati sunt signo Dei vivi in frontibus (7°) ac 
tutela et protectione Agni gaudent. Ef audivi numerum signatorum : 
centum quadraginta quattuor millia signati, ex omni tribu filiorum 
Israel (*°). Mortui autem, qui laverunt stolas suas in sanguine Agni 
et de magna tribulatione yenerunt in caelum, ibidem felicitate aeterna 
fruuntur. Agnus pascit eos et ducit ad fontes aquarum vivarum et 
Deus abstergit omnem lacrimam ab oculis eorum.. (°*). Est turba 
magna, quam dinumerare nemo potest.… (VII, 1-17). 

In septenario tubarum, ab ultimo sigillo vacuo praeparato (VIIL, 1), 
aliae calamitates stylo apocalyptico depinguntur, quae tamquam plagae 
comminatoriae et punitivae in habitatores terrae missae fuerunt (VIII, 
2. 6-12 ; 1-21), dum ad thronum Dei ascenderunt sanctorum orationes, 
effectivum Dei iudicium efflagitantes (VIII, 3-5 ; cf. VI, 9-11). 


(5) Notes hic influxum Zach., VI, 1-3. 

(16) Ioannes caelum ad imaginem Templi Hierosolymitani concipit. 

(7) Talia signa cosmica apud prophetas non semel exhibentur veluti effec- 
tus irae Dei in impios : Am., VIII, 8-9 ; Joel II, 10 ; III, 4 ; Is., XIII, 10 ; 
XXXIV, 4; L, 3. 

CINE NTS NI L10: 192 TO8L EL TT GITIE A 

(19) Vide E2., IX, 4 ss. 

(20) Notat BOISMARD, L’Apocalypse, p. 45, in nota g : « Le carré de 
douze (le nombre sacré), multiplié par mille... ». 

(21) Cf. Ez., XXXIV,; 23 ; Ier., IT, 11 III, 4. 
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Quattuor tubis iudicii sonantibus, veniunt quattuor plagae novae, 
quae aliquomodo plagas Aegypti imitantur. Deinde, crescendo, tres 
ultimae plagae, ut « vae » habitatoribus terrae nuntiantur. Ad soni- 
tum quintae tubae, quinta quaedam plaga irruere dicitur in illos qui 
non habent signum Dei in frontibus (cf. supra) (??) ; sexta advenit, 
sed non egerunt paenitentiam ab homicidiüs suis, neque a veneficiis 
suis, neque a fornicatione sua, neque a furtis suis. (IX, 21). 

Sicut in pericopa sigillorum, ita etiam in pericopa tubarum subito 
narratio interrumpitur, ut nova quaedam sectio intermedia inseratur 
(X-XI). Iuxta scholam historicam agitur hic de excidio Jerusalem 
(a. 70) et de praedicatione duorum testium, qui hisce diebus incolas 
civitatis sanctae frustra ad paenitentiam perducere sategerunt. Ob 
illam materiam specialem, sectio nostra sat apte introducitur visione 
peculiari libelli (**), quem propheta Apocalypseos manducare debuit. 
In contextu tubarum Ioannes, mentem Christi fideliter reddens, 
ruinam Jerusalem descripsit tamquam iudicium historicum, in quo 
Dominus populum electum, et ipsum impaenitentem, iudicare venit, 
ac in quo adventum Regni sui in virtute manifestavit (**). 

Ultima tuba canente, voces magnae de caelo omnibus hominibus 
sensum revelant eventuum hucusque depictorum, notatim sensum ruinae 
Ierusalem : Factum est regnum Domini nosiri et Christi eius ; regna- 
bit in saecula saeculorum.. (XI, 15). 


III. Persecutio Romana in fideles Asiae (XII-XIV, 13). 


Habitatores terrae praecedentibus iudiciis divinis nequaquam ad 
vitam suam emendandam perducti sunt. Contra, sub Domitiano, qui 
in legendis non semel vocatur Nero redevivus, nova exarsit christiano- 
rum persecutio, cuius extensio usque in Asiam et sensus historico- 
religiosus, magna cum arte et symbolis audacibus, in patte centrali 
Apocalypseos explanantur. Agitur actio Diaboli, qui, a lesu devictus, 
variis usus instrumentis bellum mortiferum indixit christicolis, quos 
usque in ÂAsiam insecutus est. 

Signo magno Mulieris, ornatu siderali indutae, repraesentatur po- 
pulus Dei (), e quo natus est Christus (XII, 1-4). Draco voluit 
devorare, destruere Filium mulieris (?°), qui vero in caelum raptus 
est (XII, 5-6). Ascensio autem victoriosa lesu in caelum produxit 
cladem Diaboli, qui, interveniente Michaele cum eius exercitu, in 


(22) Cf. Ioel II, 4 ss. 

(23) Vide E2., III, 1-3. 

(24) Lege sermonem apocalypticum Tesu apud Marc., XIII et Luc.) XXI, 
5-36. 

(25) Agitur populus Dei tam Veteris quam Novi Testamenti. 

(26) Cogitat Ioannes de passione Domini, quae fuit hora tenebrarum. 


terram proiectus est. Quae omnia rite interpretatur vox de caelo, 
dicens : Deinceps acquisita sunt victoria et potentia et regnum Deo 
nostro et potestas regia obvenit Christo eius.… (XII, 7-12). 
Atvero in furore suo Draco cepit persequi mulierem, quae cum 
reliquiüs seminis his in terris remansit, populum scilicet Dei in Eccle- 
siam congregatum. Abüt facere bellum contra eos qui custodiunt : 
mandata Dei et habent testimonium lesu ; et stetit super harenam 
maris, in Asia... (XII, 13-18). 
Utitur Draco duplici instrumento, quod vocatur Bestia prima et 
Bestia altera (**). Prima Bestia, de mari ascendens, est potestas 
politica impia Imperii Romani, in imperatoribus nequissimis, imprimis 
in Domitiano incarnata. Qui Antichristus politicus, in virtute Sata- 
nae (“*) seducit omnes qui habitant in terra : quorum nomina non 
sunt in libro vitae Agni; dum bellum facit sanctis, eosque occidit. 
Hac occasione probabitur constantia et manifestabitur fides sancto- 
rum (XIII, 1-10. 18). Bestia altera, etiam pseudo-propheta vocata, 
terra veniens, est potestas religiosa sacerdotum et prophetarum 
religionum orientalium, quae, cultum Romae et Imperatoris fovens, 
eandem activitatem seductricem et persecutricem ac Bestia prima 
exercet (XIII, 11-17). 
Sed portae inferi non praevalebunt ! Seriei signorum : Mulieris, 
Draconis, Michaelis cum Dracone certantis, Draconis mulierem inse- 
quentis, Bestia primae et secundae, succedit venusta visio consolatoria, 
quae visioni Ecclesiae, antea descriptae, respondet (VII). In monte 
Sion exhibentur socii Agni, centum quadraginta quattuor millia. San- 
guine Agni redempti de terra nequam, gestant in frontibus nomen 
Agni et Patris eius, novo ordini incorporati canticum novum intel- 
lgunt, fidelissimi sequuntur Agnum, quocumque ierit (XIV, 15). 
ÂActioni vero Draconis tandem aliquando finis imponetur. Venit 
hora iudicüi, quae a variüs angelis nuntiatur. Roma impia, instrumen- 
tum terribile Satanae, in ruinas vadet. Decretum divinum nervose, 
perfecto prophetico, exprimitur : Cecidit, cecidit (?*) Babylon magna, 
quae vino formicationis, iram Dei provocantis, potavit omnes gentes. 
Sequaces Bestiae bibent de vino irae Dei. Beati vero martyres, qui in 
Domino moriuntur ; amodo am, dicit Spiritus, requiescunt a laboribus 
“suis ; opera enim sequuntur illos (XIV, 6-13) (°°). 


V. Laridon. 


(27) Cf. Dan., VIL. \ 

(28) Hanc investituram Bestiae a Dracone compara cum investitura Agni 
2 Deo omnipotenti, Apoc., IV-V. 

29} Cf. Is., XXE, 9 ; Ier., XXV, 15. 

(20) Vide infra p. 100. 


Il 
DE DONIS SPIRITUS SANCTI (1) 


« Hoc amplius, homini iusto, vitam scilicet viventi divinae gratiae 
et per congruas virtutes tamquam facultates agenti, opus plane est 
- septenis illis quae proprie dicuntur Spiritus sancti donis. Horum enim 
beneficio instruitur animus et munitur ut eius vocibus atque impul- 
sioni facilius promptiusque obsequatur ; haec propterea dona tantae 
sunt efficacitatis ut eum ad fastigium sanctimoniae adducant, tantaeque 
excellentiae ut in caelesti regno eadem quamquam perfectius perseve- 
rent » (1) : his solis verbis magisterium ordinarium ore Leonis XIII, 
citra omnem controversiam, compendio exhibet doctrinam, quam 
S. Thomas communem habet cum tota theologia catholica. Quare 
in sequentibus iuvabit huius asserti sensum latius explanare, sed prae- 
primis eius fundamenta ostendere in fontibus revelationis, ut verus 
valor dogmaticus stabiliatur doctrinae apud auctores asceticos et 
mysticos valde momentosae (°). $ 


LE S. Scriptura multoties celebrat non solum auxilia transeuntia, 
sed et varia dona permanentia Spiritus in nobis sicut in Christo. 
Juxta S. Paulum praesertim, Spiritus nobis inhabitans dotes perma- 
nentes novae vitae effundit : « sed abluti estis, sed sanctificati estis, 
sed iustificati estis.. in Spiritu Dei nostri » ; in specie filiationem 
adoptivam i in nobis instaurat : « qui Spiritu Dei aguntur, ii sunt fili 
Dei. ipse enim Spiritus testimonium reddit spiritui nostro quod 
sumus filii Dei » (*). Tali via Christo assimilamur : & conformes 
imaginis Fil », « coheredes Christi » (*), quia idem ille Spiritus 
est Spiritus Christi, in ultima coena a Domino promissus (°), et 
iugiter a Christo glorioso fidelibus communicatus : « si quis autem 
Spiritum Christi non habet, hic non est eius » (°). 

Jamvero in Messia, iuxta textum classicum Isaïae, spiritus Domini 
& requiescit », permanenter diffundens diversa sua dona: « et re- 
7 () LEO XIII, Encyclica « Divinum illud » (9 maii 1897) (Acta Sanctae 
Sedis, t. 29, col. 654). 

(2) Inter plura consuli possunt MGR G. J. WAFFELAERT, in Collat. 
Brugen., t. 18 (1913), passim ; FROGET, O. P., L’habitation du St Esprit 
dans les âmes justes, Paris, 1900 ; GARDEIL, ©. P., art. Dons du St Esprit, 
in Dict. théol. cath., t. IV, col. 1728-1781 ; R. GARRIGOU - LAGRANGE, 
Perfection chrétienne et contemplation, Paris, 1936, t. I, p. 338-385 ; R. BER- 
NARD, Ed. Revue des Jeunes, La Vertu II, p. 468 s.; J. DE GUIBERT, S. I. 
Leçons de Théologie spirituelle, Toulouse, 1946, p. 268 s.; Dom O. LOTTIN, 
Principes de Morale, t. II, p. 227 s., Louvain, 1947 ; K. DE SMEDT, Ons 
bovennatuurlijk leven, Brussel, 1938, t. I, p. 338 s. 

(3) Rom., VIE, 14-16 ; J Cor., VI, 11. 

(4) Rom., VIII, %, 16. 


(5) Io., XIV, 17 : « apud vos manebit et in vobis erit ». 
(6) Rom., VIII, 10. 


NES 
quiescet super eum spiritus Domini : spiritus sapientiae et intellectus, 
spiritus consilii et fortitudinis, spiritus scientiae: et pietatis, et replebit 
eum spiritus timoris Domini » (*). Unde merito concludimus tales 
dotes ab eodem Spiritu etiam nobis quadantenus communicari ; eo 
vel magis quod Paulus quandoque unum aliudve tale donum nobis 
explicite assignat : « Deus, Domini nostri Iesu Christi pater gloriae, 
det vobis spiritum sapientiae et revelationis ; .… ut impleamini agni- 
tione voluntatis eius, in omni sapientia et telles spiritali » (*). 

Ideo ab initio in Traditione (*) audimus Irenaeum fidelibus appli- 
cantem Isaïae effatum, docendo hunc Spiritum a Christo in totam 
Ecclesiam transiisse : « unde et in Filium Dei, filium hominis fac- 
tum descendit, cum ipso assuescens habitare in genere humano, et 
requiescere in hominibus, et habitare in plasmate Dei, voluntatem 
Patris operans in ipsis, et renovans eos a vetustate in novitatem 
Christi » (1°). 

Patres Graeci plerumque magis attendunt ipsam personam Spiritus 
sancti quam eius dona creata in Christo et in fidelibus ; dum Patres 
Latini libentius dona creata considerant, adhibendo in hunc finem 
speciatim locum Isaïae (11). Perficit maxime S. Thomas hanc expo- 
sitionem, applicando istis dotibus notionem aristotelicam « habitus », 
seu qualitatis permanentis ; atque deinceps nemo fere inter theologos 
effectus illos supernaturales ad mera auxilia transeuntia reduxit (1°). 


IT. Maior autem oritur controversia ubi agitur de distinguendis 
illis donis a gratia et virtutibus. Apud antiquiores Patres graecos ac 
etiam latinos termini « dona » et « virtutes » generatim permutantur : 
Ambrosius dona vocat « septem virtutes spirituales » ; quem sequitur 
Augustinus, necnon Gregorius Magnus, qui tamen dona fidei, spei 
et caritatis iuxtaponere incipit vittutibus moralibus necnon septem 
spiritibus Isaïae (1°). Nihilominus diu non praevalet distinctio, nec 
apud priores theologos scholasticos uti ipsum Petrum Lombardum, 
qui satis habuit citare Ambrosium, et hac in re sequacem habet 
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(7) Is., XI, 1-3 ; collato Is., LXI, 1-2, quem/ Christus sibi applicat et 
Petrus Christo (Act., IV, 27). 

(SICEDR D T7 COL) T NO LCTT, 2, 

(9) Quae compendio exhibentur apud ©. LOTTIN, op. cit., p. 234 s. 

(10) S. IRENAEUS, Adversus Haereses, III, 17 (P. G., t. 7, col. 930). 

(1) Notetur inter Graecos CYRILLUS HIEROSOLYMITANUS, Catecheses, 
XXI, 1-4 (P. G., t. 33, col. 1085) ; inter Latinos S. HILARIUS, in Matth., 
XV, 10 (P. L., t. 9, col. 1007), S. HIERONYMUS, in Isaïam, IV, 11 (P. L., 
t. 24, col. 144). 

(12) Ita HUGO a S. VICTORE, De Sacramentis, II, c. 2 (P. L.;1t: 446; 
col. 526) ; et pariter VAZQUEZ, in III, disp. 44, c. 2, n. 7. 

(13) Cf. C. VAN LIERDE, O.E.S.A., Doctrina S. Augustini circa dona Spi- 
Titus sancti, Würzburg, 1935, p. 43 s. ; FR. LIEBLANG, Grundlagen der 
mystischen Theologie nach Gregors des Groszen Moralia und Ezechielho- 
milien, Freiburg, 1934, p. 82 s. 
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Duns Scotum (1*). Inde ab anno 1235 autem communius stabilitur 
distinctio virtutes inter et dona, quando speculatio theologica integram 
exstruere incipit hierarchiam inter gratiam, virtutes ac dona, additis 
imo beatitudinibus et fructibus ; hac via procedunt post Philippum 
Cancellarium, Alexander Halensis et Bonaventura, Albertus Magnus 
et S. Thomas, atque postea Suarez (*) sed cessat consensus, ubi 
ad distinctionem fundandam agitur de assignando munere virtutum 
atque donorum (1°). 

Imprimis firmiter teneatur dona non esse iuxta virtutes novos habitus 
perativos, sed habitus receptivos seu dispositivos. Sane sub influxu 
Dei supernaturali sed generali (7) virtutes elicere possunt actus 
supernaturales. Sed vi concupiscentiae homo etiam iustificatus in 
spiritualibus semper adhuc obtenebratus manet ac infirmus. Imo per 
ipsas quoque virtutes theologicas nonnisi « imperfecte diligimus et 
cognoscimus Deum » (1°), cum habitus illi supernaturales dicant 
participationem adhuc imperfectam vitae divinae : praesertim fides est 
lux quidem vera sed imperfecta, illaque imperfectio influit in totam 
vitam gratiae, cuius fides est regula (?). lamautem « id quod im- 
perfecte habet naturam aliquam vel formam vel virtutem, non potest 
per se operari nisi ab altero moveatur » (*’) ; quamobrem indigemus 
illuminationibus et inspirationibus immediatis seu instinctu Spiritus 
sancti. « Quod autem movetur debet proportionari et disponi ad 
motionem : quo altior motio, eo perfectior dispositio requiritur » (*!). 
Ergo ad has inspirationes Spiritus sancti ubicumque recipiendas requi- 
ritur habitualis dispositio docilitatis seu receptivitatis : quae quidem 
nomine « donorum » significatur (°°). 


(14) O. LOTTIN, Les dons du St Esprit chez les théologiens depuis 
P. Lombard jusqu'à S. Thomas, in Rech. théol. anc. et méd., t. 1 (1929), 
p. 41-97. Locus Lombardi quem mediaevales semper commentantur est III 
Sent., dist. 34-35. 

(15) Vide de his optime O. LOTTIN, op. cit., p. 227 Ss. 

(46) Cf. DE GUIBERT, op. cit., p. 271 s. 

(17) Quae quandoque vocatur inspiratio seu instigatio late dicta. 

(18) S. THOMAS, Summa theologica, I-II, q. 68, a. 2. 

(19) R. BERNARD, op. cit., p. 471 : « Assurément nous sommes munis de 
tout un organisme de vertus infuses ; mais, dans la mesure même où ces 
vertus sont laissées entre nos mains et confiées à nos propres initiatives, 
comme elles sont vertus d'enfants de Dieu et que nous ne sommes que de 
pauvres enfants des hommes, nous risquons de n’en user que très impar- 
faitement..… la foi surtout, à la lumière de laquelle doit pourtant se former 
tout l’ordre surnaturel, la foi qui devrait être la mesure de toute notre vie 
selon la grâce, est une clarté par elle-même très vacillante ». 

(20) S. THOMAS, Summa theologica, I-II, q. 68, a. 2. 

(21) Ibid., a. 1. 

(22)R. BERNARD, op. cit., p. 469 : « la grâce des dons dépose en nous 
des puissances de passivité et de réceptivité ; elle fait de nous les sujets 
de la divine inspiration, elle nous rend aptes à subir la touche du divin, pati 
divina ». 


3 His positis statim sequitur stricto sensu opponi mom posse ad im 
vicem actus virtutum et actus donorum, sed actus solius virtutis et 

RS actus virtutis cum adiutorio donorum : &« non videntur ullo modo 
1 


2 haberi actus per dona operati qui contradistinguantur ab actibus per 
; virtutes operatis ; sed haberi possunt actus per solas virtutes operati, 
et ali actus earumdem virtutum perfectius operati quia ope donorum 
anima potuit docibilitate maiore recipere motiones Spiritus sancti ad 
DE: hos actus eam dirigentes et impellentes » (**). In hac luce pariter 
À statui debet quo sensu actus virtutum sub influxu donorum perfec- 
tiores sint et altiores : non primarie et essentialiter propter genus 
operum, acsi virtutes ordinarentur ad opera ordinaria et faciliora, dona 
autem tantum intervenirent in operibus extraordinariis, difficilioribus 
et hercicis ; sed quia modus agendi hominis donis perficitur (?*). 
| Certo anima donis ornata ad opera extraordinatia quandoque pro- 
Le cedet, sed praeprimis omnia opera virtutum, etiam ordinaria, facilius 
< et promptius peragere valebit : nota est comparatio, hac in re usitata, 
navis quae solis remis 2 nautis propellitur, vel simul velis in quae flat 
ventus. Ratio autem huius maioris facilitatis et alacritatis stat in eo 
quod agimus modo magis divino je E etenim cum docilitate reci- 
piendo illas inspirationes divinas, minus nosmetipsos movemus, sed, 
quin tollatur liber consensus noster amorosus, magis magisque a Deo 
_ movemur et ferimur, quasi manuducimur a Spiritu sancto (**). Tales 
actus ut regulam habent non izm solam rationem fide illustratam, 


sed ipsam divinam illuminationem et ipsam sapientiam Spiritus mo- 


ventis ; qui quandoque excitare potest ad actus prudentiam ordinariam 
éooeal: excedentes, ubi Eius interventus debita « discretione 


spirituum » dignoscitur (“*). Prae huiusmodi receptivitate erga divi- 
nam motionem, iustus a mera causa secunda fit verum nstrumentum, 
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(2) C£. DE GUIBERT, op. cit., p. 273 & 

(24) Termimologia S. Thomze non est prorsus eadem in Commentario in 
III Sent et in Summa theologica, sed doctrina videtur manere in eadem 
Enez et in eodem sensu. De hac re disputatur R./GARRIGOU-LAGRANGE, 

_ op. cit, II, p. 54-62, contra J. DE GUIBERT, Les doublets de St Thomas, 
Paris, 1926, p. 100-135 (defendens quamdam evolutionem in mente S. Thomae). 
J (25) R. BERNARD, oy. cit, p. 468 : « avec les dons un mode divin 
3 s'attache à ce que nous sommes, et imprime À notre spiritualité un rythme 
au delà du rythme humain... Il y a dans l’âme en état de grâce une aptitude 
2 agir au delà du mode humain, et ce don n’est pas aufre chose qu’une 
aptitude permanente à capter l'inspiration divine >. JL 
(26) R. BERNARD, op. cit, p. 376 : « Les dons du St Esprit sont, par 
définition, des états d'âme profondément impressionnants. Par eux Dieu 
veut tirer de notre médiocrité humaïne des modalités surprenantes, Par eux 
Dieu met nos facultés comme dans tout leur état de « puissance obédien- 
tielle ». 
{27) Cf. À. VANDENBUNDER, De discretione spirituum, in Collat. Bru- 
gen., t. 43 (1947), p. 208 s., 28 s&. 
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Nazianzenum, « organum pulsatum a Spiritu sancto » (*), leviter 
iam in primo gradu perfectionis seu in via purgativa, magis vero in 
via illuminativa et perfecte in plena vita unitiva (°°). 

IIT. Ubi tandem post distinctionem etiam relatio et connexio inter 
vittutes et dona inquiritur, statuit S. Thomas illos habitus receptivos 
esse effectus permanentes virtutum theologicarum. « Virtutes prae- 
supponuntur ad dona, sicut radices quaedam donorum ; unde omnia 
dona pertinent ad has tres virtutes, sicut quaedam derivationes prae- 
dictarum virtutum ». Nam « animus hominis non movetur a Spiritu 
sancto, nisi ei secundum aliquem modum uniatur, sicut instrumentum 
non movetur ab artifice nisi per contactum aut per aliam aliquam 
unionem. Prima autem unio hominis est per fidem, spem et carita- 
tem » (*°). Ac teste S. Doctore ultima radix erit caritas, quia status 
docilitatis erit eo maior, quo ferventior est unio animae cum Dilecto 
per caritatem (*). Si autem ex una parte virtutes theologicae regulant 
dona eorumque abundantiam, ex alia parte dona ordinantur ad plenius 
exercitium virtutum tamquam ad finem : nam quo maior est docilitas 
et receptivitas erga motiones Spiritus, eo intimior et perfectior fiet 
unio cum Deo in fide et caritâte (°°). Et siquidem activitas auget 
receptivitatem, ac sua vice receptivitas favet activitati, virtutes et dona 
ad plenam evolutionem totius vitae gratiae opportune et permanenter 
conspirant. Jos. Loncke. 


IT-IV 
DE MINISTRO SACRAMENTI MATRIMONII 


Dum alia sacramenta regulariter dispensantur à ministro, potestate 
Ordinis ad sacra ex officio danda consecrato, matrimonium pro speciali 
sua indole ut ministros habet ipsos contrahentes. Vir sacramentum 
ministrat mulieri et mulier viro. Nupturientes sacramentum ab invicem 
suscipiunt et invicem ministrant ; sacerdos vero nullatenus est minister, 
sed testis spectabilis dumtaxat. 


(28) R. BERNARD, op. cit., p. 470 : « les dons en un sens diminuent notre 
rôle de cause seconde, puisqu'ils nous réduisent à un rôle purement instru- 
mental ; mais, dans un autre sens, ils nous élèvent, nous affinent et nous 
ennoblissent singulièrement, puisqu'ils nous induisent à servir d'instrument 
aux inspirations, aux lumières et aux élans du St Esprit ». 

(29) Ad vitandas confusiones, ex praecedentibus liquet melius non agi de 
sic dicta « aetate donorum » succedente « aetati virtutum ». In progressu 
vitae spiritualis praecise virtutes ope donorum ad summam perfectionem 
unionis cum Deo conducunt. 

(30) S. THOMAS, Summa theologica, I-II, q. 68, a. 4, ad 8. 

(31) S. THOMAS, ibid., a. 5: « dona Spiritus sancti connectuntur sibi 
invicem in caritate : ita scilicet quod qui caritatem habet, omnia dona 
Spiritus sancti habet ; quorum nullum sine cCaritate haberi potest ». 

(32) S. THOMAS, ibid, a. 8. 
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Contra hanc doctrinam nunc communem quidam docuerunt sacer- 
dotem esse sacramenti ministrum, nempe dicendo : ego vos in matri- 
monium coniungo, aut simile quid, quod habetur ut forma sacrement. 
Notissimus fuit Melchior Cano ('), quem saeculo XVI secuti sunt 
Estius (?) et Sylvius (*), saeculo XVII Juenin (*}, saeculo XVIII 
Tournely (°) et alii (*). Hi contendunt sine verbis sacerdotis num- 
quam recipi aut confici sacramentum ; potest tamen dari verum ma- 
trimonium, ut est contractus naturalis. Eamdem opinionem secuti sunt 
iurisperiti regalistae, faventes auctoritati principum saecularium in res 
matrimoniales. 

Iuxta paucos sacerdos est minister ordinarius matrimoniü, contra- 
hentes vero sunt ministri extraordinari. De matrimonio tenebant id 
quod omnes admittunt de baptismo : sacerdos est huius sacramenti 
minister ordinarius, at etiam non-sacerdotes valide baptizant. Ita, ut 
videtur, Maldonatus (*) et Berlage (*). 

Doctrina proposita certa est ex declarationibus Magisterii ecclesias- 
tici, imo a quibusdam dicitur, et merito, proxima fidei. 

S. Scriptura et ss. Patres de praesenti re nihil habent. Quaestio 


dirimenda est ex sola doctrina Ecclesiae et ratione theologica. 


A) Ecclesia directe docet sacerdotes non esse ministros sacramenti 
matrimonii. Cum tamen minister requiratur et alius praeter contra- 
hentes non inveniatur, iure inde infertur, ipsos nupturientes esse 
ministros. 


Ita inter antiqua Ritualia plura non habent verba : ego vos in 
matrimonium coniungo, aut similia, a sacerdote proferenda (°). Quare 
antiquitus sacerdotes, cum nihil agerent, habiti non sunt ut sacra- 
menti ministri. 

Scholastici videntur docuisse solos nupturientes, non sacerdotes, esse 
sacramenti ministros proprie dictos ; saepe tamen agunt de ministerio 
sacerdotum, quod videtur late dictum. 


(1) De locis theologicis, lib. 8, ce. 5 (Venetiis, 1759, p. 192). 

C2) In IV Sent., dist. 26, par. 10. 

(3) In Suppl. IIT Partis, q. 42, a. 1, q. 1. 

(4) Institutiones theologicae, de matrimonio, q. 2, c. 2 (Parisiis, 1700, 
t. VI, p. 685). 

(5) tabl theologicae, de matrimonio, q. 3, a. 2 (Parisiis, 1743, 
p. 119). 

(6) Cf. S. ALPHONSUS, Theologia moralis, VI, de matrimonio, n. 897 ini- 
tio : PERRONE, De matrimonio christiano, I, p. 66 ss. (Leodii, 1861). 

(7) Disputationes, de matrimonio, q. 1, ad sextum arg. tertiae opinionis 
(Parisiis, 1677, p. 441). 

(8) Katholische Dogmatik, t. VII, 827 (Münster, 1839-1864). 

(9) Cf. MARTENE, De antiquis Ecclesiae ritibus, P. IL, c. 9, a. 3 (Roto- 
magi, 1700, t. II, p. 608). 


EURE 


Quia sacerdotes sunt « dispensatores mystericorum Dei » (1 Cor., 
IV, 11), quidam doctores dicunt matrimonium a sacerdotibus 
dispensari. His autem probabilius intelligunt matrimonium sub 
vigilantia et auctoritate sacerdotis contrahendum esse, non vero 
eum esse sacramenti ministrum. Ita scribit s. Albertus (1°) : « Tertio 
modo (matrimonium) est in remedium, et sic ponitur sub clavibus 
Ecclesiae et est in dispensatione ministrorum, et quoad hoc habet 
formam in facie Ecclesiae expressam, et accipit benedictionem 
Ecclesiae et efficitur Ecclesiae, non quidem sacramentum secun- 
dum se, sed sacramentum Ecclesiae, ut sit medicina ex vi clavium 
ipsius Ecclesiae ». Benedictione sacerdotis matrimonium contra- 
hitur auctoritate Ecclesiae ; inde matrimonium obtinet « ut sit 
medicina », utpote quod ab Ecclesia benedicitur et regitur. Ad 
obiectionem : «& omne sacramentum Ecclesiae consistit in operatione 
ministrorum Ecclesiae : ergo et matrimonium », s. Doctor alibi 
respondet (11) : « Ministri Ecclesiae simpliciter in administratione 
habent Ecclesiae sacramenta tantum divina : sed illa quae sunt 
humana secundum doctrinam administranda sunt: et ideo talia 
propter imperfectum eis adiunctum non administrant, sed docent 
qualiter honeste et secundum Deum fiant : et hoc sufficit in talibus 
sacramentis ». 

Etiam s. Bonaventura magnum tribuit pondus benedictioni sacer- 
dotis (2): « Matrimonium accipit rationem spiritualitatis et gratiae, 
quando consensus iungitur benedictioni, ubi explicatur significatio, 
et ideo in benedictione sacerdotali consistit ratio spiritualis prae- 
cipue ». At infra, dist. 27, art. 2, q. 1, aperte dicit causam proxi- 
mam matrimonii, quod ipse a sacramento non distinguit, esse 
humanam pactionem, quae est convenientia consensuum duorunm, 
scilicet maris et feminae. 

S. Thomas, ad quaestionem utrum consensus in occulto factus 
per verba de praesenti faciat matrimonium, respondet (1%) : « Con- 
sensus expressus per verba de praesenti, inter personas legitimas, 
ad contrahendum matrimonium facit, quia haec duo sunt de essen- 
tia sacramenti : alia autem omnia sunt de solemnitate sacramenti, 
quia ad hoc adhibentur, ut matrimonium convenientius fiat ; unde 
si omittantur, verum est matrimonium ; quamvis peccent sic con- 
trahentes, nisi per aliquam legitimam causam excusentur ». Et 
addit (1*) : « Actus noster in poenitentia, quamvis sit de essentia 
sacramenti, non tamen est sufficiens ad inducendum proximum 
effectum sacramenti, scilicet absolutionem a peccatis ; et ideo 
oportet, quod ad perfectionem sacramenti interveniat actus sacer- 
dotis : sed in matrimonio actus nostri sunt causa sufficiens ad 
indicandum proximum effectum, qui est obligatio, quia quicumque 


(10) In IV Sent., dist. 1, a. 14 (Parisiis, 1894, t. XXIX, p. 28). De doctrina 
Scholasticorum, cf. Dict. Théol. cath., t. IX, Mariage, col. 2192 s., 2205 ss., 
2209 s.). 

(41) Dist. 27, a. 4 (ibid. t. XXX, p. 135). 

(12) In IV Sent., dist. 26, a. 2, q. II, ad 4 (Lugduni, 1668, t. VII, p. 348). 

(3) Suppl, q. 45, a. 5. 

(14) Ibid. ad'2. Cf. q. 42, a. 1, ad 1 ; a. 8, ad 2, 


est sui iuris, potest se alteri obligare ; et ideo sacerdotis benedictio 
non requiritur in matrimonio, quasi de essentia sacramenti ». Et 
quando s. Doctor alibi (*) demonstrat matrimonium esse sacra- 
mentum, ex eo quod ab Ecclesia benedicitur, sensus est ex benedic- 
tione sacerdotis innotescere sacramentum : « Matrimonium igitur, 
secundum quod consistit in coniunctione maris et feminae inten- 
dentium prolem ad cultum Dei generare et educare, est Ecclesiae 
sacramentum : unde et quaedam benedictio nubentibus per ministros 
Ecclesiae adhibetur ». 

Scotus, ubi respondet quaestioni : utrum consensus de futuro 
faciat matrimonium, supponit solos contrahentes esse ministros. 
Sic dicit (1) : « Propria forma huius sacramenti, sive consistat 
in verbis tantum, sive in signis aliis, non tamen consistit nisi in 
46 signo repraesentativo, non autem pronostico, nec intendere pro 
SR futuro est sufficiens intentio in ministro ad ministrandum sacra- 
nn mentum : sed oportet quod intendat pro praesenti, sicut signum 
‘es significat. In sacramentis enim veritatis, minister non ministrat 
idonee si mentitur : ergo non est sacramentum, si est consensus de 
futuro tantum, propter defectum intentionis ministri, et mendacium 
est, si utitur signo repraesentativo. Si autem utitur signo prono- 
stico, etsi non mentiatur, tamen deficit intentio requisita, et signum 
debitum requisitum ». 

Idem sentit Durandus a S. Portiano (17) : « matrimonium vel 
est sacramentum, vel contractus solum ; si sit sacramentum (ut est 
matrimonium fidelium), requirit aliquod sensibile signum, cum hoc 
sit de ratione sacramenti... tale autem non est nisi expressio ver- 
borum... Requiritur expressio verborum vel per nutus et signa, 
quae inter mutos tenent vicem verborum, vel per litteras inter 
absentes, vel aliquid huiusmodi ». Similiter Petrus Paludanus (®%) : 
« quia virtus eius (matrimonii) non est in ministro Ecclesiae, potest 
essentia eius haberi sine ministro : sed forte non debet nisi in facie 
Ecclesiae et per Sacerdotem celebrari, si possit haberi ». Ioannes 
de Bassolis (f 1347), discipulus Scoti praedilectus, scribit (2?) : 
« Unde saäcerdos non requiritur in hoc sicut minister, sed sicut 
solennisans factum, quod patet quia per seipsos ipsi contrahentes 
possunt nubere et nubunt, et sortiuntur sacramentum et vinculum et 
contrahunt ». Et Nicolaus de Orbellis (ï 1455) scribit (2) : « Bene- 
dictio vero sacerdotis non pertinet ad essentiam huius sacramenti : 
sed est quid sacramentale, ad eius solemnitatem pertinens ». Sub 
fine saeculi XV Wendelinus, in supplemento ad commentarium 
Gabrielis Biel, habet (21) : « Non est propria locutio, quod sacer- 
dos conferat hoc sacramentum sicut caetera, sed coniuges sibi 
-mutuo conferunt et accipiunt ». 
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(15) IV contra Gentes, c. 78. F 
(6) In IV Sent., dist. 28, q. un. (Antverpiae, 1620, p. 362). 

(T7) In IV Sent., dist. 27, q. 1 (Parisiis, 1550, fol. 318). 
(18) In IV Sent., dist. 26, q. 4 (Parisiis, 1514, fol 141). - 
(9) In IV Sent., dist. 26. (Citatur apud Dict. Théol cath., loco cit. 

col. 2207). 
(20) Compendium singulare (Ibidem). } 

(21) In IV Sent., dist. 25, q. II, à. 2 ; p. 8 (Ibidem). : = 
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DRE Le AS 


Medio igitur aevo communis esse videtur doctrina theologorum 
nupturientes, non sacerdotem, esse ministros proprie dictos sacramentt 
matrimonii. 

Decretum pro Armenis dicit : « Causa efficiens matrimonii regulariter 
est mutuus consensus per verba de praesenti expressus » (?*). Ipsi con- 
trahentes sunt causa efficiens matrimonii ; hoc autem est septimum 
sacramentum adeoque sunt causa efficiens sacramenti seu eius ministri. 

Quidam e patribus conciliÿ tridentini habebant benedictionem sacer- 
dotis ut essentialem (**) ; imo, unus petiit ut explicite diceretur 
sacerdotem esse sacramenti ministrum Ci, At doctrina concilii habet 
matrimonium in lege evangelica veteribus conubiis gratia praestare (°°) : 
non differunt ritu, sed sola gratiae accessione, adeoque iidem sunt 
causa sacramenti qui ante Christum erant causa matrimoni. Caput 
Tametsi dicit matrimonia clandestina fuisse matrimonia vera et rata, 
quamdiu Ecclesia ea irrita non fecit ; dehinc manebunt rata, ubi 
decretum concilii non fuerit promulgatum (*°). At matrimonium 
ratum est matrimonium sacramentum. Ergo matrimonium aliquando 
est sacramentum sine interventu sacerdotis et proin ipsi nupturientes, 
non sacerdos, sunt ministri sacramenti. In disputationibus praeviis de 
matrimonio contrahendo primum postulabantur tres testes ; dein peti- 
tur ut unus e tribus sit testis spectabilis, tabellio publicus vel sacerdos ; 
denique in decreto postulatur praesentia parochi vel sacerdotis ab eo 
delegati et duorum testium ; itaque ex mente patrum concilii sacerdos 
non est minister, sed testis qualificatus. Caeterum, concilium decernit 
matrimonium « praesente parocho » (7) contrahendum esse ; quod 
satis innuit praesentiam requiri parochi, non ministerium. Idem caput 
Tametsi vult ut parochus, mutuo contrahentium intellecto consensu, 
« vel dicat : Ego vos in matrimonium coniungo in nomine P. et F. et 
Sp. S., vel alis utatur verbis, iuxta receptum uniuscuiusque provinciae 
ritum »; verba sacerdotis possunt esse haec vel alia ideoque non 
sunt forma sacramenti, cum forma fixis et immutabilibus verbis con- 
cepta pro quolibet sacramento ab Ecclesia praescribatur (°°). 


(22) Enchir., n. 702. 

(23) Cf. EHSES, Concilii Tridentini Actorum pars sexta, p. 653, 657, 660, 
666, etc. 

(24) Ibid., p. 675. 

(25) Enchir., n. 970. De doctrina concilii ef. Dict. Théol. cath.; loco cit., 
col. 2233 ad 2247. 

(26) Enchir., n. 990, Ceterum, ipse Codex I. C. decernit valida esse matri- 
monia sine sacerdote celebrata, tum catholicorum in adiunctis extraordi- 
nariis (can. 1098), tum acatholicorum baptizatorum (can. 1099, par 2). 

(27) Enchir., n. 992. 

(28) BENEDICTUS XIV, De Synodo, lib. 8, c. 13, n. 6 : « Tantam porro 
varietatem Ecclesia non tolerasset, multoque minus cuiuslibet provinciae 
arbitrio permisisset, si existimasset per verba a sacerdote prolata confici 
säcramentum matrimonii ». Nihilominus, idem Auctor, sub n. 4, opinionem 
oppositam dixerat valde probabilem. 
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Indulserunt Pius VI (°°) et Gregorius XVI (5°) ut parochi passive 
assisterent quibusdam matrimonis mixtis, negata benedictione. Iila 
tamen matrimonia ab Ecclesia semper habita sunt ut rata et vera 
sacramenta. Praeterea, de matrimoniis sine sacerdote per perturbatio- 
nem gallicanam celebeztis S Congr. pro negotiis Be gallicanae, 
die 22 apr. 1792, respondit : « fideles hortandos esse ut cum sacerdotis 
copiam habere possunt, ab eo benedictionem petant, qui tamen illis 
declarabit huiusmodi benedictionem ad validitatem minime pertinere ». 

Pius IX damnavit (**) sententiam I. N. Nuytz. Leo XIII iterum 
reprobavit (**) sententiam docentem sacramentum matrimonii in una 
benedictione sacerdotali situm esse adeoque contractum esse a sacra- 
mento separabilem. Haec documenta implicite docent ipsos nuptu- 
rientes esse sacramenti ministros. Scribit Pius XI (**) : « Cum igitur 
sincero animo fideles talem consensum (matrimonialem) praestant, 
aperiunt sibi sacramentalis gratiae thesaurum » ; itaque ipsi nuptu- 
rientes sunt muinistri sacramenti. 

Obicitur quaedam concilia particularia declarasse sacerdotem esse 
ministrum sacramenti matrimoni. Ita Coloniense anni 1536 (*%*) : 
« Quod sacramentum si quis, sicut decet, acceperit accedente sacer- 
dotali precatione, confert donum Spiritus, quo vir diligat uxorem 
amore casto ». Et Cameracense anni 1567 (%°) : « Cum constet in 
matrimonio habendam esse rationem non solum divinae instructionis, 
sed etiam sacramenti et gratiae, quam in illo consequuntur fideles, 
admonendos esse duximus parochos huius ministros ». Similiter Rhe- 
mense anni 1583 (*°). Eodem modo loquuntur quaedam Ritualia (**). 
— Quid inde? Ea concilia erraverunt, si dixerint sacerdotem esse 
ministrum sacramenti proprie dictum, et nihil mirum, cum sint fal- 


bbilia (%). 


(29) Enchir., n. 1496. Ad Card. de Frankenberg, 13 iul. 1782. 

(30) Ad episcopos Bavariae, 2 sept. 1834. 

(31) Ad Apostolicae (Cod. I. C. Fontes, t. II, p. 857). 

(32) Arcanum (Ibid., t III, p. 153). 

(33) Casti connubii (Collaf. Brugen., t. 31, 1931, p. 17). 

(32) Cf. Concilia Germaniae (Coloniae, 1765, t. VI, p. 287). 

(35) JIbid., t VII, p. 225. 

(36) Concilia novissima Galliae (Parisiis, 1664, t I, p. 234). Sub n. 11 dici- 
tur : « ita se componant coniuges, ut putent se non a sacerdote, sed per 
eum a Christo coniugiorum praesule, coniunctos ». 

(37) Manuale Atrebatense, anni 1600 : « sponsus et sponsa debent fieri 
coniuges dicendo : Et ego vos coniungo etc. ». Yprense, anni 1576 : « dicat 
sacerdes : Et ego tamquam Ecclesiae minister, vos in matrimonium coniun- 
go etc. ». Mechliniense, anni 15S9, et iterum anno 1607 : « Sacerdos huius 
sacramenti minister sponsum et sponsam aspergat aqua benedicta » ; « Sa- 
cramenti minister interroget.. » ; « dicat Sacerdos, Et ego tamquam Dei 
minister vos in matrimOonium coniungo ». Ita apud SYLVIUM, loco cit. 

GS) Textus forte intelligendi non sunt de ministro sacramenti proprie 
dicto, sed de ministro benedictionis et sollemnitatis, de eo qui nomine Eccle- 
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B) Ratio theologica thesim plenissime probat. Cum sacramentum 
matrimonii sit ipse contractus maritalis fidelium, cum proinde forma 
sacramenti sit acceptatio ab utroque iuris in corpus alterius partis, 
qua acceptatione contractus firmatur, constat ipsos contrahentes eos- 
dem esse qui sacramentum conficiunt seu ministrant. Nupturientes 
sunt ministri sacramenti, non in quantum alteri tradunt potestatem 
in proprium corpus, quod est praebere materiam sacramentalem, sed 
in quantum donationem a comparte factam ratam habent et sic vin- 
culum maritale perficiunt. Hac ratione sunt ministri Christi, qui est 
causa principalis omnium sacramentorum Novae Legis ; ipse Christus 
obligationem vinculi coniugalis principaliter sancit et confirmat (*°). 
Ex speciali matrimonii conditione minister nullatenus constituitur supra 

 suscipientem, sed suscipiens et ministrans pari omnino gradu incedunt : 
uterque est suscipiens et ministrans sacramentum respectu alterius 
contrahentis. 

Obicies nupturientes ignorare se agere ministros ideoque non habere 
intentionem ministrandi sacramentum. Respondeo ad valide conficien- 
dum sacramentum sufficere intentionem faciendi quod Christus insti- 
tuit et Ecclesia facit. Fideles autem, eo quod verum matrimonium, 
quod ex Christi institutione aliud non est ac sacramentum ab eis 
suscipiendum et ministrandum, contrahere volunt, implicite volunt 
sacramentum matrimonii suscipere et ministrare, ut Christus instituit 
et Ecclesia facit (*°). 

Ut fideles licite sacramentum matrimonii suscipiant, postulatur sta- 
tus gratiae. Accedentes ad sacramentum vivorum in mortali, graviter 
peccant sacrilegio. Peccant etiam, eo quod sacramentum in mortali 
ministrant ; at, cum non sint ministri ex officio constituti, certum 
non est eos peccare mortaliter sacramentum sacrilege ministrando. 

Itaque verba : ego vos coniungo in matrimonium, non sunt nisi 
ratihabitio ab Ecclesia coniunctionis maritalis, a sponsis contractae. 
Orationes et benedictio solemnis sponsorum sunt quoddam sacra- 
mentale (*!). 


A. Verhamme. 


siae praesentia sua confert ut matrimonium valide contrahatur et sacramen- 
tum suscipiatur, Hoc modo sacerdos est minister sacramenti matrimonii 
sensu lato. 

(39) Cf. L. BILLOT, De Ecclesiae sacramentis, t. II, Th. XXXVII, cor. 2 
(Romae, 1918, p. 379). 

(40) Sponsi opportune monentur de munere ministri, quo funguntur ; haec 
scientia nata est augere in eis reverentiam erga sacramentum. 

(41) Orthodoxi graeco-russi inde a saec. XIX communiter docent ritum 
coronationis vel esse sacramentum matrimonii vel saltem esse de de eius 
essentia, ita ut minister sit sacerdos benedicens. Cf. M. JUGIE, Theologia 
_ dogmatica, Parisiis, 1930, t, III, p. 447 ss. 


DE STATU PERFECTIONIS RELIGIOSORUM 


a Ecclesiam institutam esse in sanctificationem animarum, sanctamque 

e eam esse in fine et in medüis, in capite et in membris, apud omnes 
in comperto est. Nihil ergo mirum eandem, ut societatem hierarchice 
constitutam, ordinasse et recognovisse statum quendam publicum, 
perfectionis sal. in quo eius membra efficacius sanctificationem pro- 
sequerentur. — Praemissis in praesenti quae talem perfectionis statum 
proprie constituunt atque explicant, indicare intendimus pe 
revera habeatur in statu religioso. 


I. Quid sit status perfectionis. 


A. Status, sensu etymologico, est actus standi : i e. immobile seu 
stabile habendi corpus ; sensu morali, est quaevis immobilis seu perma- 
nens animae dispositio, ut v. g. status humilitatis ; sensu vero iuridico, 
— uti in praesenti sumitur — est personae seu vitae conditio immobilis 
praesertim ex libertate aut servitute cui addicitur (*). 

Huius autem immobilis vitae conditionis causa debet esse de se 
permanens : lex scil. quaedam aut votum quo homo immobilitatur ad 
determinatum modum vivendi seu agendi (?), et cui libere renuntiare 
non potest. Talis est status sacerdotalis, cui quis addictus est tum 
indelebili charactere in ordinatione animae impresso, tum solemni 
voto castitatis ordini adnexo, tum lege Ecclesiae illud votum adnec- 
tente atque etiam independenter a voto certum perpetuum vivendi 
modum sacerdoti praecipienti. 

Causa praeterea debet esse visibilis : 1. e. requiritur ut obligatio 
inducatur cum aliqua solemnitate (*). Vitae enim conditio immobilis 
necessario exercetur in societate visibili, atque omnes afficit, quatenus 


sal. omnium interest scire quanam eat vitae ratione unusquisque 
ad commune bonum cooperetur. 


() Servitus hic intelligitur sensu lato : i e. pro quacumque obligatione 
unius ad alterum ; qua obligatione, utique ex causa permanenti, fit ut ali- 
quis sit iuris alieni, et ideo servus. Quare concludit S. THOMAS, Summa 
Theologica, II-II, q. 183, à. 1, in c. « status pertinet proprie ad libertatem 
vel servitutem, sive in spiritualibus sive in civilibus ». | 

(2) « Nec sufficit ad hoc firmitas propositi sine obligatione.…. quia propo- 
situm non est moraliter immobile, sed integrum est homini mutare proposi- 
tum.. Sicut igitur in temporalibus non est servus qui servit, sed qui est 
obligatus immobiliter ad serviendum, ita in spiritualibus non est in statu 
servitutis, qui ex speciali iure non est obligatus ad opera spiritualia ». 


(3) S. THOMAS, Summa Ent à II-IL, q. 184, à. 4, in cc. 


P. PASSERINI, S. J., De hominum statibus et officiis, q. 184, art. 4, n. 3. À 
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Hinc status definiri potest : stabilis vitae conditio ex causa perma- 
nenti et visibili ; seu : illa personae conditio qua quis palam profitetur 
se perpetuo obligari. Tribus ergo elementis constat omnis in societate 
status : scil. obligatione, perpetuitate, et externa professione. 

Ad perfectionem quod spectat, distinguitur in Ecclesia status vitae 
communis et status perfectionis. Status vitae communis est obligatio, 
quam quis libere assumit in baptismate (‘) diligendi Deum super 
omnia, vitando quodvis peccatum mortale. 


B. Status perfectionis : est obligatio perpetua cum aliqua solemni- 
tate, ad ea quae sunt perfectionis. 


1/ Est obligatio : status perfectionis proprie non consistit in ipsa 
perfectione seu in caritate perfecta actu habita, sed in obligatione qua 
homo se obligat ad ea quae sunt perfectionis : scil. quae ad perfec- 
tionem conducunt. « In statu perfectionis proprie dicitur aliquis esse, 
non ex hoc quod habet actum dilectionis perfectae, sed ex hoc quod 
obligat se perpetuo cum aliqua solemnitate ad ea quae sunt perfec- 
tionis. Contingit etiam quod aliqui se obligant ad id quod non servant 
et aliqui implent id ad quod non se obligaverunt.. Et ideo nihil 
prohibet, aliquos esse perfectos, qui non sunt in statu perfectionis, et 
aliquos esse in statu perfectionis qui tamen non sunt perfecti » (°). 


2/ Est obligatio perpetua : de ratione enim status est immobilitas 
et perpetuitas quaedam : ideo illa sola obligatio inducit perfectionis 
statum, per quam homo, quantum sit ex seipso, se obligat in per- 
petuum ad ea quae sunt perfectionis. Si quis ergo ad aliquod Dei 
obsequium se obligaret sub conditione ut recedere possit, si velit, 
non esset in statu perfectionis. 


3/ Est obligatio cum aliqua solemnitate : status enim perfectionis ! 
in Ecclesia necessario est exterior, et ad eius ornatum et bonum 
commune ordinatus. Ideo induci non potest nisi per obligationem 
externam, quae scil. possit constare Ecclesiae. Requiritur ergo ut con- 
sensus internus, votum aut promissio exterius per aliquod signum 
externum manifestetur. Ecclesiae vero est ulterius determinare quae : 
et qualis necessaria sit solemnitas ad obligationem inducendam. 


4/ Est obligatio ad ea quae sunt perfectionis : status perfectionis 
non est obligatio tendendi ad ipsam perfectionem ; hanc enim sup- 
ponit, quia. quilibet tenetur ad diligendum Deum sine mensura (°) ; 
sed est obligatio adhibendi certa media utilia quibus huic obligationi 


(4) S. THOMAS, o.c. III, q. 68, à. 7, in c. 

(5) S. THOMAS, o. c., II-II, q. 184, à. 4, in c. 

(6) « Qui nollet plus diligere Deum, non faceret quod exigit caritas » 
S. THOMAS, ad Hebr., c. 6, lect. 1. 
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melius quis satisfacit. « Discrimen proinde inter statum communem 
vitae christianae et statum perfectionis in eo est positum, quod qui 
vitam perfectionis profitentur, specialem obligationem habent faciendi 
quaedam, quae de perfectione sunt, seu adhibendi certa media efficacia 
ad perfectionem obtinendam ; qui vero in vita communi versantur ad 
illa media et opera perfectionis non tenentur ex special obligatione 
sed tenentur solum generali obligatione vitandi quodlibet peccatum, 
ideoque ad agendum in omnibus iuxta virtutem sine speciali obliga- 
tione ad determinata media » (*). 

Obligatio ergo status perfectionis directe respicit opera de consilio, 
quae non necessaria, sed utilia sunt ad perfectionem. Ex diversis illis 
de consilio operibus quae ad perfectionem assumuntur, duplex distin- 
guitur status perfectionis ecclesiasticus : status scil. episcopalis et status 
religiosus. 


a/ Status episcopalis : « Episcopi obligant se ad ea quae sunt per- 
fectionis, pastorale assumentes officium, ad quod pertinet ut animam 
suam ponat pastor pro ovibus suis » (*). Opus igitur ad quod episcopus 
se obligat est opus consilii perfectissimum, et ad summam caritatem 
acquirendam aptissimum : scil. salus fidelium procuranda per opera 
apostolatus quae etiam cum maximis laboribus et incommodis, imo, 
si opus fuerit, cum vitae dispendio, exercenda sunt. Obligatio perpetua 
ad huiusmodi officium constituit statum perfectionis omnes alios status 
longe superantem (°). 


b/ Status religiosus : « Religiosi se voto astringunt ad hoc quod 
a rebus saecularibus se abstineant, quibus licite uti poterant, ad hoc 
quod liberius Deo vacent » (7°). Opera ad quae religiosus se obligat 
sunt tria consilia evangelica ; illorum perpetua professio coram Eccle- 
sia constituit statum canonicum perfectionis et substantiam vitae seu 
status religiosi. 

Hic status perfectionis de facto habetur : 


1° in religionibus, in quibus sodales se cbligant ad observanda tria 
consilia evangelica votis publicis firmata et simul vitam communem. 
Hisce constituuntur veri religiosi in statu perfectionis completo. 


2° Habetur in societatibus, in quibus sodales se astringunt ad tria 
consilia substantialia sine votis vero publicis sed in vita communi (1). 
EP PR ES a LR +R een. 


(7) P. VIDAL, S. J., lus canonicum, T. III, De Religiosis, n. 5, Romae, 1935. 

(8) S. THOMAS, 0. c., II-II, q. 184, a. 5, in c. 

(9) « Habere autem animum paratum ad perdendas facultates, libertatem 
et vitam pro salute populi, quod est actus maximae virtutis, convenit Epis- 
copo ex officio ». P. PASSERINI, S. J., o. c., q: 184, art. 7, n. 18. 

(10) S. THOMAS, o. c., II-II, q. 184, a. 5, in c. 

(1) Const. Provida Mater Ecclesia, 2 febr. 1947 ; À. A. S.,t. XXXIX, 1947, 
p. 114. Cf. textum apud Collat. Brugen., t. 43, 1947, p. 301. 


3° Habetur in institutis saecularibus in quibus membra emittunt 
plenam christianae perfectionis professionem, evangelicis consiliis solide 
fundatam et quoad substantiam religiosam, absque tamen votis publicis 
et vita in communi. Obligant se ad exercendam et profitendam per- 
fectionem in saeculo et veluti ex saeculo, ac proinde « professionibus, 
exercitiis, formis, locis, rerum adiunctis saeculari huic conditioni res- 


pondentibus » (1°). 
II. Quomodo status religiosus sit status perfectionis. 


Status religiosus, uti tradit c. 487 est « stabilis in communi vivendi 
modus, quo fideles, praeter communia praecepta, evangelica quoque 
consilia servanda per vota obedientiae, castitatis et paupertatis susci- 
piunt.. ». Ille autem modus vivendi in communi suscipi debet in 
aliqua religione quae est : «societas, a legitima ecclesiastica auctoritate 
approbata, in qua sodales, secundum proprias ipsius societatis leges, 
vota publica, perpetua vel temporaria, elapso tamen tempore reno- 

a, nuncupant, atque ita ad evangelicam perfectionem tendunt » 
(c. 488, 1°). 

Inde iam patet in statu religioso, una cum vita in communi, omnia 
praedicta haberi elementa, quibus status perfectionis constat : religiosi 
enim se obligant ad ea quae sunt perfectionis per vota perpetua et 


publica. 


1/ Religiosi se obligant ad ea quae sunt perfectionis quia profitentur 
observationem trium consiliorum evangelicorum quibus omnia perfec- 
tionis christianae impedimenta, quae ex triplici concupiscentia oriun- 
tur, efficaciter removent, et simul totaliter se, in holocaustum, divino 
servitio et cultui mancipant (1°). Status enim religiosus, uti notat 
S. Thomas est « quoddam holocaustum, per quod aliquis totaliter 
se et sua offert Deo » ('*). Iam autem hoc intercedebat discrimen 
inter holocaustum aliaque sacrificia, quod in his una dumtaxat pars 
victimae Deo offerebatur, alia vero pars ad sacerdotem pertinebat ; 
verum in holocausto tota victima Deo offerebatur, neque residua pars 
erat sacerdoti. Idem discrimen reperitur in oblationibus Deo a saecu- 
laribus et a religiosis factis : saeculares dimidium cor offerunt Deo, 
alterum sibi, coniugi aut mundo reservant ; religiosi vero totos sese 
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(12) Motu Proprio, Primo feliciter, 12 Martii 1948 ; À. À. S., t. XL, 1848, 
p. 283. Cf. textum apud Collat. Brugen., t. 44, 1948, p. 380, n. 3.:In n. 5 
dicitur : « Instituta saecularia.. inter status perfectionis iuridice ab Eccle- 
sia ipsa ordinatos et recognitos, ex Apostolica Constitutione Provida Mater 
Ecclesia iure meritoque numerantur ». 

(43) Cf. Collat. Brugen., h. t., p. 16 ss, ubi explicavimus observationem 
consiliorum evangelicorum esse viam securiorem et efficaciorem ad perfec- 
tionem prosequendam. 

(14) S. THOMAS, 0. c., II-II, q. 186, a. Sr in c. 
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et integros, absque ulla divisione offerunt Deo ; eamque sui oblatio- 
nem totalem quotidie in praxim et in amorem deducunt, fideliter 
chservando proprias suas Regulas et Constitutiones. Non enim se 
obligant ad omnia opera consiliorum aut supererogationis, sed tantum 
ad illa quae sunt secundum proprias suae societatis leges (c. 488, 
1° coll. c. 593). Inde recte concludimus, obligationem specialem qua 
tenentur tendendi ad perfectionem aliam non esse quam obligationem 
servandi vota et observantias propriae suae religionis ; eosque nullo 
meliore nec securiore modo tendere ad perfectionem, quam observando 
propria quae sunt sui status. 

2/ Religiosi obligant se per vota perpetua saltem virtualiter. 

Religiosi revera sunt in statu perfectionis quia tenentur ad ea 
quae sunt perfectionis ex vinculo quodam morali de se stabili. Sane 
illud vinculum provenire nequit ab extrinseco : 1. e. a lege : etenim 
universus status religiosus eiusque fundamenta principalia, i e. tria 
consilia evangelica talia sunt, quae nec ex natura rei cadant sub obli- 
gatione praecepti, nec a Deo imperata sint, nec ab Ecclesia praecipi 
possint (1°), nisi homo sponte se obliget. Provenit ergo ab intrinseco, 
i. e. ab ipso homine qui, voto perpetuo facto, absolute et perpetuo 
vult obligari. Attamen ex praescripto can. 488, 1° sufficiunt vota 
virtualiter perpetua, seu vota femporaria emissa cum intentione eadem 
semper renovandi ; hac enim intentione aliquis satis immobilitatur in 
sua voluntate totum se tradendi Deo in Religione, et ta tendendi 
ad perfectionem (°°). 

3/ Religiosi se obligant per vota publica. 

Aperta seu externa ad ea quae sunt perfectionis obligatio, quae 
ad statum canonicum perfectionis requiritur, satis superque habetur 
in votis publicis, quae religiosi cum aliqua externa solemnitate coram 
Ecclesia emittunt, quaeque legitimus superior ecclesiasticus, nomine 
Ecclesiae acceptat (can. 488, 1° coll. can. 1308). Religiosi emittendo - 
haec vota in professione religiosa, totaliter et in perpetuum ad ser- 
vitium divinum se mancipant immediate Instituto religioso, et per 
Institutum ipsi Ecclesiae ; atque vicissim Institutum nomine Ecclesiae 
eorum vota et professionem firmiter acceptat, eos ut propria sua 
membra et vera considerat, eosque ut personas sacras divino cultui 
ex publica Ecclesiae auctoritate deputat. 


(5) Tria consilia evangelica talia sunt quae comprehendunt etiam actus 
mere internos, ad quos praecipiendos non sese extendit potestas legifera Ec- 
clesiae, ideoque ex lege ecclesiastica imponi non possunt. 

(16) Opponi nequit praescriptum can. 637, nam libertas discedendi aut di- 
mittendi expleto tempore votorum temporaneorum fundatur in causa post 
votorum emissionem superveniente, non autem in reservatione libertatis tem- 
pore emissionis facta, quae reservatio est. exclusa. 
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Inde merito concludere possumus statum religiosum non tantum 
esse externum et Yisibilem, sed etiam in Ecclesia esse statum publi- 
cum, iuridice recognitum ut séatum completum perfectionis : intrinsece 
ordinatum, per nuncupationem votorum, ad propriam membrorum 
sanctificationem, et iuridice deputatum, per professionem in aliqua 
communitate, ad publicum seu socialem cultum divinum. 


A. Vandenbunder. 


VI 


DE ARGUMENTO DUORUM GLADIORUM 
APUD S. BERNARDUM (Il) 


Datis supra (*) notis historicis de origine argumenti duorum gladio- 
rum, expedit ut nunc in specie tractemus de eodem argumento apud 
S. Bernardum : ipse enim magis quam auctores anteriores in hac 
metaphora insistit, qua posteriores dein, sua auctoritate innixi, sat 
communiter usi sunt ad stabiliendam theoriam potestatis directae Ec- 
clesiae in Statum. 

Attamen ipse S. Bernardus non nisi incidenter hoc arguendi modo 
usus est et exinde, ut nobis videtur, minime deduxit illam absolutam 
subiectionem Status erga Ecclesiam. Quod nunc probare intendimus, 
examinando varios textus illius praeclari auctoris. Duobus praesertim in 
locis haec metaphora evolvitur, sed ut recte opinionem S. Bernardi 
intelligere possimus necesse est etiam quosdam alios inspiciamus. 


A. In Epistola ad Papam Eugenium, an. 1146 (?). 


Occasio scribendi est accepta clades in Oriente in amissione civitatis 
Edessae et instauranda expeditio sacra ad liberandam terram sanctam 
ab invasoribus infidelibus. S. Bernardus excitat S. Pontificem ut animum 
non abiiciat et periclitanti Ecclesiae Orientali suppetias afferat. Sic 
arguit : 

« Exserendus nunc est uterque gladius in passione Domini, Christo 
denuo patiente, ubi et altera vice passus est. Per quem autem nisi per 
vos ? Petri uterque est, alter suo nutu, alter sua manu, quoties necesse 
est, evaginandus. Et quidem de quo minus videbatur, de ipso ad 


(1) Cf. supra, p. 22 ss. 
(2) Epistola n. 256, P. L., t. 182, col. 463-464. 
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Petrum dictum est : Converte gladium tuum in vaginam (Ioan. XVIII, 
Il). Ergo suus erat et ille, sed non sua manu utique educendus. 
Tempus et opus esse existimo ambos educi in defensionem Orientalis 
Ecclesiae ». 


Explicatur : 


1° Ut ex occasione scribendi dilucide apparet, agitur de utenda vi 


armata ad defendendam causam fidei. 


2° Probare enittitur auctor etiam hanc potestatem competere Eccle- 
siae et ad hoc invocat textum S. Ioannis, ubi gladius, quem Petrus 
in vaginam convertere iubebatur, tamen dicebatur suus : pari modo 
ergo haec potestas armis defendendi Ecclesiam S. Pontificis est, licet 
ipse huius iuris exercitium principibus committere debeat. 

3° Ex intentione auctoris et ex applicatione argumenti ad casum 
concretum liquet sensum verborum nimis extendere qui autumnant 
ibidem sermonem esse de tota iurisdictione temporali, quam principes 
ab Ecclesia haberent eiusque iussu exercere deberent. 


B. In « De Consideratione », L. IV, cap. 3 (*). 


Contextus. Hoc caput inscribitur « de vestium pompa resecanda et 
zelo Pontifici necessario ». S. Bernardus insistit ut Pontifex suum 
officium pastorale exerceat, non obstante pompa, qua in ceremoniis 
ordinarie circumdatus est, et ambitione quorumdam ex comitibus ponti- 
ficis. Sic depingit condicionem in qua vivit Pontifex : « Sao ubi 
habitas : increduli et subversores sunt tecum. Lupi sunt et non oves : 
talium tamen tu pastor.. Etsi purpuratus, etsi deaurato incedens… 
non est tamen quod horreas operam curamve pastoralem. Evangelizare 
pascere est ». 

Textus. « Propter hac inquam magis aggredere eos, sed verbo, 
non ferro. Quid tu denuo usurpare gladium tentes, quem semel iussus 
es reponere in vaginam ? Quem tamen qui tuum negant, non satis 
mihi videtur attendere verbum Domini dicentis sic : converte gladium 
tuum in vaginam (loan. XVIII, II). Tuus ergo et ille, tuo forsitan 
nutu, etsi non tua manu evaginandus. Alioquin si nullo modo ad te 
pertineret et is, dicentibus Apostolis « ecce gladüi duo hic », non 
respondisset Dominus « Satis est » sed « Nimis est ». Uterque 
ergo Ecclesiae et spiritualis scilicet gladius, et materialis ; sed is quidem 
pro Ecclesia, ille vero et ab Ecclesia exserendus : ille sacerdotis, is 
militis manu, sed sane ad nutum sacerdotis et iussum imperatoris ». 


(3) P. L., t. 182, col. 775-716. Liber quartus huius operis conscriptus est 
circiter an. 1152. 
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Explicatur : 


1° Etiam hic non systematice tractatur de habitudine Status ad 
Ecclesiam, sed obiter tantum res attingitur. Proprie agitur de »1 
coactiva Ecclesiae, de potestate utendi ferro seu vi physica ad exstir- 
pandos abusus et puniendos fidei subversores. 


2° Etsi hoc gladio materiali ut vero suo contra illos Pontifex 
procedere posset, consulitur tamen ut ab hoc abstineat : verbo et non 
ferro illos aggredi debet et ita vulnerare ad salutem quos posset (*). 


3° Minime probatur ex hoc textu auctorem vindicasse potestatem 
directam Ecclesiae in Statum. 

Textus supra relati sunt praecipui in quibus explicitis verbis exponitur 
metaphora evangelica de gladiis. Tertia vice eodem symbolo utitur 
S. Bernardus in libro « Ad Milites Templi », ubi legitur : « Exeratur 
gladius uterque fidelium in cervices inimicotum ad destruendum omnem 
altitudinem extollentem se adversus scientiam Dei, quae est christia- 
norum fides » (*). Etiam ibidem ergo, ut ex fine huiusmodi ordinis 
militaris necnon ex contextu luce clarius apparet, gladius materialis 
designat potestatem utendi armis ad defensionem fidei. 

Cum vero alibi eadem metaphora, ni fallimur, non iam occurat, 
minime ex locis citatis probari potest S. Bernardum docuisse Ecclesiam 
habere etiam de iure totam potestatem temporalem, quam postea 
principibus commisit ut illa ad nutum Pontificis uterentur ; sed unice 
quaestio est, ut videtur, sicuti de cetero in ipso Evangelio, de utendis 
armis ad tuendum bonum spirituale Ecclesiae. 

Superest vero ut inspiciamus quosdam alios textus saepe ad eundem 
finem allegatos. 


C. Ali textus : 


1° In Epistola ad Curiam Romanam post electionem Papae Euge- 
ni (). 

Post electionem Papae Eugenii, qui fuit abbas monasterii S. Anasta- 
si, s. Bernardus in litteris ad Curiam Romanam, mirabili eloquentia, 
exclamat : « Quid igitur rationis seu consilii habuit, defuncto summo 
Pontifice, repente irruere in hominem rusticanum, latenti iniicere 
manus.. in palatium trahere, levare in cathedram... accingere gladio 
ad faciendam vindictam in nationibus, increpationes in populis, ad 


(4) Ibidem, col. 776. si 

(5) P. L., t. 182, col. 925-926. Hoc opus conseriptum est ante an. 1136 
ideoque ordine chronologico praecedit textus iam citatos, qui vero maioris 
momenti sunt. Notatur etiam verbum « fidelium » et non « ecclesiae ». 

(6) Epistola n. 237, P. L., t. 182, col. 426 ; data est an. 1145. 
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alligandos reges eorum in compedibus et nobiles eorum in manicis 
ferreis.. Ridiculum profecto videtur pannosum homuncionem assumi 
ad praesidendum principibus, ad imperandum episcopis, ad regna et 
imperia disponenda ». 

Quis non videt omnia ista, obiter et rhetorice dicta, non ad unguem 
esse urgenda ? 


2° In « De Consideratione », L. I, cap. 6 (7). Auctor ibidem 
agit de potestate iudiciaria et insistit ut episcopi abstineant a fe- 
rendo iudicio in rebus temporalibus ut magis spiritualibus vacare 
possint : « Quaenam tibi maior videtur et dignitas et potestas dimit- 
tendi peccata an praedia dividendi ? Habent infirma haec et terrena 
iudices suos, reges et principes terrae. Quid fines alienos invaditis ? 
Quid falcém vestrum in alienam messem extenditis ? Non quia indigni 
vos, sed quia indignum vobis talibus insistere.… Sed aliud est incidenter 
excurrere in ista, causa quidem urgente, aliud ultro incumbere istis. » 
Si ex hoc textu quidem patet episcopos vere habere potestatem 
| sententiandi in his rebus, quarum circumstantiae de cetero non accurate 
de exponuntur, non minus tamen elucet etiam principes terrae talem 
ee babere et nullo verbo ibidem innuitur illos illam ab Ecclesia accepisse : 
iure potius proprio uti videntur, cum hae causae Ecclesiae sint sicut 

messis aliena. 


Conclusio : 


( S. Bernardus non agitavit quaestionem de relatione Ecclesiam inter 
et Statum ex professo et sub omni respectu. Directe vindicare tantum 
modo intendit Ecclesiam gaudere potestate utendi armis ad liberandam 


4 terram sanctam et ad defendendam fidem, et sic appellat ad meta- 
12 phoram evangelicam de duobus gladiis. Gladio materiali autem num- 
2 quam significari videtur tota potestas temporalis, sed tantum ius utendi 
ER: vi armata, prouti de cetero in ipso Evangelio : talis gladius dicitur 


esse Pontificis, quamvis illum non propria sua manu evaginare possit, 
sed imperatoris et militis. Quibus verbis incidenter quaestio de Ecclesia 
et Statu movetur ; sed nimis obiter argumentum exponitur in causa 
nimis limitata ut inde concludere liceret auctorem vindicasse potestatem 
directam Ecclesiae in Statum (*). Quinimmo non desunt textus ubi 


(7) P. L., t. 182, col. 735-736. Liber primus compositus est an. 1149. 

(8) Cf. R. VAN GERVEN, De wereldlijke macht van de Paus volgens 
Augustinus Triumphus, Antwerpen, 1947, p. 31, n. 124 : « Carlyle, R. W. and 
A. J. leggen er den nadruk op dat de tekst van S. Bernardus (De Considera- 
tione, L. IV, cap. 3) te toevallig en te zeer incidenter voorkomt, om er te 
kunnen uit besluiten dat hij leerde dat de kerkelijke macht de bron is van 
de wereldlijke ». — Verum est quidem jiam antea Hugonem a S. Victore 
scripsisse in sensu potestatis directae Ecclesiae in Statum ; verum est 


S. Bernardus potius admittere videtur iurisdictionem temporalem prin- 
cipibus vere propriam esse, ut supra ubi de potestate iudiciaria, et etiam 
in epistola ad regem Galliae ubi dicit Regem coeli et terrae ei donasse 
regnum in terra (°), et Papam eum ut defensorem Ecclesiae acce- 


pisse (1°). 
A. Depoorter. 


quoque auctores posteriores facile sat argumentum a S. Bernardo datum 
extendisse in eodem sensu potestatis directae, audiendo gladium materialem 
ut symbolum totius potestatis temporalis ; sed ut nobis videtur minime 
probatur verba $S. Bernardi hoc sensu esse interpretanda. — Contra G. Glez, 
in D, Th. C., t. 12, verbo « Pouvoir du Pape », col. 2720. 

(9) Epistola n. 45, an. 1127, in P. L., t. 182, col. 150. 

(10) Loc. cit. Quibus ultimis verbis evocatur ordo christianitatis medii 
aevi, in quo intime bonum spirituale cum temporali conjungebatur, Cf. de 
his praesertim CH. JOURNET, L'Eglise du Verbe Incarné, Paris, 1941, p. 386 
88, : « Devant la carence du pouvoir impérial, le pape est contraint de 
prendre la responsabilité de la croisade, non pas comme vicaire du Christ 
et chef du Christianisme, mais comme tuteur de la chrétienne sacrale, en 
raison des valeurs spirituelles investies alors dans le politique, valeurs qui, 
de ce fait, peuvent et doivent être défendues avec la force du politique. 
C’est donc en vertu d’un pouvoir temporel extra-canonique que le pape 
intervient alors, et qu’il peut agir avec autorité sur les princes... » (p. 393). 
— Haec autem distinctio non clare apparet apud $S. Bernardum, qui tantum 
intendit probare S. Pontificem habere potestatem utendi armis contra infi- 
deles qui terram sanctam invaserunt. 


RESPONSA 


ad quaestiones in conferentiis mensis 


ianuarii propositas 


I 
INTERPRETATIO HISTORICA APOCALYPSEOS (Ii) 


IV. Iudicium in Imperium Romanum paganum (XIV, 14- 
XX, 6). 


In hoc iudicio historico exercendo lesus Christus iudex erit. Exhi- 
betur ergo imprimis, veniens in nubibus caeli, similis Filio hominis, 
habens in capite coronam auream, symbolum potestatis regiae, et in 
manu falcem acutam, iudicialem (XIV, 14-20) (*). 

Deinde novo septenario produntur in scenam septem angeli, ha- 
bentes in manibus septem phialas, in quibus ira Dei consummabitur 
(XV, 1). Sancti in caelo, victores Bestiae, omnium interventuum 
divinorum iustitiam extollunt cantico sequenti : 


Bonus et mirabilis est modus tuus agendi, 
Domine, Deus omnipotens ; 

tustae et rectae sunt vide fuae, 

Rex populorum. 

Quis non timebit te, Domine, 

et daret gloriam nomini tuo ? 

Etenim tu solus sanctus es, 

et omnes gentes tandem adorabunt te, 

quia aequitas iudiciorum tuorum liquet (XV, 3 s.). 


Re vera sex priores plagae, in phialis contentae, in habitatores 
terrae adhuc ultimae monitionis instar mittentur (XV, 5-8; XVI, 
ie Sed homines non agent paenitentiam de operibus suis (XVI, 
8.11). 

Contra, ut in sectione quadam intermedia docetur, crescet eorum 
oppositio, instigata a spiritibus immundis, qui egredientur de ore 
Draconis et de ore Bestiae et de ore pseudo-prophetae. Significatur 
aggravatio persecutionum Romanarum in Ecclesiim (XVI, 11-16). 
Tandem ultima phiala effundetur et veniet tempus iudicii peremptori 
in Imperium Romanum paganum (XVI, 17-21). 

(8D C£. Dan., VII, 15. 
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Vividis coloribus depingitur Roma pagana (**), ut mulier sedens 
super Bestiam coccineam, imperialem, plenam nominibus blasphemiae, 
circumdata purpura et coccino et inaurata auro et lapide pretioso 
et margaritis, habens poculum aureum in manu sua plenum abomina- 
tione et immunditia fornicationum terrae, «ebria sanguine martyrum 
lesu. Et in fronte eius scriptum nomen — mysteriosum — « Babylon 
magna », mater fornicationum et abominationum terrae… Videtur 
fortissima potentia imperatorum et regum, qui ei inserviunt, invin- 
cibilis virtute gentium, quas seduxit.. Sed e throno suo deicietur. 
Vincet Agnus, quia est Dominus dominorum, Rex regum ; vincent 
cum Illo omnes vocati, electi, fideles (XVII, 1-18). 

Futura ruina Romae paganae est certissima. Angelus, de caelo 
descendens, gloria magna illuminatus, clamat voce fortissima, ab uni- 
verso otbe audibili : Cecidit, cecidit Babylon magna. Textibus autem, 
haud semel pericopas apocalypticas V.T. reddentibus (**), evolvuntur 
lamentationes habitatorum terrae de ruina Dominae gentium : 

Vae, vae ! Civitas immensa, 
Babylon, civitas potentissima, 
quoniam una hora venit iudicium tuum (XVIII). 


Quibus fletus et luctus vocibus opponuntur cantica triumphalia 
caelestium : 
Alleluia. 
Salus, gloria et virtus Deo nostro, 
quia iudicia Eius sunt recta et iusta. 
Nonne iudicavit meretricem magnam, 
quae corrupit terram prostitutione sua, 
et vindicavit sanguinem servorum suorum ? (XIX, 1-10). 


Clades Romae paganae, servitio Satanae addictae, significabit de 
facto excidium Antichristi politici et Antichristi religiosi, de quibus 
antea sermo fuit. Haec in pericopa speciali ab auctore Apocalypseos, 
modo dramatico, explicantur. Denuo enim introducitur Iesus Christus, 
splendidis imaginibus depingitur ac gloriosis titulis condecoratur. Fidelis 
et Verus, cum iustitia iudicans et pugnans, sedet in equo albo ; est 
Verbum Dei condemnatorium (%*), habens in vestimento et in femore 
suo scriptum : Rex regum et Dominus dominorum. Ipse cum exercitu 
suo proelio magno devincet Bestiam primam et Bestiam secundam.… 
Dicuntur missae in stagnum ignis (XIX, 11-21) (*). 


(32) Vide Ez2., XVI et XXIII. 

(33) Lege praesertim ÆEz., XXVII-XXVIII. 

(82) CL Sap.)r XVIII, 14-16 ; 70, I, A4 LINTO. TT, “1; TI, 14 Legethic 
J. DUPONT, Essais sur la Christologie de saint Jean, Bruges, 1951, p. 29-34. 

(35) Locutione : stagnum ignis designatur a Ioanne receptaculum in quo 
paulatim evacuantur omnia, quae non pertinent ad mundum novum, ad ordi- 
nem novum, qui in fine temporum aderit et interim sensim sine sensu creatur. 


Huius certaminis consectaria tragica erunt Draconi. Qui nempe, 
instrumentis suis orbatus, quasi prostratus et per tempus ligatus erit. 
Veri victores erunt omnes victimae persecutionum Romanarum et omnes 
qui usque ad mortem fideles manserint Christo. In Ecclesiam cae- 
lestem assumpti erunt sacerdotes Dei et Christ et regnabunt cum 


Illb (XX, 1-6). 
V. Judicium eschatologicum (XX, 7-XXI, 8). 


De subsequenti historia Ecclesiae pauca tantum revelaverit auctor 
Apocalypseos. Statim enim properat ad annuntiandas luctas quasdam 
ulteriores (ultimas) Draconis contra Ecclesiam sanctam Dei his in 
terris, et ad describendum iudicium eschatologicum. 

Renascetur adhuc audacia Draconis, qui iterum seducet gentes et 
cum illis, magna cum vi, adorietur civitatem electam, castra sanctorum, 
Ecclesiam militantem (**). Atvero modo irrevocabili, definitivo, devin- 
cetur cum omnibus eius asseclis : miftetur et ipse in stagnum ignis 
(XX, 7-10). 

Tunc instituetur iudicium eschatologicum. Fine huic mundo impo- 
sito (**), mortui resurgent et omnes homines secundum opera sua 
iudicabuntur. Infideles et iniusti, quorum nomina non sunt scripta 
in libro vitae Agni, proicientur in stagnum ignis, cui etiam destinantur 
Mors et Hades, ratione actionis diabolicae quasi creata. Iusti autem 
et fideles erunt omnes cives beati Civitatis caelestis, decursu historiae 
mundi aedificatae et nunc completae, novae Terusalem, quae de caelo 
a Deo descendet in mundo renovato, parata sicut sponsa, ornata viro 
suo, Agno. Qui vicerit, possidebit haec ! Est monitum, sensu plenum, 
quod Joannes christianis sui temporis et omnium temporum proponit 


(XX, 11-XXTI, 8). 
VI. Ierusalem caelestis (XXI, 9-XXII, 5). 


Ut animum addat fidelibus, Ioannes in pericopa finali prophetiae 
suae splendidam exhibet visionem condicionis futurae, felicis, aeternae, 
ad quam vocantur omnes testes fideles, boni servi Dei et Agni. Est 
imago orientalis, symbolis aptissimis et ditissimis composita, necnon 
varüs elementis biblicis V.T. referta (**), qua resumuntur et evol- 


(36) Cf. Ez., XXXVIII s. — Non constat, utrum Ioannes prae oculis 
habuerit omnes posteriores luctas Draconis contra Ecclesiam, simul sumptas, 
an tantum luctam finalem, eschatologicam. 

(37) Apoc., XX, 11: Et vidi thronum magnum candidum et Sedentem 
super em, & cuius conspectu fugit terra et caelum, et locus non est 
inventus eius…. | 

(38) Vide praesertim hic Ez., XL-XLVII ; cf. Ez., XLVIII, 21-35 ; Is, 
LX ; LXVI. 
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vuntur ea quae in sectione praecedenti (XXI, 1-4.6) de Ierusalem 
caelesti, Agni sponsa, et de beatorum vita aeterna dicta fuerunt. 


Recentioribus de genere litterario apocalyptico studiis (*?) innixi, 
fautores interpretationis historicae in maiore parte Apocalypseos, sub 
varis symbolis et imaginibus, detegunt ergo aliquam illustrationem 
metaphoricam, necnon explicationem religiosam historiae Ecclesiae pri- 
mitivae, a persecutione Neronis usque ad finem persecutionum Roma- 
narum sese extendentis. Quam conceptionem historico-religiosam Ioanni 
tribuentes, minime negant sensum stricte propheticum plurium peri- 
coparum, de futuro agentium (inde a cap. XIV), nec parvipendunt 
ditissimam theologiam de Deo, de Christo, de angelis, de Satana, de 
vita christiana, de Ecclesia et de rebus novissimis, quae in opere 
Apostoli invenitur ; sed maxime insistunt in valore concreto, in utili- 
tate immediata, quam prophetia haec pro fidelibus Asiae, duris vexa- 
tionibus submissis, habuit. Fuit sane et manet Apocalypsis « la grande 
épopée de l’espérance chrétienne, le chant de triomphe de l'Eglise 


PÉELr 0/20 ; 
persécutée (*°). V. Laridon. 


IT 
DE DONIS SPIRITUS SANCTI (11) 


Tota traditio christiana, textu classico Isaïae denuo innixa, septem 
enumerare solet Spiritus sancti dona. Statim tamen observari debet 


textum originalem hebraïcum nonnisi sex « spiritus » enuntiare : 


& spiritus sapientiae et intellectus, spiritus consilii et fortitudinis, 
spiritus scientiae et timoris lahweh » ('). Versiculus subsequens, 
iuxta plures postea additus, repetit ultimum terminum «yir’äh » ; 
et deinceps LXX et Vulgata idem illud vocabulum duabus vocibus 


(39) Audiatur autem, quid v. g. de genere litterario apocalyptico scripserit 
J. HUBY, art. cit., p. 85 : « Touchant à des réalités mystérieuses ou prodi- 
gieuses, les écrivains apocalyptiques usent, pour les traduire, d’un symbo- 
lisme souvent violent, d’hyperboles exaspérées. C’est à grand renfort 
d'images, qui renchérissent les unes sur les autres en un éclat plus 
éblouissant qu'éclairant, qu'ils décrivent les interventions de Dieu au cours 
de l’histoire ou pour le jugement final. Il se forma ainsi tout un arsenal 
de clichés traditionnels où venaient puiser les auteurs d’apocalypses. Ces 
clichés deviendront assez familiers aux Juifs pour qu'ils les appliquent 
‘aux malheurs ordinaires de l’existence humaine : tout le ciel, soleil, lune, 
étoiles seront mis en branle pour être associés au deuil que provoque la 
mort d’un simple rabbin. Il y à donc lieu souvent de réduire à un noyau 
intellectuel assez mince l’orchestration des images et la grandiloquence 
des descriptions. Leur rôle est faire naître, suivant les cas, un sentiment 
«d’adoration, de respect, d’admiration, d’effroi, plutôt que d'enseigner directe- 
ment une vérité... ». 

(40) BOISMARD, L’Apocalypse, p. 26. 

(1) Is., XI, 2-3. 


LE 


diversis vertunt : & pietas » et « timor Domini » (*). Ac ita effor- 
matus est numerus septenarius, qui postea semper retinetur, etiam in 
Liturgia : in ritu sacramenti Confirmationis, teste iam S. Ambrosio, 
illa dona efflagitantur, eademque deprecatio in festo Pentecostes 
repetitur : € da tuis fidelibus... sacrum septenarium » (°). 

Patres graeci generatim illum numerum multo minus attendunt ; ita 
Origenes decem spiritus vel dona spiritualia statuit, addendo seriei 
classicae tres spiritus a Paulo citatos : « spiritum virtutis et dilectionis 
et sobrietatis » (*). — Patres latini autem illa enumeratione vere 
‘ delectantur ; iam cito in ordine donorum apud Isaïam assignatum 
vident programma vitae spiritualis, cuius culmen est sapientia primo 
nominata, principium autem ultimo indicatur, siquidem initium sa- 
pientiae timor Domini (*). Eminet inter latinos S. Augustinus, qui 
libenter numeros mystice interpretatur, et hic in casu unicuique dono 
adnectit unam beatitudinem ex sermone montano (°) ; et S. Gregorius 
Magnus septem dona iam iuxtaponit ali septenario efformato ex 
tribus virtutibus theologicis et quattuor cardinalibus (°). — Theologia 
mediaevalis illa parallela retinuit inter dona et beatitudines, more 
Augustini, atque inter dona et virtutes, more Gregorii ; S. Thomas 
tamen, iuxtaponendo illas series, minus urgebat strictam earum corres- 
pondentiam, cum persentiret eius indolem quandoque satis artificia- 
lem (°). 

S. Doctor magis attendit ordinem internum intra seriem donorum, 
et postquam per transennam enumerationem Îsaïae iustificare sategit 
more coaevorum (°*), quattuor dona ad rationem refert : scilicet in- 
tellectum, sapientiam, scientiam et consilium ; tria autem ad voluntatem, 


(2). Ita P. CONDAMIN, Isaïe, Paris, 1905, p. 90 ; A VAN HOONACKER, 
Het Boek Isaias, Brugge, 1932, p. 83. 

(3) AMBROSIUS, De Mysteriis, VII, 42 : « Accepisti signaculum spiritale, 
spiritum sapientiae et intellectus, spiritum consilii atque virtutis, spiritum 
cognitionis atque pietatis, spiritum sancti timcoris : et serva quod accepisti. 
Signavit te Deus Pater, confirmavit te Christus Dominus, et dedit pignus. 
Spiritus in cordibus tuis » (P. L., t. 16, col. 402). — Cf. Missale Romanum, 
Sequentia Pentecostes. 

(4) II Tim., I, 7 apud ORIGENEM, in leremiam, X, 13 (P. G., tà 13, col. 549). 

(5) Vide A. MITTERER, Die sieben Gaben des hl. Geistes nach der Väter- 
lehre, in Zeitschrift für kath. Theologie, t. 49 (1925), p. 528-566. 

(6) S. AUGUSTINUS, Sermo 248, n. 4 ; Sermo 347 (P. L., t. 39, col. 1160, 
1525). 

(7) S. GREGORIUS MAGNUS, Moralia, I, 27 ; in Ezechielem, II, 7, 7 
CP. L., t. 75, col. 144 ; t. 76, col. 1016). ; 

(8) In Il-Ilae scientia et intellectus adnectuntur fidei ; timor spei ; sa- 
pientia caritati, consilium prudentiae, pietas iustitiae ;: fortitudo virtuti 
eiusdem nominis ; nullum autem donum copulatur temperantiae, cui alibi 
secundarie saltem iungitur timor : sed tunc nullum donum spei adnectitur. 
R. GARRIGOU-LAGRANGE, o9. cit., I, p. 369 valde artificialiter scientiam 
spei coniungit, 

(9) S. THOMAS, Summa theologica, I-II, q. 68, a. 7. 
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nempe pietatem, fortitudinem et timorem. — Voluntas perficitur in 
his quae sunt ad alterum, praecipue ad Deum, per « pietatem » ; in 
his autem quae sunt ad nosmetipsos, tum per « fortitudinem » contra 
timorem periculorum, tum per « timorem » contra concupiscentiam 
allicientem. Ordinem autem inter dona rationis Thomas in ipsa Summa 
theologica retractavit (1°), atque haec videtur eius mens definitiva : 
ut veritates fidei a ratione plenius capiantur tribuitur donum « intel- 
lectus » ; ut homo autem habeat iudicium rectum, tribuitur donum 
& sapientiae » quoad res divinas, donum « scientiae » quoad res 
creatas, donum autem « consilii » quoad applicationem ad singula 
opera (1). — Cum tali ordinatione Angelicus obtinuit nitidiorem 
notionem donorum, quorum hic singula breviter attingimus (1?). 

Donum intellectus dicit habitualem dispositionem ad meliorem et 
profundiorem intelligentiam veritatum fidei. Supponitur sane nos iam 
viva fide illis veritatibus adhaerere ; per donum autem intellectus 
veritates quae olim attentionem forsan minus movebant, nunc magis 
attenduntur aut nova luce illuminantur, quia anima maiori docilitate 
recipit motionem Spiritus, operantis etiam per causas secundas, uti 
lectionem spiritualem, praedicationem. Ita mens nostra iam sese movet 
in mundo veritatum supernaturalium, sicut ingenia excellentiora sese 
movent in mundo veritatum naturalium. Manet semper mediata et 
velata talis nostra cognitio, est tamen praelibatio visionis (1*). Donum 
intellectus se extendit ad ea omnia penetranda, ad quae iudicanda vel 
applicanda se extendunt dona sapientiae, scientiae et consilii. 

Donum sapientiae, quod solet haberi ut donum perfectissimum, dhicit 
habitualem dispositionem ad iudicandum de rebus divinis secundum 
quandam connaturalitatem ad ipsas ; ita disponimur ad perspiciendas 
relationes inter perfectiones divinas, inter varia mysteria christiana, et 
de rebus creatis etiam iudicamus iuxta consilia misericordiae et boni- 
tatis et sapientiae divinae. Rebus divinis, quas ita gustare valemus, 
satiantur omnes facultates nostrae spirituales et maxime inflammatur 
caritas, adeo ut circa cetera omnia anima iam indifferenter se gerere 
incipiat (+). 
II-II, q. 8, à. 6. 

(11) In priori ordinatione S. Doctor distinctione utebatur inter rationem 
speculativam et practicam, 

(12) De scientia et intellectu agit in II-II, q. 8-9 ; de timore, q.:19 ; de 
sapientia, q. 45 ; de consilio, q. 52 ; de pietate, q. 121 ; de fortitudine, q. 139. 

(13) R. BERNARD, op. cit., p. 486 : « ce même regard (de la foi), grâce 
à l'intelligence, n’est plus aussi agité (cogitatio — co-agitatio) ni inquiet 
vis-à-vis de son objet principal : il est fixé sur l’invisible par un sens péné- 
trant ». 


(14) R. GARRIGOU-LAGRANGE, 09. cit., p. 379 : « Tout en restant ici-bas 
dans l’obscurité de la foi, la sagesse, sans voir Dieu tel qu'Il est, le con- 


Donum scientiae disponit ad recte iudicandum de creaturis in ordine 
ad Deum; sic anima plenius videre potest cohaerentiam veritatis 
revelatae cum veritate naturali, et dignoscere verum valorem et finem 
creaturarum, vestigia Creatoris in pulchritudine universi et actionem 
divinae Providentiae in historia mundi (1°). Tali receptivitate efficitur 
ut a creaturis divellamur et melius illis utamur, ideoque durior fit 
conversatio cum hominibus qui fascinatione nugacitatis alliciuntur. 

Donum consilii habitualiter disponit ad prompte et securius iudi- 
candum quid in singulis casibus, maxime in arduis agendum sit, ita 
ut in via salutis recte ac in dies perfectius incedamus. Non agimus 
tantum iuxta directivas rationis aut fidei, id est per prudentiam 
naturalem aut supernaturalem, sed sub directo ac immediato influxu 
Spiritus sancti, quo dociliter suscepto, promptius agere valemus iuxta 
viam prudentiae ordinariam aut imo quandoque extraordinariam. 

Donum pietatis disponit ad colendum Deum ut Patrem nostrum, 
et ad omnia alia amanda, quatenus ad Patrem illum amantissimum 
spectant. 

Donum fortitudinis disponit ad spernenda ac prompte superanda 
obstacula cuncta minora vel maiora, quibus a bono retrahimur. Haec 
dispositio sese manifestat in placida fiducia, qua certi sumus nos 
semper obtenturos esse auxilia tempore opportuno necessaria. 

Donum #imoris Domini disponit ad fugiendas ex filiali Dei reve- 
rentia omnes delectationes quae a Deo nos elongare possunt. Dum 
servus mere domini poenas timet, filius veretur ne patri tristitiam, 
displicentiam causet, et si ille pater Deus est, simul habet sensum 
maiestatis divinae, eiusque timor erit filialis reverentia ; ex qua non 
sequitur diffidentia et anxietas, sed conscientia propriae debilitatis ac 
totalis a Patre dependentiae. 

Enumeratio et definitio ista donorum statim alias quaestiones ob- 
trudit : an septem tantum dantur talia dona ? an omnia illa revera 
sunt tot habitus realiter inter se distincti ? — Prius observetur « spiri- 
tus » ab Isaïa indicatos respicere tantum (Christum-ludicem, ita ut 
non excludatur, imo innuatur etiam alios spiritus Messiam replere. 
In nobis pariter plures auctores post Suarez censent numerum septe- 
narium, esse signum plenitudinis, non necessario indicationem numeri 
accurati (1%) ; assentiunt auctores ascetici uti Dom Marmion : « ce 


temple Lui-même en sa Vie intime, dans la mesure où il se fait sentir à 
nous, comme l’âme de notre âme, la vie de notre vie. Comme nous prenons 
conscience de notre âme dans nos actions, ainsi d’une certaine manière nous 
avons une connaissance quasi expérimentale de Dieu par l’action qu’il exerce 
sur nous, et par la joie spirituelle et la paix que nous en ressentons ». 

(5) Dum per donum sapientiae de Deo iudicamus respectu creaturarum, 
per donum scientiae de creaturis iudicamus in ordine ad Deum. 

(16) SUAREZ, De Gratia, VA,°c;7207 n°104 
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nombre ne constitue pas une limite... mais plutôt, comme beaucoup 
d’autres nombres bibliques, il marque une plénitude » (17). — Quoad 
realem distinctionem ex praecedentibus hoc saltem certo constare vi- 


detur : datur docilitas seu receptivitas per modum habitus tum in 


intellectu, tum in voluntate ; quae duplex docilitas, teste S. Thoma, 
est « derivatio » ex virtute fidei et caritatis, quae « radices » dicun- 
tur donorum ('). « Le propre de l'amour est d’adhérer à celui que 
l’on aime, de s'adapter à ses intentions, à son action, d’être docile 
à ses vouloirs, à ses désirs, de se laisser conduire par lui. L’habitus 
de la charité affective de l’âme pour Dieu tient de la sorte celle-ci 
en perpétuelle disponibilité à l’égard de l’Esprit-Saint. — Or ce que 
la charité opère dans notre volonté pour l’adapter à l’action de lEsprit- 
Saint, la foi l’opère dans notre raison, pour l'adapter aux lumières 
divines : la foi assouplit la raison et l’assouplit à recevoir les vérités 
révélées par lEsprit-Saint » (1°). Septem nomina adhibita non desi- 
gnant necessario tot habitus distinctos, sed indicant diversas modali- 
tates actionis Spiritus sancti in animas iustorum, multiplices categorias 
motionum, quae ab intellectu et voluntate cum docilitate recipiuntur. 
Retineri proin debet saltem habitus receptivus tum in intellectu, tum in 
voluntate ad suscipiendas instigationes Spiritus sancti, quarum prae- 
cipuae formae hic in serie appositae totam psychologiam nostram 
humanam penetrant (?°). 

Conclusionis instar cum S. Thoma quaeri potest num illa dona in 
beatitudine caelesti permanere possint. Certo non manent quoad illos 
aspectus, qui necessario transeunt cum statu praesenti, v. g. quoad 
protectionem contra tentamina malorum aut quoad difficultatem aut 
incertitudinem quamdam tollendam. Sed quoad essentiam perfec- 
tissime perstabunt in patria, quia perficiunt animam ad sequendas 
motiones divinas ; « quod praecipue erit in patria quando homo 
totaliter erit subditus Deo et Deus erit omnia in omnibus » (°1). 


Jos. Loncke. 


(17) DOM C. MARMION, Le Christ vie de l'âme, I, c. 6, n. 5 (éd. 12, Paris, 


1921, p. 174). 


(18) Cf. responsum praecedens, h. é., p. 83. 

(19) O. LOTTIN, op. cit., p. 237. 

(20) J. DE GUIBERT, op. cit., p. 274 : « Plus que l'existence de sept en- 
tités distinctes, le texte d’Isaïe et ses commentaires traditionnels nous font 
connaître les principales formes de l’action de l’Esprit-saint, les principales 
catégories d'inspirations par lesquelles il éclaire et il meut ». 

(21) S. THOMAS, Summa theologica, I-II, q. 68, a. 6 ; I Cor., XV, 28, 
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II-IV 
DE INTRINSECA ET GRAVI MALITIA POLLUTIONIS 


Pollutio, quae dicitur etiam mollities, masturbatio vel peccatum 
solitarium 6. est separatus actus venereus completus seu separata 
actuatio completa facultatis generativae. Separatus dicitur actus iste 
completus, quia peragitur extra omnem concubitum tam naturalem, 
uti in copula, quam innaturalem, ut in sodomia aut bestialitate. 

Hic agemus de pollutione quatenus est actus luxuriae directae seu 
voluntariae in se, sive haec perpetratur propter se, v. g. propter ad- 
nexam delectationem completam, sive propter aliud, v. g. ut medium 
ad sanitatem procurandam aut ad investigationem medicalem permit- 
tendam. Praeterea, dicenda applicantur pollutioni tum quomodocumque 
voluntarie excitatae, tum naturaliter aut accidentaliter quidem subortae 
at simul voluntarie admissae (©). 


I. Malitia pollutionis. 


Intrinseca atque gravis pollutionis directe voluntariae malitia, iam 
ex ipso iure naturae, inter catholicos non ambigitur, sed admittitur ut 
communis ac certa sententia, quae in Sacra Scriptura (1 Cor., VI, 9 s. ; 
Rom., I, 24) sat innuitur atque communi Ecclesiae sensu haud dubie 
comprobatur. 

Revera, ab Innocentio XI, die 2 martii 1679, ut minimum tan- 
quam scandalosa atque in praxi periculosa damnata est propositio 
haec : « Mollities iure naturae prohibita non est. Unde, si Deus 
eam non interdixisset, saepe esset bona et aliquando obligatoria sub 
mortali » (D. 1199). Pariter ut minimum tanquam scandalosa dam- 
nata est ab Alexandro VII, die 24 septembris 1665, propositio : 
« Mollities, sodomia et bestialitas sunt peccata eiusdem speciei infimae, 


() Improprie a medicis adhibetur vox « onanie » pro pollutione activa et 
voluntaria. — A quibusdam recentioribus physiologis pollutio activa appel- 
latur (praeter nomina sueta aut popularia) germanice : « Ipsation » (ita 
Magnus Hirschfeld, cit. apud Dr A. NIEDERMEYER, Handbuch der spe- 
eiellen Pastoralmedisin, t. I, Das menschliche Sexualleben, ed. 2, Wien, 1951, 
p. 231), gallice : « acte autoérotique, pratique autoérotique, autoérotisme ». 

(2) Hic nullatenus agitantur nec spermatorrhea viri, quae est lenta atque 
haud delectabilis emissio seminis ex morbosa affectione, nec leucorrhea 
feminae seu fluor albus morbosus, nec,.fluxus menstruus naturalis, quae 
omnia omnino extra genus morum versantur non aliter ac secretio lacri- 
marum, urinae aut sudoris. — Nec, imo, agimus de pollutione nocturna, quae, 
si fiat absque culpanda causa atque sine libero consensu quamvis delecta- 
biliter comitantibus phantasmatibus eroticis, nullatenus imputatur in pec- 
catum. — De pollutione involuntarie suborta sed voluntarie admissa, cf. 
A, VERMEERSCH, Theol. mor., t. IV, Romae, 1933, p. 88-90. 
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ideoque sufficit dicere in confessione se procurasse pollutionem » 
(D. 1124), ex qua pollutio inducitur esse peccatum grave, in confes- 
sione declarandum, specie tamen infima ab istis graviotibus distinctum. 
Ceterum, intrinseca pollutionis malitia etiam affirmatur in responso 
S. Officii 2 augusti 1929, cum ista ne ad qualemcumque quidem 
bonum finem unquam licita esse possit : « Utrum licita sit mastur- 
batio directe procurata, ut obtineatur sperma, quo contagiosus morbus 
blenorragia detegatur et, quantum fieri potest, curetur ? — Resp. : 
Negative » (D. 2201). 

Hac ducti doctrina Ecclesiae atque considerantes naturam ipsam 
in re sexuali efficaciter sanciendum habere bonum necessarium speciei 
humanae, auctores catholici unanimes quidem tenent pollutionem 
directe voluntariam in se, etiam iure naturae, graviter esse prohibi- 
tam, sed in rationali demonstratione construenda varias ineunt vias 
atque horum nonnulli, inepta sua generali luxuriae definitione decepti, 
rationes non undequaque stringentes in probationem afferunt. Quorum 
breviter expositis sententiis, demonstratio vere probans indicabitur. 


Variae arguendi rationes recensentur. 


1/ Ali pollutionem definiunt : « voluntaria seminis effusio sine 
concubitu » (*) atque eius malitiam probant ex eo quod seminis 
emissio destinata est, non in hominis bonum proprium, sed unice in 
bonum generis humani ; consequenter pollutio ob frustraneam seminis 
emissionem arguitur intrinsece et graviter mala. 

Ut patet, profusio seminis per pollutionem directe voluntariam nun- 
quam licita esse potest, sed formalis ratio huius naturalis prohibitionis 
certe reperienda non est in profusione qua tali (*). Revera : 

a) Ipsa natura haud raro illud semen prodigit extra ordinem ad 
bonum speciei, etiam invito homine, ut accidit in pollutione nocturna 
apud virum, aut, quoad elementum correspondens apud feminam in 
oyuli non fecundati menstrua emissione, quae profecto absque peccato 
desiderari potest. Quare ex hac parte peccatum solitarium femsineum, 
quod consisteret in profusione quasi-seminis seu humorum  vulvo- 
vaginalium, difficulter arguitur esse intrinsece et graviter malum, aut, 
imo, luxuria perfecta specifice distincta ab imperfecta ; quod est contra 
sensum theologorum et magisterii Ecclesiae. Pariter in hac sententia 


(3) Ita fere i. à. MARC-GESTERMANN-RAUSS, Instit. mor. Alphons., 
t. I, ed. 20, Lugduni, 1940, p. 528 ; D. PRUEMMER, Man. theol. mor., t. II, 
Barcelonae, 1945, p. 542 ; AERTNYS-DAMEN, Theol. mor., t. I, ed. 14, 
Taurini, 1947, p. 497 : hi soli tamen formalem rationem huius malitiae, saltem 
praecipue, reponunt in emissione seminis contra finem naturae, 

(4) Cf. A, VERMEERSCH, op. cit., p. 87 ; Th. IORIO, Theol. mor., t. II, 
ed. 3, Neapoli, 1946, p. 142 ; MERKELBACH-DANTINNE, De Castitate et 
Luxuria, ed. 7, Leodii, 1950, p. 71 5. 


non explicatur quam ob causam plurimi auctores pollutionis seu sepa- 
rati actus luxuriae completae capaces pronuntient iuvenes et senes, 
impuberes, vasectomiam passos atque aetate adulta castratos, modo 
et quandiu copulae sint capaces seu habeant usum completum satia- 
tivum organi genitalis cum concitatione, orgasmo et collapsu aeque 
ac adulti capaces, quamvis verum semen prolificum non emittant, sed 
humorem tantum uretralem et prostaticum (°). 


b) Praeterea omnes auctores permittunt inutilem ad bonum speciei 
voluntariam profusionem seminis, eamque maximam, in ipso naturali 
usu matrimonii, sive quando conceptio nullatenus sequi potest, ut in 
copula sterilium coniugum aut tempore praegnationis et periodicae 
sterilitatis singulis mensibus, sive quando conceptio possibilis est : 
unum enim zoosperma ad eam sufficit atque ceteroquin pars quaedam 
seminis, in normali copula eiecti, extra vaginam effluere solet. 

Quae omnia satis indicant voluntariam pollutionem iure naturae 
interdici, non ratione seminis deperditi, at ob aliam rationem forma- 
lem, quae detegenda est. 


2/ Ali pollutionis malitiam formalem reponunt in delectatione 
venerea completa extra concubitum (‘). Sed delectatio secundum se 
mala non est, sed solum sive ratione finis agentis, de quo hic sermo 
non est, sive ratione operis, cui delectatio coniungitur, ita ut prima 
sonic nequeat in ipsa delectatione reperiri, secundum ada- 
gium : « voluptas in ratione moris sequitur condicionem operationis 


(5) Cf. A. VERMEERSCH, 0. cit., p. 91; Th. IORIO, op. cit., p. 142; 
MERCKELBACH-DANTINNE, op. cit., p. 72. — Partim haud cohaerenter 
scribit 4. ARREGUI, Summariwm theol. mor., ed. 12, Bilbao, 1934, p. 150, 
n. 256 : « Pollutio.. est seminis effusio absque copula. — Emissio humoris 
vaginalis in femina vel urethralis in impubere aut eunucho non habent mali- 
tiam propriam pollutionis in viro, sed woluptatis venereae completae, quae ab 
incompleta semper differre videtur specie morali. Saltem specie theologica 
certo differt in coniugatis, quibus extra copulam voluptas incompleta sub 
levi, aut fortasse sub nullo peccato, sed completa semper sub gravi prohi- 
betur ». 

(6) Ita saltem praecipue C. CAPELLMANN, / Medicina PPS ed. Lat. 
4, Bruxellis, 1898, p. 76 ; A. ESCHBACH, Disput. physiologico-theol., ed. 2, 
Romae, 1901, p. 483 ; H. JONE, Kath. Moraaltheol., ed. 2, Roermond, 1936, 
p. 203, n. 228 ; D. PRUEMMER, 09. cit., p. 542 ; hanc rationem probabilio- 
rem censet Th. IORIO, cp. cit., p. 141 s. — H. NOLDIN, De Sezxto Praecepto, 
ed. 12, Oeniponte, 1911, p. 30 ss., pollutionem definit : « delectatio venerea 
completa cum seminis effusione sine conbitu », atque pergit : « Essentia 
huius peccati in delectatione venerea completa consistit, ad quam veluti 
specifica malitia accedit frustranea seminis effusio contra ordinem natu- 
rae », ita ut specifice distinctam habeat pollutionem wviri (peccatum luxuriae 
completum et consummatum contra naturam) a pollutione feminae (semis 
atque spadonis), quae constituit peccatum luxuriae completum (si delectatio 
venerea completa est) at non consummatum (quia absque seminis effusione). 


_ Quae sat mira et inconsueta pronuntiantur atque videntur inventa ad sal- 


vandam distincticnem inter actus solitarios luxuriae imperfectae atque Rex 
fectae uxoris. - 
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ex qua resultat » (*). Quare graviter prohibetur cum intra tum 
extra coniugium quaerere delectationem pollutionis, cum ista adnecta- 
tur operationi illicitae. Cuius consequenter formalis malitia demon- 
stranda manet. 

Praeterea « delectatio est immediatum bonum individui, quod 
mediate tantum ad speciem referri potest. Ratio igitur malitiae foret 
individualis, dum omnes sentiunt contra bonum speciei immediate 
hoc peccato peccari » (*). 

Demum, si ad solam delectationem pro malitia pollutionis recurritur, 
non facile probatur istud esse peccatum contra naturam, saltem in 
femina (°?). 

3/ Nec specificam rationem attingunt qui arguunt ex incommodis 
vel periculis abusionum quae bono speciei adversarentur, si pollutio 
quibusdam in adiunctis esset licita aut non graviter prohibita. Ete- 
nim sic arguunt : spectata constitutione psychologica hominum atque. 
vehementi pollutionis delectatione, finis a lege intentus non obtine- 
retur ; quare ob commune periculum lex efficaciter urgeri debet quae 
nullam patiatur exceptionem. 

Sed, praeter id quod principium de praesumptione periculi univer- 
salis applicari solet legi dumtaxat positivae, respondetur periculum 
abusionum inferre rationem quandam extrinsecam prohibendae pollu- 
tionis fere ad instar prohibiti quandoque actus nimis impudici qui 
de se tamen malus non est. Dein periculum istud forte vitari posset, 
si arctis limitibus arctaretur licita pollutio, v. g. « physiologica », ex 
indicatione medicali propter sanitatem fere ad modum usus legalis 
materiae narcoticae aut venenosae, aut etiam pollutio quae multipli- 
cationi speciei inserviat sicut in reprobata fecundatione artificiali (1°). 

Quare, licet ex funestis consectariis licitae quandoque pollutionis 
argumentum ad confirmandam doctrinam inferri possit, extrinseca 
haec ratio intrinsecam supponit, quae ex ipsius naturalis operis deor- 
dinatione desumenda est (1). 


Formalis ratio malitiae. 


Intrinseca atque specifica malitia pollutionis, pariter apud utrumque 
sexum, cum extra tum intra comugium, reperienda est in ipsius operis 


(7) Vide dilucidam disputionem apud G. WAFFELAERT, De Prudentia, 
Fortitudine et Temperantia, Brugis, 1889, p. 273 ss. — Cf. etiam A. VER- 
MEERSCH, oy. cit., p. 87; MERKELBACH-DANTINNE, op. cit., p. 71, 
coll. tamen p. 30, n. V ; Coillat. Brugen., t. 47, 1951, p. 423. 

(8) A. VERMEERSCH, loc. cit. 

(9) Cf. G. WAFFELAERT, op. cit., p. 279. 

(10) Cf. A. VERMEERSCH, Loc. cit., coll, De Castitate, Brugis, 1919, p. 333. 

(11) « Dasz die mollities per se ein peccatum grave darstellt, demgegen- 
über das die schwere Sünde ausschlieszende Prinzip der parvitas materiae 
grundsätzlich nicht zur Anwendung gelangt, ergibt sich aus dem Wesen der 
Handlung », A. NIEDERMEYER, op. cit., p. 245. 
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deordinatione, sicut pro quovis luxuriae actu supra probavimus (7). 

Revera pollutio importat voluntariam separatam actuationem com- 
pletam facultatis generativae, quae ex parte ipsius actus nullatenus 
referri potest ad debitam propagationem speciei, quae est finis operis 
a Deo activitati sexuali inditus et nullatenus sub altiore fine hominis 
constitutus. 

Quare intrinsece malum est separata atque completa actuatione 
facultatis generativae finem naturalem ac necessarium a natura inten- 
tum (bonum speciei) et hominem individuum transcendentem, prop- 
ter bonum individui quodcumque, voluntarie praevertere. Praeterea 
yoluptas venerea ad hunc finem obtinendum a Deo statuitur formaliter 
allectans atque sub ratione morali sequitur operationem cui adnexa 
est ideoque hac ipsa operatione regulari debet. At, in casu, operatio 
venerea, qua delectatio adducitur, per pollutionem necessario privatur 
ordine suo naturali ad speciem, a. v. separatim et unice propter 
bonum individui vir et mulier, sese polluentes, qua singuli fruuntur 
naturali operatione quae solum propter speciem, obiective saltem, com- 
muni opera intra coniugium exerceri atque amari potest (#5). Ista 
autem privatio ordinis atque boni maximi moment: deprehenditur 
obiective gravis. 


II. Consectaria. 


1/ Malitia pollutionis specifice differt a malitia luxuriae imperfectae, 
idque tum in coniugatis tum in solutis utriusque sexus ; quae proin 
in confessione distincte declaranda erit. 

Nimirum, in utroque sexu actus inconsummatus dicit secundum se 
praeparationem actus consummati, i. e. natus est saltem efformare 
unum totum cum actu consummato, ideoque malus apparet, si ordinari 
nequit, mediante actu consummato intra coniugium legitimo, ad finem 
naturalem omnis activitatis sexualis. Actus vero consummatus in utro- 
que sexu immediate ex ordine ad procreationem, quem obiective habet 
aut quo voluntarie privatur, bonus aut malus iudicatur. 


(12) Cf. Collat. Brugen., t. 47, 1951, p. 417 ss. ; t. 48, 1952, p. 36 ss. 

(3) Cf. G. WAFFELAERT, op. cit., p. 274 ss. ; W. DUYNSTEE, De Leer 
der Kuisheid, Roermond, 1932, p. 35 s. ; À. VERMEERSCH, Theol. mor., 
t. IV, p. 87 s.; MARC-GESTERMANN-RAUSS, op. cit., p. 529, n. 792 ; 
GENICOT-SALSMANS, Institut. theol, mor., t. I, Bruxellis, 1942, p. 320 s. ; 
MERKELBACH-DANTINNE, op. cit., 72 — Malitiam peccati pollutionis, 
saltem in viro, non fuisse efthnicis ignoratam iam demonstrant hi versus : 
« Hoc nihil putas ? Scelus est, mihi crede, sed ingens,/ Quantum vix animoO 
concipis ipse tuo/.…. Ipsam, crede mihi, naturam dicere rerum,/ Istud quod 
digitis, Pontice, perdis, homo est » (MARTIALIS, Epigramma in Ponticum 42, 
1. 9, cit. apud A. VERMEERSCH, De Castitate, p. 330 s.), atque iterum 
(Ibid., p. 338) : « Omnia perdiderat, si masturbatus uterque,/ Mandasset 
manibus gaudia foeda suis », scilicet uterque filios non procreasset, si loco 
copulae pollutionem fecisset. Unde pollutio a Martiali apprehenditur esse 
« contra vitam hominis in potentiæ » (S. Thomas) ! 
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Pollutio autem nec in viro nec in muliere unquam, ne in coniugio 
quidem, secundum se ordinem ad generationem habere potest, siqui- 
dem separatim completur atque terminatur. Quare in venereis specifice 
differunt actus inconsummatus atque consummatus sicut inchoatum 
et completum, initium et terminus, medium et finis. 

Distinctio ista, quae pro viris statim omnibus innotescit, etiam pro 
sexu femineo omnino tenenda est, cum negatio huiusmodi specificae 
differentiae ad pessima quaeque duceret consectaria. 

Revera, si pollutio feminea vere constituit actum venereum com- 
pletum, inducit peccatum luxuriae contra naturam, nec unquam ad 
generationem ulterius referri poterit. Quare actus completus uxoris, 
nisi cum coniugali copula, instituta aut mox instituenda, moraliter 
coniungatur, intrinsece atque graviter malus est, dum actus incomplet 
solitarit ipsi per se non sunt interdicti sub peccato, saltem gravi. 
Quod indubitanter elucet ex responso S. Paenitentiariae, die 2 sep- 
tembris 1904: « Tibullus excipiens confessiones mulierum, quarum 
viri saepe abesse solent, et quae non facile se continent, docet et 
suadet easdem mulieres non peccare in sequentibus casibus : 1/ si 
desiderando proprium virum absentem patientur commotionem sensua- 
lem seu pollutionem ; 2/ si desiderent hanc eandem pollutionem in 
se experiri ex ardenti amore viri absentis; 3/ si pollutionem in se 
excitent tactibus secum habitis, dummodo hos actus referant ad virum 
absentem. — Resp. iam bis super hac re ab hoc sacro Tribunali 
responsum fuisse, et actus huiusmodi esse graviter illicitos, et confes- 
sarium eos probantem esse denuntiandum » (1°). 

Praeterea, distinctio ista actum inconsummatum inter et consum- 
matum in sexu femineo nititur ipsa natura actus, ut indubitanter 
asseritur a physiologis recentioribus. Quamvis haud raro, aiunt, quae- 
dam mulieres ob naturalem frigiditatem aut ob alias rationes, praesertim 
psychicas, summam veneream experientiam non attingant (adeoque 
affectu dumtaxat, non effectu, ob istos conatus, pollutionis sint reae), 
aliae tamen, semel quoad venerea expergefactae, facile ad terminum 
usque facultatis generativae actuationis, etiam solitariae, perveniunt. 

Etenim, excitato instinctu sexuali per causam physicam (v. g. tac- 
tum) sive maxime psychicam (v. g. phantasmata impudica) incipit 
concitatio sexualium organorum ex affluentia uberioris sanguinis ita 
ut durescant atque erigantur (clitoris, labia minora, et bulbi vesti- 
bulares in utroque uretrae ac vaginae latere collocati) aut saltem 
dilatentur (labia maiora, vagina et uterus). Hanc partialem excita- 
tionem (actum inconsummatum) comitari solet modica secretio glan- 


(14) Cf. Th. IORIO, op. cit., p. 1425. 
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dularum vulvo-vaginalium, quae partem interiorem labiorum minorum 
atque os vaginae madefaciunt atque sic copulam praeparant, fere 
sicut distillatio in viris. Invalescente venereo aestu, primum efficitur 
musculorum ac glandularum contentio extrema, oriuntur dein motus 
atque contractiones rhythmicae vaginae, quibus wberioris liquoris secre- 
tio e glandulis Bartholini emittitur atque diffluit intra cavitatem uteri 
aut quandoque etiam extra vaginam (seminatio feminea) ; pariter 
uteri parietes motibus atque spasmis contorquentur cum eiectione 
quandoque humoris mucosi ex collo uteri, atque intentissima ista 
excitatione producitur orgasmus, qui summam experientiam carnalem 
constituit (actum consummatum). Transacto, semel vel iterum in 
eodem generali aestu, orgasmo, uterus agitatur motibus qui suctum 
quendam efficiunt, ordinatum ad semen virile attrahendum ; dein 
sequitur collapsus seu deflatio glandularum, musculorum atque orga- 
norum sexualium, quae iucundum satietatis sensum ac generalem 
quietem quandam somaticam-psychicam inducit (1°). 

Ex dictis omnino apparet in mulieribus distinctio inter actum con- 
summatum et inconsummatum sicut in viris sed absque seminis 
effusione. Ipsae autem mulieres, quamvis non semper emissiones humo- 
rum habeant aut persentiant (1°), semper tamen experientiam plene 
satiantem notant. Quare ad integre confitendam consummationis cir- 
cumstantiam nihil refert num mulier persenserit humorum secretionem 
(de qua nunquam in confessione erit interroganda paenitens), sed 
censebitur polluta, quae declaraverit « plenam passionis satisfactionem 
seu satietatem }». 

2/ Ex dictis pariter infertur pollutionem viri et feminae specie non 
differre. Etenim, ut diximus, formalis ratio malitiae huius peccati 
non reponenda est in frustranea seminis emissione (quae in sic dicta 
« seminatione feminea » nullatenus reperitur), sed in separata atque 


I 

(5) Cf. G. WAFFELAERT, op. cit., p. 275 ss. ; A. VERMEERSCH, De 
Castitate, p. 11 ss. ; C. CAPELLMANN, op. cit., p. 76 ; I. ANTONELLI, 
Medicina pastoralis, t. I, Romae, 1905, p. 305/s., 353 ; *Fr. KAHN, Het 
Sexzuele Leven van de Mens, ed. 6, Amsterdam, s. d., p. 72 s ; Iac. PUJIU- 
LA, S. I, De Medicina pastorali, Taurini, 1948; p. 47 ; *H. et *A. STONE, 
Hunwelijkshandboek, Amsterdam, 1948, p. 72 ss. ; 174 ss. ; *R. von KRAFFT- 
EBING-A. HARTWICH, Psychopathia sexualis, ed. 18, Bruxellis, 1949, p. 31, 
38 ; PROF. J. P. BOUCKAERT, Hoe de Mens geboren wordt, Leuven, 1950, 
p. 125 ss. 

(16) Seminatio feminea seu eiaculatio abundantioris humoris e glandulis 
Bartholini, secundum recentiores physiologos, non per se requiritur ad or- 
gasmum, immo apud quasdam feminas nunquam evenit, quamquam summam 
veneream satietatem experiuntur ; apud alias seminatio ista comitatur qui- 
dem orgasmum, sed ipse fluxus humoris quandoque non advertitur, quamvis 
voluptatem reapse augere soleat. Id iam sat innuebant A. VERMEERSCH, 
op. cit., p. 342, n. 328 ; I. ANTONELLI, op. cit., p. 353 ; G. WAFFELAERT, 
op. cit., p. 279 ; C. CAPELLMANN, op. cit., p. 75 ; diserte *H, et *A. STONE, 
op. cit., p. 185 s. 
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completa facultatis generativae actuatione contra primarium finem 
naturalem istius actuationis, cum gravi scilicet inordinatione quoad 
debitam speciei propagationem. 

Huiusmodi autem separatam actuationem apud utrumque sexum 
etusdem specificae malitiae macula infici patet ex ipsa natura actus 
venerei, qui revera completus efficitur pro munere respectivo viri et 
mulieris in copula perfecta, sed, in casu, separatim exercetur ideoque 
necessario ordine naturali privatur. Etenim sub respectu inchoandae 
aut perficiendae actuationis facultatis generativae uterque sexus similem 
processum experitur cum pari reactione somatica-psychica, quae tota 
quanta naturalem concubitum praeparat, atque ordinatur, in perfecta 
copula, ad eiciendum respective atque recipiendum et quasi in uterum 
adsugendum semen virile in ordine ad possibilem fecundationem ovuli 
feminei. Quae si separatim extra concubitum perducuntur usque ad 
completum terminum, necessario contra finem operis a natura inten- 
tum efficiuntur, nec ulterius ad hunc ordinem procreationis unquam 
retorqueri possunt. 

Quare in pollutione habetur completa frustratio finis operis natu- 
ralis ; qui finis individuum hominem transcendit nec arbitrario nutui 
ne eius subiacere potest. Quod haec frustratio à viro vel femina 
efficiatur, modo cuique proprio, physica quidem differentia est, sed 
non videtur sufficere ad speciem moralem distinguendam (). 


V. Vangheluwe. 
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DE ZALIGE KAREL DE GOEDE 
GRAAF VAN VLAANDEREN 


Zoon van Knut IV, de heilige koning van Denemarken (1080- 
1086), en van Adela, dochter van’ Robrecht I, de Fries, en zuster 
van Robrecht IL, van Jeruzalem, graven van Vlaanderen (1071-1093 ; 
1087-1111), was Karel de Goede ten hoogste twee of drie jaar oud 
toen zijn vader vermoord werd. Zijn moeder kwam als jonge weduwe 
naar Vlaanderen terug, met haar zoontje, dat aan het grafelijke hof 
werd groot gebracht. Als jongeling ondernam Karel een bedevaart 
naar het H. Land en enkele jaren na zijn terugkomst, waarschijn- 
lijk in 1117, huwde hij met Margareta, dochter van Reinout II, 
graaf van Clermont-en-Beauvaisis. Bij de dood van zijn kozijn, 


(7) Ci. G. WAFFELAERT, op. cit., p. 279. 
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Boudewijn VII, zoon van Robrecht II en graaf van Vlaanderen 
(1111-1119), bekwam Karel in 1119 de heerschappij over het gtaaf- 
schap en werd in 1127 opgevolgd door Willem van Normandie, 
achterkleinzoon van Boudewijn V, graaf van Vlaanderen (1035-1067). 

De hoedanigheden van Karel de Goede worden eenstemmig en 
met aanhaling van talrijke konkrete feiten door de tijdgenoten, zoals 
zijn twee biographen, Walter van Terwaan en Galbert van Brugge, 
uitvoerig geprezen. De milddadigheid en de naastenliefde, de ijver 
voor het godsdienstige leven en voor de rechtvaardigheid waren zijn 
voornaamste deugden. 

In de strenge winter van 1125-1126, toen hongersnood het land 
teisterde, kwam vooral zijn bezorgdheid voor het welzijn van het volk 
tot uiting. Maatregelen werden getroffen tot bestrijding van de woeker 
en tot bevordering van de voedselvoorziening. Daarbij spaarde de 
graaf zijn eigen goederen niet om de behoeftigen te hulp te komen. 

Tot begunstiging van het godsdienstige leven verrijkte hij kerken 
en kloosters met ruimere inkomsten en beschermde hun bezittingen. 
Hij wilde dat de monniken en abten in hun kloosters zouden blijven. 
Toen de abt van Sint-Bertinus zich eens op Driekoningen aan het 
hof liet aanmelden, werd hij door de graaf berispt, omdat hij deze 
feestdag niet in de abdij doorbracht. Abt Joannes trachtte zich te 
verontschuldigen : dringend was de reden van zijn komst, want een 
ridder dreigde de abdij van een eigendom te beroven. Het geschil 
werd ten gunste van Sint-Bertinus beslecht. De graaf had echter zijn 
vermaning niet ingetrokken : Et quare hoc mihi per famulum vestrum 
non mandasti ? Vestrum enim est pro me orare, meum vero ecclesias 
tueri et defendere (*). Zo was de vrome graaf niet alleen de vader 
van de armen en de bevorderaar van het godsdienstige leven, maar 
ook de verdediger van de rechtvaardigheid. Krachtdadig, met geweld 
als het moest, bedwong hij elke onrechtvaardigheid. De misdadigers, 
die door brandstichting, plundering en doodslag alles in de war 
stuurden, onderwierp hij aan de wetten. De private wraakneming 
werd meer en meer door het optreden van de rechtbanken vervangen, 
tot spijt van sommige edellieden, die hun geschillen liever zelf met 
wapengeweld uitvochten. De kandidatuur van graaf Karel tot het 
koningschap van Jeruzalem en tot het keizerschap moet ongetwijfeld 
door de faam van zijn uitstekend bestuur verklaard worden. De 
koningskroon van Jeruzalem werd hem in 1123, wegens de gevangen- 
schap van koning Boudewijn II, aangeboden en in 1125 de keizers- 
kroon van Dhuitsland, toen de vorsten hem tot opvolger van keizer 


SR RS OP 
(1 Herimanni Liber de Restauratione S. Martini Tornacensis, in Monu- 
menta Germaniae Historica, Script., dl 14, Hannover, 1883, bl. 285. 
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Hendrik V wilden aanstellen. Karel weigerde uit ootmoed en 
liefde voor zijn volk : Noluit deserere patriam Flandriarum, quam… 
et satis melius quam adhuc rexisset, nisi traditores illi pessimi, pleni 
demonio, dominum et patrem plenum spiritu pietatis et consilü et 
fortitudinis enecassent (?). Deze traditores waren leden van het 
geslacht Eremboud, die met de graaf in botsing zouden komen. 

Een toeval Te aan het licht, dat de Erembouds, spijt hun 
aanzien en fortuin, grafelijke liffeigenen waren, onvrije Hs mini- 
steriales. Nono over de nauwe Éctreklinpen van dit cache met 
de hem vijandig gezinde groep van edellieden, liet de graaf door 
een rechtbank de rechten vaststellen, die hij op de leden van de 
familie Eremboud bezat ; niet om hen van hun ambten en lenen 
te beroven, maar om hen meer aan zijn gezag te onderwerpen (°). 
Men begrijpt derhalve de misnoegdheid van de Erembouds. Het werd 
een echte haat, toen de graaf tegen Burchard, een van de Erembouds, 
een straf liet uitvoeren, omdat deze het domein van de heren van 
Straeten had verwoest, de goederen van de landbouwers geplunderd 
en verscheidene lieden gekwetst of gedood. Graaf Karel, die van een 
expeditie in de dienst van zijn leenheer, Lodewijk VI, terugkwam, 
was om reden van die schending van de Godsvrede in de Vasten en 
wegens de klachten van de boeren erg ontevreden. Hlij liet zijn raad 
bijeenkomen en besliste de toen gebruikelijke straf voor de schending 
van de Godsvrede, de arsina of incendium, toe te passen : de woning 
van Burchard werd bij wijze van bestraffing in brand gestoken, de 
28° Februari 1127 ({). De 2° Maart reeds werd de misdaad gepleegd, 
in de Sint-Donatianuskathedraal, waar de vrome graaf de Mis was 
komen bijwonen. Burchard sloeg de graaf met een zwaardslag neer 
en zes medeplichtigen voltrokken de moord: gladiis confossum et 
saepius transverberatum (comitem) mortuum dimisere (°). 

De droefheid was algemeen, bij de geestelijken, de monniken, de 
boeren, het volk van de steden. Men sprak van de bonus comes, 
de LEER graaf, en die naam is hem bijgebleven (° D Voor de cie 
vaardigheid had hij zijn bloed vergoten ; dit was genoeg om hem 
als martelaar te vereren. Toen men de 27° Februari de graaf op de 


(2) H. PIRENNE, Histoire du meurtre de Charles le Bon, comte de 
Flandre, par Galbert de Bruges, Parijs, 1891, bl. 10. Galbert schreef dit 
gedeelte van zijn dagboek na de 22e Mei 1127 en v66r Februari 1128 (cf. 
ibid., bl. X), toen Willem van Normandiëé (+ 27 Juli 1128) aan het bewind was. 

(3) Cf. F. GANSHOF, Vlaanderen onder de eerste Graven, Antwerpen, 
1944, bl. 101. 

(4) Cf. E. DE MOREAU, Histoire de l'Eglise en Belgique, dl III, Brussel, 
1945, b]. 13. 

(5) H. PIRENNE, op. cit., bl. 25. 

(6) Cf. F. GANSHOPF, op. cit., bl. 102. 


hoogte had gebracht van de plannen tegen hem door Burchard beraamd, 
had hij geantwoord : etsi me occidi contigerit, pro justitia certe occum- 
bere non tam periculosum quam gloriosum erit (T). Het lichaam werd 
in de kathedraal begraven en tot aan de Franse Revolutie bleven 
deze relieken daar bewaard en vereerd (*). Toen werden zij door 
Leonardus-Donatianus Arents ( 17 Dec. 1819), kanunnik en kerk- 
meester van de kathedraal zorgvuldig weggeborgen. In 1804 over- 
handigde hij het koffertje aan de kerkmeesters van Sint-Salvators, 
die het in de kerkmeesterskamer plaatsten. De 23° April 1827 werd 
de reliek, die men in een nieuw schrijn had geborgen, naar de Sint- 
Lievenskapel, in de noordelijke kooromgang van Sint-Salvators, plechtig 
overgebracht (°). In 1882 heeft Z. H. Paus Leo XIII de openbare 
eredienst goedgekeurd, met eigen Mis en Officie van negen eigen 
lecties, elk jaar op 2° Maart als Duplex maius te vieren, ter ere 
van de Zalige Karel de Goede, als tweede Patroon van de stad en 
het bisdom Brugge aangewezen (°°). 

Een van de oudste bekende afbeeldingen van Karel de Goede en 
Margareta van Clermont prijkt op het vierde van de reeks panelen 
in grisailleschildering, dewelke uit de Duinenabdij van Koksijde her- 
komstig zijn en thans in het kleine pand van het Seminarie te Brugge 
worden bewaard. Naar hetgeen uit de lettervormen van het opschrift 
maar vooral uit de klederdracht valt op te maken, dagtekent dit 
schilderij uit de eerste jaren van de XV° eeuw. Al is dit kunstwerk 
nog wat onbeholpen, het is een belangwekkende getuige van de 
schilderkunst die van Eyck voorbereidt. De beelden staan overigens 
in een rondbogig afgedekte nis, zoals de begiftigers van het Lam 
Gods. De nis is met driepassen ingedeeld en de zwikken vertonen 
driehoekige blindversieringen ; formule welke van Eyck in de grisailles 
van het Lam Gods zal uitwerken en verfijnen. 


B. Janssens de Bisthoven. 


(D) Walteri Vita Karoli Comitis Flandrice, in Monum. Germ. Hist., Script, 
‘äl 12, Hannover, 1856, bl. 550. 

(S) Asservantur in sacristia eiusdem eécclesiae {S. Donatiani) in feretro 
ossa Caroli Boni Comitis Flandriae filii S. Canuti regis Daniae ; in cuius 
-memoriam % die Marti, qua fuit occisus anno 1187, celebratur quotannis 
Missa solemnis de sanctissima Trinitate, dicto feretro posito in medio Chori : 
A. SANDERUS, Flandria Ilustrata, äl I, Keulen, 1641, bl. 215. 

(9) Cf. A. DUCLOS, De Geschiedenis van den Zaligen Karel den Goede, 
Graaf van Vlaanderen, Martelaar, Brugge, 1884, bl. 220. 

(0) Cf. tbid., bl. 232-253. 


ORDO MINISTRANDI SACRAMENTUM 
EXTREMAE UNCTIONIS 


Sacerdos.… parari curet apud infirmum mensam mappa candida 
coopertam, itemque vas, in quo sit bombacium, seu quid simile in 
sex globulos distinctum, ad abstergendas partes inunctas ; medullam 
panis ad detergendos digitos ; et aquam ad abluendas Sacerdotis 
manus, ceream item candelam, quae deinde accensa ipsi ungenti lumen 
praebeat (*), vel, ut solet, duos cereos accendendos, inter quos ponitur 
crucifixus. Item apponi solet alterum vasculum cum aqua benedicta 
et ramus buxi benedictae ad aspersionem. Mundum ac nitidum sit 
cubiculum. 

Lotis manibus (*) Sacerdos decenter accipit vas sacri Olei infir- 
morum sacculo serico violacei coloris inclusum, illudque caute deferat, 
ne effundi possit, v. g. sacculum ad collum appendens. Procedat autem 
sine sonitu campanulae, sine lumine et in vestibus communibus. 

Cum perventum fuerit ad locum, ubi iacet infirmus, Sacerdos in- 
trans cubiculum, dicit : V/ & Pax huic domui ». Minister respondet : 
R/ « Et omnibus habitantibus in ea ». Similiter ad reliquos versus et 
orationes respondebit minister. 

Deinde deposito Oleo super mensam, superpelliceo, stolaque viola- 
cea indutus, aegroto crucem pie deosculandam porrigit ; mox in 
modum crucis aqua benedicta eum aspergit et, per circuitum, cubi- 
culum, et circumstantes aspergit, dicens Antiphonam : « Asperges 
me, Domine, ...dealbabor » sine versu « Miserere mei... » et sine 
« Gloria... », nec mutatur Tempore Paschali. Quod si aegrotus velit 
confiteri, audiat illum, et absolvat. Deinde pis verbis illum consoletur, 
et de huius Sacramenti vi, atque efficacia, si tempus ferat, breviter 
admoneat ; et quantum opus sif, eius animam confirmet, et in spem 
erigat vitae aeternae. Sitque ista brevis exhortatio aegrotantis qualitati 
et conditioni accomodata. Postea dicit: V/ « Adiutorium mostrum 
in nomine Domini » signans se. In textu sequentium orationum, ad 
cruces rubras indicatas, Sacerdos signat manu dextra extensa non 


_versus solum infirmum, sed ante se, totum intendens cubiculum, quia 


illae orationes ordinantur ad benedictionem domus omniumque habi- 
tantium. Quae orationes si tempus non patiatur, ex parte, vel in totum 
poterunt omitti. Tunc de more facta confessione generali latino vel 

(1) Quae typis italicis exarantur, verbotenus desumuntur e Ritualis Romani 


Tituli V Capite II. 
(2) Quia S. Oleum est tangendum : cf. Rituale, II, I, 67. 
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yulgari sermone, ab ipso aegroto vel eius nomine a ministro, — utroque 
deficiente, ipse Sacerdos sermone latino recitet « Confitsobe) » ous ee 
Sacerdos dicit in singulari numero : « Misereatur tui, etc. Indul- 
gentiam.… tuorum tribuat thibi, etc. », signans solum infirmum. 

Antequam Parochus incipiat ungere infirmum, moneat astantes, ut 
pro illo orent, et, ubi commodum sit, pro loco et tempore, et astantium 
numero, vel qualitate, recitent septem Psalmos Paenitentiales cum 
Litanüs Sanctorum (V, III), vel alias preces, dum ipse Unctionis 
Sacramentum administrat. Mox, extensa manu dextera super caput 
infirmi, quin illud tangat, dicit: « In nomine ReRne tria signa 
crucis) PaT tris, et Fit lü, et Spiritus 1 Sancti, (prosequitur, iterum 
extendens manum usque ad finem orationis) exstinguatur in te, etc. 

Deinde accipit vasculum Olei sancti inter pollicem et indicem si- 
nistrae manus et aufert cooperculum ; sumit unum globolum bombacii 
vel rei similis exterius inter indicem et medium digitum dexterae 
manus ; intincto pollice dextro in Oleo sancto, in modum crucis ungit 
infirmum super palpebras clausas oculi dextri, deinde sinistri infirmi, 
dicens interim primam formam una vice tantum, quin eam absolvat 
antequam ambo paria membra perunxerit ; Sacerdos, vel minister, si 
est in sacris, abstergit loca inuncta statim post absolutam formam ; 
deposito dein primo globulo, secundum sumit ut supra, et, rursus 
intincto pollice in Oleo sancto, procedit ad unctionem aurium, et ita 
deinceps, sequens ordinem in Rusl descriptum. 

Minister vero, si est in Sacris, h. e. saltem Subdiaconus, tenens 
manu sinistra patinulam cum globulis bombacii, abstergit. Si duo 
adsunt ministri, unus tenet patinulam, alter vero Rituale apertum. Si 
unus tantum adest, teneat patinulam, et ipse Sacerdos teneat Rituale 
inter digitum indicem et medium sinistrae manus. 

Globulos adhibitos minister, si est in Sacris, vel ipsemet Sacerdos… 
in vase mundo reponat, et ad ecclesiam postea deferat, comburat, 
cineresque proiciat in sacrarium ; vel, iuxta usum in pluribus sat com- 
munem, in domo infirmi in ignem mittit, sicut ceterum, deficiente 
sacrario, praescribitur pro medulla panis et aqua lotionis (n. 12). 

Unguntur successive : oculi, super palpebras clausas, gemina unc- 
tione, ut dictum est ; aures, in lobulo inferiore, item gemina unctione 
(ne Oleum tangat pulvinar, Sacerdos statim aurem dextram abstergat, 
antequam sinistram ungat) ; nares, unica unctione in summitate nasi, 
vel gemina unctione ab utroque latere nasi ; os, compressis labiis, unica 
unctione, vel in utroque labio distincta unctione, vel, si incommodum 


(3) Sacerdos, stans, corpore profunde inclinato, recitat : Confiteor.… di- 
cens : et omnibus Sanctis..… et omnes Sanctos.. omittens : et tibi Pater…. 
et te Pater…. : 
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habeatur, in alterutro labio ; manus interius in media utraque palma, 
dextera, deinde sinistra ; Sacerdotis vero exterius, quia manus in 
crdinatione interius inunctae fuerunt (V, I, 17) ; pedes, sive in parte 
inferiore, in plantis nempe, quo gressus clarius exprimitur, sive in parte 
superiore, ut generatim videtur commodius. Haec autem unctio ad 
pedes, ut dictum est (V, I, 16), ex qualibet rationabili causa (v. g. 
frigus, modestia) omitti potest. 

Quibus omnibus peractis, Sacerdos vasculum Olei claudit et deponit 
in mensam, pollicem fricat cum medulla panis, manus lavat linteoque 
abstergit.… Deinde dicit, conversus ad infirmum, in genere femineo, 
si sit infirma, et pronuntians ad litteram N. nomen baptismi vel 
religionis, versus et orationes indicatas. Opportune etiam datur Bene- 


dictio Apostolica (V, VI). 


Bijanssens de Bisthoven. 


.gallicam desumitur ex L’osservatore Romano, éd. en langue française, 


Acta Apostolicae Sedis 
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CONVENTUI UNIONIS CATHOLICAE INTER OBSTETRICES 


Veiller avec sollicitude sur le berceau silencieux et secret, où Dieu infuse 
au germe donné par les parents une âme immortelle, pour prodiguer vos 
soins à la mère et préparer à l'enfant qu’elle porte en elle une naissance 
heureuse, tel est, chères filles, l’objet de votre profession, le secret de sa 
grandeur, de sa beauté. 

Quand on songe à cette admirable collaboration des parents, de la nature 
et de Dieu, de laquelle vient au jour un nouvel être humain, à l’image et à 
la ressemblance du Créateur (cfr. Gen. 1, 26-27), comment pourrait-on ne 
pas apprécier à sa juste valeur le précieux concours que vous apportez à 
une telle œuvre? L’héroïque mère des Macchabées avertissait ses fils: 
« Je ne sais de quelle manière vous avez pris vie dans mon sein; je ne vous 
ai donné ni l'esprit ni la vie et n’ai pas non plus composé l'organisme 
de chacun de vous. C’est donc le Créateur de l'univers qui a formé l’homme 
dans sa naissance ». (2, Mac. 7, 22). 

Aussi qui s'approche de ce berceau de la vie en formation et y exerce son 
action d’une manière ou d’une autre doit connaître l’ordre qui, par la volonté 
du Créateur, doit y être maintenu et Les lois qui y président. Car il ne s’agit 
pas ici de pures lois physiques, biologiques, auxquelles obéissent nécessaire- 
ment des agents privés de raison et des forces aveugles, mais de lois dont 
l’exécution et les effets sont confiés à la coopération volontaire et libre de 
l’homme. 

Cet ordre, fixé par l'intelligence suprême, est orienté dans le but voulu 
par le Créateur ; il embrasse l’œuvre extérieure de l’homme et l’adhésion 
intérieure de sa libre volonté; il implique l’action et l’omission nécessaire. 
La. nature met à la disposition de l’homme tout l’enchaînement des causes, 
desquelles surgira une nouvelle vie humaine ; il appartient à l’homme d’en 
libérer la force vive, à la nature d’en développer le cours et de la conduire 
à l'achèvement. Lorsque l’homme a accompli sa part et a mis en mouvement 
la merveilleuse évolution de la vie, son devoir est d’en respecter religieusement 
le développement, devoir qui lui interdit d’arrêter l’œuvre de la nature ou 
d'en empêcher le progrès naturel. 

De cette manière la part de la nature et la part de l’homme sont nettement 
déterminées. Votre formation professionnelle et votre expérience vous mettent 
en mesure de connaître l’action de la nature et celle de l’homme, ainsi que 
les normes et les lois auxquelles toutes deux sont sujettes ; votre conscience, 
éclairée par la raison et par la foi, sous la direction de l'Autorité établie par 
Dieu, vous enseigne jusqu'où s'étend l’action licite et où, en revanche, 
s'impose strictement l’obligation de l’omission. 

A la lumière de ces principes Nous Nous proposons maintenant de vous 
exposer quelques considérations sur l’apostolat, auquel vous engage votre 
profession. En effet toute profession voulue par Dieu comporte une mission, 


@) A. À. $S., t. XXXXIIT, 1951, p. 835. Lingua italica. Versio in linguam 
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celle de réaliser dans le domaine de cette profession les pensées et les 
intentions du Créateur et d’aider les hommes à comprendre la justice et la 
sainteté du dessein divin et le bien qui dérive pour eux-mêmes de son 
accomplissement. 


I. Votre apostolat professionnel s'exerce en premier lieu par votre 
P 


personne même. à 

Pourquoi fait-on appel à vous? Parce qu’on est convaincu que vous 
connaissez votre profession ; que vous savez ce dont la mère et l’enfant 
ont besoin; les dangers auxquels tous deux sont exposés; comment ces 
dangers peuvent être évités ou surmontés. On attend de vous conseil et 
aide, naturellement non point d’une manière absolue, mais dans les limites 
de la science et de la puissance humaines, selon le progrès et l’état de la 
science et de l’expérience dans votre spécialité. 

Si l’on attend tout cela de vous, c’est parce qu’on a confiance en vous, et 
cette confiance est, avant tout, une chose personnelle. Votre personne doit 
l’inspirer. Qu’une telle confiance ne demeure pas déçue, c’est non seulement 
votre vif désir, mais également une nécessité de votre charge et de votre 
profession et, par conséquent, un devoir de votre conscience, Aussi devez-vous 
tendre à vous élever jusqu’au sommet de vos connaissances spécifiques. 

Mais votre habileté professionnelle est aussi une exigence et une forme de 
votre apostolat. En effet quel crédit trouverait votre parole dans les questions 
morales et religieuses connexes à votre fonction, si vous apparaissiez défi- 
cientes dans vos connaissances professionnelles ? Au contraire, votre inter- 
vention dans le domaine moral et religieux sera d’un tout autre poids si 
vous savez inspirer le respect par votre capacité professionnelle supérieute. 
À l'opinion favorable que vous saurez gagner par votre mérite, s’ajoutera 
dans l’esprit de ceux qui auront recours à vous la conviction bien fondée 
que le Christianisme sincère et fidèlement pratiqué, loin d’être un obstacle 
à la valeur professionnelle, en est un se et une garantie. Ils verront 
clairement que dans l’exercice de votre profession, vous avez conscience de 
votre responsabilité devant Dieu ; que dans votre foi en Dieu vous trouvez 
le plus fort motif d'assister avec d'autant plus de dévouement que le besoin 
est plus grand; que dans la solide base religieuse vous puisez la force 
d’opposer à des prétentions déraisonnables et immorales (de quelque côté 
qu’elles viennent) un calme, mais courageux et inébranlable Non. 

Estimées et appréciées comme vous l’êtes, pour votre conduite personnelle, 
autant que pour votre science et expérience, vous vous verrez confié de bon 
cœur le soin de la mère et de lentabé et, peut-être, sans que vous vous en 
rendiez compte vous-mêmes, exercerez-vous un profond, souvent silencieux, 
mais très efficace apostolat de christianisme vécu. En effet, si grande que 
puisse être l’autorité morale due aux qualités professionnelles proprement 
dites, l’action de l’homme sur l’homme s’accomplit surtout sous le double 
sceau de la véritable humanité et du vrai christianisme. 


II. Le second aspect de votre apostolat est le zèle à soutenir la 
valeur et l’inviolabilité de la vie humaine. 
, Le monde présent a un besoin urgent d’en être convaincu par le triple 


témoignage de Rae du cœur et des faits. Votre profession vous 
offre la possibilité de donner une telle attestation et vous en fait un devoir. 
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Parfois c’est un simple parole adressée opportunément et avec tact à la 
mère ou au père ; plus souvent encore ce sont votre conduite et votre manière 
d’agir consciente qui influent discrètement, silencieusement sur eux. Vous 
êtes mieux que d’autres en mesure de connaître et d’apprécier ce que la vie 
humaine est en elle-même et ce qu’elle vaut devant la saine raison, devant 
votre conscience morale, devant la société, devant l'Eglise et surtout aux 
yeux de Dieu. 

Le Seigneur a fait toutes les autres choses sur terre pour l’homme; et 
l'homme même, en ce qui concerne son être et son essence, a été créé pour 
Dieu et non point pour quelque créature que ce soit, encore que, quant à 
son activité, il ait des obligations également envers la communauté. Or 
l'enfant est « homme », avant même d’être né, au même degré et au même 
titre que la mère. 

En outre tout être humain, même l’enfant au sein de sa mère, tient je 
droit à la vie immédiatement de Dieu, et non des parents ni de quelque 
société ou autorité humaines que ce soit. Il n'existe donc aucun homme, 
aucune autorité humaine, aucune science, aucune « indication » médicale, 
eugénique, sociale, économique, morale, qui puisse présenter ou donner un 
titre juridique valable pour disposer délibérément et directement d’une vie 
humaine innocente, c’est-à-dire en disposer en vue de sa destruction, envisagée 
soit comme but, soit comme moyen dans un autre but, peut-être en soi 
nullement illicite. Ainsi, par exemple, sauver la vie de la mère est une fin 
des plus nobles ; mais tuer directement l’enfant pour arriver à cette fin n’est 
pas licite. La destruction directe de la prétendue « vie sans valeur », née ou 
pas encore née, largement pratiquée depuis quelques années, ne peut se 
justifier en aucune manière. Aussi, quand cette pratique commença à se 
répandre, l’Église déclara formellement qu'il était contraire au droit naturel 
et au droit positif et par conséquent illicite, de tuer même par ordre de 
l'autorité publique, ceux qui, bien qu’innocents mais à cause de tares phy- 
siques ou psychiques, ne sont pas utiles à la nation, mais deviennent plutôt 
une charge pour elle {Décret St. Off. 2 déc. 1940 - Acta Ap. Sedis 
vol. 32, 1940, pag. 553-554). La vie d’un innocent est intangibile et tout 
attentat direct ou toute agression contre elle est une violation d’une des 
lois fondamentales, sans lesquelles la vie en société dans la sécurité n’est pas 
possible. Nous n’avons pas besoin de vous enseigner dans les détails la 
signification et la portée, dans votre profession, de cette loi fondamentale. 
Mais n'oubliez pas qu’au-dessus de n'importe quelle loi humaine, au-dessus 
de n'importe quelle « indication », se dresse, indéfectible, la loi de Dieu. 

L’apostolat de votre profession vous impose le devoir de communiquer 
également aux autres la connaissance, l’estime et le respect de la vie humaine 
que vous nourrissez dans votre cœur par conviction chrétienne ; d’en prendre, 
au besoin, hardiment [a défense, et de protéger, quand c’est nécessaire et en 
votre pouvoir, la vie sans défense et encore cachée de l'enfant, en vous 
appuyant sur la force du précepte divin: Non occides: tu ne tueras pas 
(Ex. 20, 13). Cette fonction défensive se présente parfois comme la plus 
nécessaire et urgente ; toutefois elle n’est pas la partie la plus noble ni la 
plus importante de votre mission ; cette dernière, en effet, n’est pas purement 
négative, mais surtout constructive et tend à promouvoir, édifier, renforcer. 

Inspirez à l'esprit et au cœur de la mère et du père l'estime, le désir, la 
joie, l’affectueux accueil du nouveau-né dès son premier vagissement. L’en- 
fant, formé dans le sein maternel, est un don de Dieu (Ps. 127), qui en 
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confie le soin aux parents. Avec quelle délicatesse, avec quel enchantement 
l’Ecriture Sainte présente la gracieuse couronne des enfants réunis autour 
de la table paternelle! Ils sont la récompense du juste, de même que la 
stérilité est bien souvent le châtiment du pécheur. Ecoutez la parole divine 
exprimée avec la poésie sans égale du Psaume: « Ton épouse sera comme 
une vigne luxuriante dans l’intimité de la maison, tes enfants comme des 
rejetons d’olivier autour de ta table. C’est de cette manière qu’est béni 
l'homme qui craint Dieu! » (Ps. 128, 3-4), tandis que pour le méchant il 
est écrit: « que ta postérité soit vouée à l’extermination, qu’à la prochaine 
génération, ton nom même soit éteint ». (Ps. 109, 13). 

Dès sa naissance, empressez-vous, — comme le faisaient déjà les anciens 
romains, — de déposer l'enfant dans les bras du père, mais dans un esprit 
incomparablement plus élevé. Chez eux, c’était l’affirmation de la paternité 
et de l’autorité qui en découle ; ici c’est l’hommage de reconnaissance envers 
le Créateur, l’invocation de la bénédiction divine, l’engagement à remplir 
avec un affectueux dévouement le rôle que Dieu lui à dévolu. Si Le Seigneur 
loue et récompense le serviteur fidèle d’avoir fait fructifier cinq talents (cfr. 
Matth. 25, 21), quel éloge, quelle récompense réservera-t-il au père, qui a 
gardé et élevé pour Lui la vie humaine qui lui était confiée, supérieure à 
tout l'or et à tout l’argent du monde ? 

Cependant votre apostolat s'adresse surtout à la mère. Sans aucun doute 
la voix de la-nature parle en elle et met dans son cœur le désir, la joie, le 
courage, l’amour, la volonté d’avoir soin de l’enfant, mais pour vaincre les 
suggestions de la pusillanimité sous toutes ses formes, cette voix a besoin d’être ” 
renforcée et de prendre, pour ainsi dire, un accent surnaturel. C’est à vous 
de faire apprécier à la jeune mère, moins par les paroles que par toute votre 
manière d’être et d’agir, la grandeur, la beauté, la noblesse de cette existence, 
qui s’éveille, se forme et vit dans son sein, qui naît d’elle, qu’elle porte 
dans ses bras et nourrit à son sein; de faire resplendir à ses yeux et dans 
son cœur le grand don de l’amour de Dieu pour elle et pour son enfant. 
L’Ecriture Sainte vous fait entendre par de multiples exemples l’écho des 
prières suppliantes, puis des chants de reconnaissance joyeuse de tant de 
mères, finalement exaucées, après avoir longuement imploré avec larmes la 
grâce de la maternité. Même les douleurs que, depuis la faute originelle, doit 
souffrir la mère pour donner le jour à son enfant, ne font que resserrer plus 
fortement Le lien qui les unit; elle l'aime d’autant plus qu'il lui a coûté 
plus de douleur. C’est ce qu’a exprimé avec une émouvante et profonde 
simplicité Celui qui a façonné le cœur des mères: « La femme, quand elle 
accouche, est dans la douleur parce que son heure est venue; mais quand 
elle à mis au jour son enfant, elle ne se rappelle plus son angoisse dans la 
joie qu’un homme soit né au monde » (Jo, 16, 21). En outre, le Saint- 
Esprit, par la plume de l’Apôtre Saint Paul, révèle encore la grandeur et 
la joie de la maternité : Dieu donne à la mère l'enfant, mais tout en le lui 
donnant, il la fait coopérer effectivement à l’éclosion de la fleur dont il 
avait déposé le germe dans ses viscères et cette coopération devient une voie 
qui la conduit à son salut éternel: « la femme se sauvera en mettant des 
enfants au monde » {1 Tim, 2, 15). 

Ce parfait accord de la raison et de la foi vous donne la garantie d’être 
dans la pleine vérité et de pouvoir poursuivre, avec une sûreté inconditionnée, 
votre apostolat d’estime et d’amour pour la vie naissante. Si vous réussissez 
À exercer cet apostolat auprès du berceau où vagit le nouveau-né, il ne vous 
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sera guère difficile d’obtenir ce que votre conscience professionnelle, en 
harmonie avec la loi de Dieu et de la nature, vous impose de prescrire pour 
le bien de la mère et de l’enfant. 

Nous n'avons pas besoin d’ailleurs de vous démontrer, à vous qui en avez 
l'expérience, combien est nécessaire aujourd’hui cet apostolat de l’estime et de 
l'amour pour la nouvelle vie. Malheureusement les cas ne sont pas rares, où 
le fait de parler, même en une prudente allusion, des enfants comme d’une 
« bénédiction », suffit pour provoquer la contradiction ou peut-être même 
la dérision. Ce qui domine bien plus souvent c’est l’idée et le mot de la 
grave « charge » des enfants. Comme cette mentalité est contraire à la 
pensée de Dieu et au langage de l’Ecriture Sainte, et même à la saine raison 
et au sentiment de la nature! S'il existe des conditions et des circonstances 
où les parents, sans violer la loi de Dieu, peuvent éviter la « bénédiction » 
des enfants, ces cas de force majeure n’autorisent pas toutefois à pervertir 
les idées, à déprécier les valeurs et à vilipender la mère qui a eu le courage 
et l'honneur de donner Ja vie. 

Si ce que Nous avons dit jusqu'ici concerne la protection et le soin de la 
vie naturelle, c’est à plus forte raison valable pour la vie surnaturelle que le 
nouveau-né reçoit avec le baptême. Dans l’économie présente du salut il n’y 
a pas d'autre moyen pour communiquer cette vie à l'enfant, qui n’a pas 
encore l’usage de la raison. Et cependant l’état de grâce au moment de la 
mort est absolument nécessaire pour le salut; sans lui, il n’est pas possible 
de parvenir à la félicité surnaturelle, à la vision béatifique de Dieu. Ün acte 
d'amour peut suffire à l'adulte pour obtenir la grâce sanctifiante et suppléer 
au manque du baptême ; à celui qui n’est pas encore né ou à l'enfant 
nouveau-né cette voie n’est pas ouverte. Si l’on considère donc que la charité 
envers le prochain impose de l’assister en cas de nécessité ; que cette obligation 
est d'autant plus grave et urgente qu'est plus grand le bien à procurer ou 
le mal à éviter et que celui qui en a besoin est moins capable de s’aider et 
se sauver lui-même ; il est alors facile de comprendre la grande importance 
de pourvoir au baptème d’un enfant, privé de tout usage de la raison et qui 
se trouve en grand danger ou devant une mort certaine. Sans! doute ce 
devoir engage en premier lieu les parents ; mais en cas d'urgence, quand il 
n'y a pas de temps à perdre ou qu’il n’est pas possible d’appeler un prêtre, 
c'est à vous que revient la charge sublime de conférer le baptême. Ne 
manquez donc pas de rendre ce service charitable et d’èxercer cet apostolat 
actif de votre profession. Puisse être pour vous un réconfort et un encoura- 
gement la parole de Jésus: « Bienheureux les miséricordieux, parce qu’ils 
trouveront miséricorde » (Matth. 5, 7). Et quelle plus belle et plus grande 
miséricorde que celle d’assurer à l'âme de l'enfant — entre le seuil de la 
vie qu’il a à peine franchi et le seuil de la mort qu’il s’apprête à passer, — 
l'entrée dans la glorieuse et béatifique éternité ! 


III. Un troisième aspect de votre apostolat professionnel pourrait 


être appelé celui de l’assistance de la mère dans l’accomplissement 
empressé et généreux de son rôle maternel. 


Dès qu’elle eut entendu le message de l’Ange, la Sainte Vierge répondit : 
« Je suis la servante du Seigneur ! Qu'il soit fait en moi selon ta parole » 


- (Luc. 1, 38). Un « fiat », un « oui » fervent à la vocation de mère! 


Maternité virginale, incomparablement supérieure à toute autre; cependant 
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maternité réelle, dans le vrai et propre sens du mot (cfr. Gal. 4, 4). Aussi, 
dans la récitation de l’Angelus Domini, après avoir évoqué l’acceptation de 
Marie, Le fidèle conclut aussitôt : « Et le Verbe s’est fait chair » (Jo, 1, 14). 

C’est une des exigences fondamentales du juste ordre moral qu’à l’usage 
des droits conjugaux corresponde la sincère acceptation intérieure de la 
charge et des devoirs de la maternité. À cette condition la femme avance 
sur la voie tracée par le Créateur vers la fin qu’Il a assignée à sa créature, 
en la faisant participer, par l’exercice de cette fonction, à sa bonté, à sa 
sagesse et à sa toute-puissance, selon l’annonce de l’Ange: « Concipies in 
utero et paries » (tu concevras dans ton sein et tu enfanteras) {cfr. Luc. 
Wat). 

Si tel est donc le fondement biologique de votre activité professionnelle, 
l'objet urgent de votre apostolat sera : agir pour maintenir, réveiller, stimuler 
le sens et l’amour de la maternité. 

Quand les époux estiment et apprécient l'honneur de susciter une nouvelle 
vie, dont ils attendent avec une pieuse impatience l’éclosion, votre rôle est 
bien facile ; il suffit de cultiver chez eux ce sentiment intime : la disposition 
à accueillir et à soigner cette vie naissante s’ensuit alors comme d’elle-même. 
Malheureusement il n’en est pas toujours ainsi; souvent l’enfant n’est pas 
désiré ; pis encore, il est redouté ; comment dans de telles conditions pourrait- 
il exister encore un empressement au devoir ? Là votre apostolat doit s'exercer 
d’une manière effective et efficace ; tout d’abord négativement, en refusant 
toute coopération immorale ; ensuite positivement aussi en consacrant vos 
soins délicats à dissiper les préjugés, les diverses appréhensions ou les 
prétextes pusillanimes, à écarter, dans la mesure où cela vous est possible, 
les obstacles même extérieurs qui peuvent rendre pénible l'acceptation de 
la maternité. Si l’on ne recourt à vos conseils et à votre aide que pour 
faciliter la procréation de la nouvelle vie, pour la protéger et l’orienter vers 
son plein développement, vous pouvez sans hésiter accorder votre coopération ; 
mais combien d’autres cas où l’on recourt à vous, au contraire, pour empêcher 
la procréation et la conservation de cette vie, sans aucun respect pour les 
préceptes de l’ordre moral! Obtempérer à de telles requêtes serait rabaisser 
votre savoir et votre habileté, en vous faisant complices d’une action immo- 
tale; ce serait pervertir votre apostolat. Celui-ci exige un calme mais caté- 
gorique « Non », qui ne laisse point transgresser la loi de Dieu et l'impératif 
de a conscience. Aussi votre profession vous astreint-elle à avoir une claire 
connaissance de cette loi divine, de manière à la faire respecter, sans rester 
en deçà ni aller au delà de ses préceptes. 

Notre Prédécesseur Pie XI de v. m., dans son Encyclique Casti connubii, 
du 31 décembre 1930, a proclamé de nouveau solennellement la loi fonda- 
mentale de l’acte et des rapports conjugaux : à savoir que tout attentat des 
époux dans l’accomplissement de l’acte conjugal ou dans l’évolution de ses 
conséquences naturelles, attentat ayant pour but de le priver de la force qui 
lui est inhérente et d'empêcher la procréation d’une nouvelle vie, est immoral ; 
et que nulle « indication » ou nécessité ne peut changer une action intrin- 
sèquement immorale en un acte moral et licite (cfr. Acta Ap. Sedis, vol. 22, 
pag. 559 et suiv.). 

Cette prescription est en pleine vigueur aujourd’hui comme hier, et elle 
sera telle également demain et toujours, parce qu’elle n’est pas un simple 
précepte de droit humain, mais l’expression d’une loi naturelle et divine. 
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Que Nos paroles soient une norme sûre pour tous les cas où votre 
profession et votre apostolat exigent de vous une décision claire et ferme. 

Ce serait beaucoup plus qu’un simple manque d’empressement dans le 
service de la vie, si l'attentat de l’homme ne concernait pas seulement un 
acte particulier, mais touchait l’organisme même dans le but de le priver, 
au moyen de la stérilisation, de la faculté de procréer une nouvelle vie. 
Là encore vous avez pour votre conduite intérieure et extérieure une claire 
norme dans l’enseignement de l'Eglise. La stérilisation directe, — c’est-à-dire 
celle qui vise, soit comme moyen, soit comme but, à rendre la procréation 
impossible, — est une grave violation de la loi morale, et, par conséquent, 
est illicite. L'Autorité Publique, elle-même, n’a aucun droit, sous prétexte 
de n'importe quelle « indication », de la permettre et, encore moins, de 
la prescrire ou de la faire exécuter au détriment d’innocents. Ce principe 
se trouve déjà énoncé dans l’Ecyclique sus mentionnée de Pie XI sur le 
mariage (/. c. pag. 564-165). Aussi quand, voici une dizaine d’années, la 
stérilisation devint de plus en plus largement appliquée, le Saint-Siège se 
vit dans la nécessité de déclarer expressément et publiquement que la 
stérilisation directe, aussi bien temporaire que perpétuelle, aussi bien de 
l'homme que de la femme, est illicite, en vertu de la loi naturelle, dont 
l'Eglise elle-même, comme vous le savez, n’a pas le pouvoir de dispenser 
(Décr. S. Off. 22 févr. 1940 - Acta Apos. Sedis, 1940, pag. 73). 

Opposez-vous donc, autant que vous le pouvez, dans votre apostolat, à 
ces tendances perverses et refusez-leur votre coopération. 

Il se présente en outre, de nos jours, le grave problème de savoir si et 
dans quelle mesure l'obligation de la disposition spontanée au service de la 
maternité est conciliable avec le recours de plus en plus répandu aux périodes 
de la stérilité naturelle (ce qu’on appelle les époques agénésiques de la 
femme), recours qui semble manifester clairement une volonté contraire à 
cette disposition. 

On attend justement de vous que vous soyez informées, au point de vue 
médical, de cette théorie connue et des progrès que l’on peut encore prévoir 
en cette matière, et, d’autre part, que vos conseils et votre assistance ne 
reposent pas sur de simples publications populaires, mais soient basés sur 
l'objectivité scientifique et sur le jugement autorisé de consciencieux spécia- 
listes en médecine et en biologie. C’est votre rôle, et non pas celui du prêtre, 
d'instruire les époux, soit dans des consultations privées, soit à l’aide de 
sérieuses publications, sur l'aspect biologique et technique de la théorie, 
sans toutefois vous laisser entrainer à une propagande, qui ne serait ni juste 
ni convenable. Mais dans ce domaine encore votre apostolat réclame de vous, 
comme femmes et comme chrétiennes, la connaissance et la défense des 
règles morales auxquelles est soumise l'application de cette théorie. Et [à 
c'est l'Eglise qui est compétente. 

Il convient d’abord de considérer deux hypothèses. Si l’application de cette 
théorie entend signifier simplement que les époux peuvent faire usage de leur 
droit conjugal même les jours de stérilité naturelle, il n’y a rien à opposer; 
par cela en effet, ils ne font obstacle ni ne nuisent en aucune manière à la 
consommation de l’acte naturel et à ses conséquences naturelles ultérieures. 
C’est précisément en cela que l’application de la théorie dont Nous parlons 
se distingue essentiellement de l'abus déjà signalé, consistant dans la perver- 
sion de lacte même. Si au contraire on va plus loin et qu’on entende ne 
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permettre l’acte conjugal que ces jours-là exclusivement, alors la conduite 
des époux doit être examinée plus attentivement. 3 

Et, ici, de nouveau, deux hypothèses se présentent à notre réflexion. Si 
dès la conclusion du mariage, au moins un des deux époux avait eu l'intention 
de restreindre aux périodes de stérilité le droit conjugal luimême et pas 
seulement son usage, de telle. sorte que, les autres jours, l’autre conjoint 
n'aurait même pas le droit de réclamer l'acte, cela impliquerait un défaut 
essentiel du consentement matrimonial, qui porterait avec soi l’invalidité du 
mariage lui-même, car le droit dérivant du contrat conjugal est un droit per- 
manent, ininterrompu, et non pas intermittent, de chacun des époux vis-à-vis 
de l’autre. 

Si, en revanche, cette limitation de l’acte aux jours de stérilité naturelle 
se rapporte, non au droit même, mais seulement à l’usage du droit, la 
validité du mariage demeure hors de discussion ; toutefois la licéité morale 
d’une telle conduite des époux serait à affirmer ou à nier, selon que l'intention 
d'observer constamment ces périodes est basée, ou non, sur des motifs moraux 
suffisants et sûrs. Le seul fait que les époux n'offensent pas la nature de 
l'acte et sont même prêts à accepter et à élever l'enfant qui, malgré leurs 
précautions, viendrait au monde ne suffirait pas à soi seul à garantir la recti- 
tude de l'intention et la moralité indiscutable de ces mêmes motifs. 

La raison en est que le mariage oblige à un état de vie, qui, de même 
qu’il confère certains droits, impose aussi l’accomplissement d’une œuvre 
positive, concernant cet état même. Dans ce cas, on peut appliquer le principe 
général qu’une prestation positive peut être omise, si de graves motifs, indé- 
pendants de la bonne volonté de ceux qui y sont obligés, démontrent que 
cette prestation est inopportune ou prouvent que le requérant, — dans ce 
cas le genre humain — ne peut légitimement l’exiger. 

Le contrat conjugal, qui confère aux époux LE droit de atisferelle penchant 
de la nature, les établit dans un état de vie, l’état conjugal. Or la nature et 
le Créateur imposent aux époux, qui en font usage en posant l’acte spécifique 
de leur état, la fonction de pourvoir à la conservation du genre humain. 
C’est là la prestation caractéristique qui fait la valeur propre de leur état, 
le bonum prolis. L’individu et la société, le peuple et l'Etat, l’Eglise elle- 
même, dépendent pour leur existence, dans l’ordre établi par Dieu, du mariage 
fécond. Donc embrasser l’état conjugal, user continuellement de la faculté 
qui lui est propre et qui n’est permise qu’en lui, et, d’autre part, se soustraire 
toujours et délibérément, sans un grave motif, à son principal devoir, serait 
un péché contre le sens même de la vie conjugale. 

On peut être dispensé de cette prestation positive obligatoire, même pour 
longtemps, voire pour toute la durée du mariage, par de sérieux motifs comme 
ceux qu'il n’est pas rare de trouver dans ce qu’on appelle l’« indication » 
médicale, eugénique, économique et sociale. Il s'ensuit que lobservation des 
périodes infécondes peut être licite au point de vue moral ; et dans les con- 
ditions mentionnées, elle est réellement telle. Mais s’il n’y a pas, selon un 
jugement raisonnable et juste, de semblables graves raisons, soit personnelles, 
soit dérivant des circonstances extérieures, la volonté d’éviter habituellement 
la fécondité de leur union, tout en continuant à satisfaire pleinement leur 
sensualité, ne peut résulter chez les époux que d’une fausse appréciation de 
la vie et de motifs étrangers aux règles de la saine morale. 

Vous insisterez peut-être en faisant observer que, dans l'exercice de votre 
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profession, vous vous trouvez parfois devant des cas très délicats, ceux dans 
lesquels on ne peut exiger que soit couru le risque de la maternité, laquelle 
même doit être absolument évitée, et où, d’autre part l'observation des 
périodes de stérilité ou bien ne donne pas une certitude suffisante ou bien 
doit être écartée pour d’autres motifs. Et alors vous demandez comment on 
peut encore parler d’un apostolat au service de la maternité. 

Si, à votre avis sûr et expérimenté, les conditions exigent absolument un 
« non », c’est-à-dire l’exclusion de la maternité, ce serait une erreur et un 
tort d'imposer ou de conseiller un « oui ». Il s’agit là en réalité de faits 
concrets, et par conséquent d’une question non point théologique, mais 
médicale ; elle est donc de votre compétence. Mais dans ces cas, les époux 
n’attendent pas de vous une réponse médicale, nécessairement négative, mais 
lapprobation d’une « technique » de l’activité conjugale assurée contre le 
risque de la maternité. Et c’est ainsi que vous vous trouvez de nouveau 
appelées à exercer votre apostolat: en ne laissant aucun doute que, même 
dans ces cas extrêmes, toute manœuvre préventive et tout attentat direct 
à la vie et au développement du germe sont en conscience interdits et exclus, 
et qu’une seule voie demeure ouverte, celle de l’abstention de toute actuation 
complète de la faculté naturelle. Là votre apostolat vous oblige à avoir un 
jugement clair et sûr et une calme fermeté. 

Mais on objectera qu’une telle abstention est impossible, qu’un tel héroisme 
est irréalisable. Cette objection, aujourd” hui, vous l’entendrez, vous la lirez 
partout, même de la part de ceux qui, par devoir et par compétence, devraient 
être en mesure de juger d’une façon bien différente. Et l’on cite comme 
preuve l’argument suivant : « Nul n’est tenu à l'impossible et nul législateur 
raisonnable n’est censé de vouloir obliger par sa loi même à l'impossible. 
Or pour les époux l’abstention de longue durée est impossible. Donc ils ne 
sont pas obligés à l’abstention ; la loi divine ne peut avoir ce sens ». 

De prémisses partiellement vraies, on tire ainsi une conséquence fausse. 
Pour s’en faire convaincre, il suffit d’intervertir les termes de la question : 
« Dieu n’oblige pas à impossible. Or Dieu oblige les époux à l’abstention si 
leur union ne peut s’accomplir selon les lois de la nature. Donc, dans ces cas, 
Pabstention est possible ». Nous avons pour confirmer cet argument la doc- 
trine du Concile de Trente, qui, dans Le chapitre sur l'observation, nécessaire 
et possible, des commandaments, enseigne, en se référant à un passage de 
Saint Augustin que « Dieu ne commande pas de choses impossibles, mais, 
en même temps qu'il commande, il t’avertit de faire ce que tu peux et de 
demander ce que tu ne peux pas, et il t'aide afin que tu puisses » (Conc. 
Trid. Sess. 6 cap. 11. Denzinger n. 804 - St. August. De natura et gratia, 
cap. 43 n. 50 ; Migne P.L. vol. 44 col. 271). 

Par conséquent ne vous laissez pas égarer dans la pratique de votre 
profession et dans votre apostolat par ce grand mot d’impossibilité, ni en 
ce qui concerne votre jugement intérieur, ni en ce qui se rapporte à votre. 
conduite extérieure. Ne vous prêtez jamais à rien qui soit contraire à la 
loi de Dieu et à votre conscience chrétienne ! C’est faire un tort aux hommes 
et aux femmes de notre époque que de les estimer incapables d’un héroïsme 
continu. Aujourd’hui pour bien des motifs — peut-être sous l’emprise de 
la dure nécessité ou même parfois au service de l’injustice, — on exerce 
l’héroïsme à un degré et dans une mesure que, dans les temps. passés, on 
aurait cru impossibles. Pourquoi cet héroïsme, si les circonstances l’exigent 
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vraiment, devrait-il s'arrêter aux limites marquées par les passions et par 
les penchants de la nature ? C’est clair : qui ne veut pas se dominer soi-même 
ne le pourra pas non plus; et qui croit pouvoir se dominer en comptant 
seulement sur ses propres forces, sans chercher sincèrement et avec persévé- 
tance l’aide divine, sera misérablement déçu. 

Voilà ce qui concerne votre apostolat pour gagner les époux au service 
de la maternité, non point dans le sens d’un esclavage aveugle sous les 
impulsions de la nature, mais dans celui d’un exercice des droits et des 
devoirs conjugaux réglé par les principes de la raison et de la foi. 


IV. Le dernier aspect de votre apostolat concerne la défense du 
juste ordre des valeurs et de la dignité de la personne humaine. 


Les « valeurs de la personne » et la nécessité de les respecter sont un 
thème qui depuis une vingtaine d’années occupe de plus en plus les écrivains. 
Dans bon nombre de leurs productions, l’acte spécifiquement sexuel a sa 
place marquée pour le faire servir à la personne des époux. Le sens propre 
et le plus profond de l'exercice du droit conjugal devrait consister en ceci 
que l’union des corps est l’expression et la réalisation de l’union personnelle 
et affective. ù 

Des articles, des chapitres, des livres entiers, des conférences, spécialement 
même sur la « technique de l’amour », sont consacrés à répandre ces idées, 
à les rehausser d’avertissements aux nouveaux époux sous forme de guide 
dans le mariage, afin qu’ils ne négligent pas, par sottise ou par une pudeur 
mal entendue ou par un scrupule sans fondement, ce que leur offre Dieu, 
qui a créé également les inclinations naturelles. Si de ce complet don 
réciproque des époux surgit une nouvelle vie, elle est un résultat qui reste 
en dehors ou, tout au plus, comme à la périphérie des « valeurs de la 
personne »; résultat que l’on ne refuse pas, mais dont on ne veut pas 
qu’il soit comme au centre des rapports conjugaux. 

Selon ces théories, votre dévouement pour le bien de la vie encore cachée 
dans le sein maternel et pour en favoriser l’heureuse naissance, n’aurait 
plus qu’une importance moindre et passerait en seconde ligne. 

Si cette appréciation relative ne faisait que souligner la valeur de la 
personne des époux plutôt que celle de la progéniture, on pourrait à la 
rigueur laisser de côté ce problème; mais il s’agit ici, au contraire, d’une 
grave inversion de l’ordre des valeurs et des fins fixées par le Créateur 
lui-même. Nous nous trouvons devant la propagation d’un ensemble d'idées 
et de sentiments en opposition directe avec la clarté, la profondeur et la 
gravité de la pensée chrétienne. Et c’est [à que doit, de nouveau, intervenir 
votre apostolat. Il pourra vous arriver en effet de devenir les confidentes 
de la mère et épouse et d’être interrogées sur les désirs les plus secrets et 
sur les intimités de la vie conjugale. Mais comment pourriez-vous alors, 
conscientes de votre mission, faire valoir la vérité et l’ordre dans les 
jugements et dans l’action des époux, si vous n’en aviez pas vous mêmes 
une connaissance exacte et n'étiez pas douées de la force de caractère 
nécessaire pour soutenir ce que vous savez être vrai et juste ? 

Or la vérité est que le mariage, en tant qu’institution naturelle, en vertu 
de la volonté du Créateur n’a pas comme fin première et intime le perfec- 
tionnement personnel des époux, mais la procréation et l’éducation de la 
nouvelle vie. Les autres fins tout en étant, elles aussi, dans l’ordre de la 
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nature, ne se trouvent pas sur le même plan que la fin première, et encore 
moins lui sont-elles supérieures : elles lui sont au contraire essentiellement 
subordonnées. Cela est valable pour tout mariage, même infécond; de 
même que de tout œil on peut dire qu’il est destiné à voir et formé pour 
cela, même si dans des cas anormaux, du fait de conditions spéciales internes 
et externes, il se trouve qu’il ne sera jamais en mesure de conduire à la 
perception visuelle. 

C’est précisément pour couper court à toutes les incertitudes et déviations 
qui menaçaient de répandre des erreurs sur la hiérarchie des fins du mariage 
et leurs rapports réciproques, que Nous avons rédigé Nous-même, il y a 
quelques années (10 mars 1944), une déclaration sur l’ordre de ces fins 
en indiquant ce que révèle la structure interne elle-même de la disposition 
naturelle, ce qui est le patrimoine de la tradition chrétienne, ce que les 
Souverains Pontifes ont maintes fois enseigné, ce qui a été fixé ensuite, 
dans les termes requis, par le Code de droit canon (can. 1013, par. 1). 
Peu après même, pour rectifier les opinions contraires, le Saint-Siège, par 
un décret public déclara qu’on ne pouvait admettre l’opinion de certains 
auteurs récents, qui nient que la fin première du mariage soit la procréation 
et l'éducation de la progéniture ou enseignent que les fins secondaires ne 
sont pas essentiellement subordonnées à la fin première, mais équipollentes 
et indépendantes de celle-ci (S. C. S. Officu, 1°’ avril 1944 - Acta Ap. 
Sedis, vol. 36, a. 1944, pag. 103). 

Veut-on donc par là nier ou diminuer tout ce qu’il y a de bon et de juste 
dans les valeurs personnelles résultant du mariage et de son actuation ? 
Assurément non, car le Créateur, dans le mariage a destiné à la procréation 
de la nouvelle vie des êtres humains, faits de chair et de sang, pourvus 
d’un esprit et d’un cœur; et c’est en tant qu’hommes, et non comme des 
animaux irraisonnables, qu’ils sont appelés à être les auteurs de leur des- 
cendance. C’est pour cette fin que le Seigneur veut l’union des époux. En 
effet l’Ecriture Sainte dit de Dieu qu’il créa l’homme à son image et le créa 
‘homme et femme, et qu’il a voulu, — comme cela se trouve affirmé plus 
d’une fois dans les Livres sacrés, — que « l’homme abandonne son père et 
sa mère et s’unisse à sa femme et qu’ils forment une seule chair » (Gen. 2, 
24 ; Matth. 19, 5 ; Eph. 5, 31). 

Tout cela est donc vrai et voulu par Dieu; mais cela ne doit pas être 
disjoint de la fonction première du mariage, c’est-à-dire du service pour la 
vie nouvelle. Non seulement l’œuvre commune de la vie extérieure, mais 
également tout l'enrichissement personnel, l'enrichissement intellectuel et 
spirituel lui-même, et même tout ce qu’il y a de plus spirituel et de plus 
profond dans l’amour conjugal en tant que tel, a été mis, par la volonté 
de la nature et du Créateur, au service de la descendance. Par sa nature, 
la vie conjugale parfaite signifie également le dévouement total des parents 
au profit des enfants, et l’amour conjugal, dans sa force et dans sa tendresse, 
est lui-même un postulat du soin le plus sincère de la progéniture et la 
garantie de sa réalisation (cfr. S. Th. 3 p. q. 29 a. 2 in c.; Suppl. q. 49 a. 
2 ad 1). 4 

Réduire la cohabitation des époux et l’acte conjugal à une pure fonction 
organique pour la transmission des germes serait comme convertir le foyer 
domestique, sanctuaire de la famille, en un simple laboratoire biologique. 
Aussi, dans Notre allocution du 29 septembre 1949 au Congrès international 
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des médecins catholiques, avons-Nous formellement exclu du mariage la 
fécondation artificielle. L'acte conjugal, dans sa structure naturelle, est une 
action personnelle, une coopération simultanée et immédiate des époux, 
laquelle par la nature même des agents et le caractère de l'acte est l'expression 
du don réciproque, qui, selon la parole de l’Ecriture, effectue l'union « en 
une seule chair ». 

C’est là beaucoup plus que l'union de deux germes, qui peut s'effectuer 
même artificiellement, c’est-à-dire sans l'union naturelle des époux. L'acte 
conjugal, ordonné et voulu par la nature, est une coopération personelle ; 
les époux, en contractant mariage, échangent entre eux le droit à celle-ci, 

Par conséquent quand cette prestation, dans sa forme naturelle est, dès 
le début et d’une façon durable, impossible, l'objet du contrat matrimonial 
se trouve affecté d’un vice essentiel. C'est ce que Nous disions alors : 
« Qu'on ne l’oublie pas: seule la procréation d’une nouvelle vie, selon la 
volonté et le plan du Créateur porte avec elle, à un degré étonnant de 
perfection, la réalisation des buts poursuivis. Elle est, à la fois, conforme 
à la nature corporelle et spirituelle et à la dignité des époux, au développe- 
ment normal et heureux de l'enfant » (Acta Ap. Sedis vol. 41, 1949, 
pag. 560). 

Dites donc à la fiancée ou à la jeune épouse, qui viendrait vous parler des 
valeurs de la vie conjugale, que ces valeurs personnelles, soit dans le domaine 
du corps ou des sens, soit dans le domaine spirituel, sont réellement authen- 
tiques, mais que, dans l'échelle des valeurs, elles ont été mises par le 
Créateur non pas au premier, mais au second rang. 

Ajoutez une autre considération qui risque de tomber dans l'oubli. Toutes 
ces valeurs secondaires de la sphère et de l’activité de la génération rentrent 
dans le cadre du rôle spécifique des époux, qui est d'être les auteurs et les 
éducateurs de la nouvelle vie. Sublime et noble rôle! lequel cependant 
n'appartient pas à l'essence d’un être humain complet, comme si, lorsque 
cette tendance naturelle à donner la vie n'arrive pas à sa réalisation, il y 
avait en quelque manière et à un degré quelconque une diminution de la 
personne humaine. Le renoncement à cette réalisation, — spécialement s'il 
est fait pour les plus nobles motifs, — n'est pas une mutilation des valeurs 
personnelles et spirituelles. Le Seigneur a dit de ce libre renoncement fait 
par amour du Royaume de Dieu: « Non omnes capiunt verbum istud, sed 
quibus datum est — Tous ne comprennent pas cette doctrine, mais seulement 
ceux à qui cela est donné » (Matth. 19, 11). 

Exalter outre mesure, comme il n’est pas rare qu'on le fasse aujourd’hui, 
la fonction de donner la vie, même dans la forme juste et morale de la vie 
conjugale, est par conséquent non seulement une erreur, mais une aberration ; 
elle comporte même le danger d’une déviation intellectuelle et affective, 
susceptible d'empêcher et d’étouffer des sentiments bons et élevés, spéciale- 
ment chez la jeunesse encore dépourvue d’expérience et ignorant les désillu- 
sions de la vie. Car, enfin, quel homme normal, sain de corps et d'âme, 
voudrait appartenir au nombre des déficients de caractère et d'esprit ? 

Puisse votre apostolat, là où vous exercez votre profession, éclairer les 
esprits et inculquer ce juste ordre des valeurs, afin que les hommes y 
conforment leurs jugements et leur conduite ! 

Notre exposé sur la fonction de votre apostolat professionnel serait toute- 
fois incomplet, si Nous n’ajoutions encore quelques mots sur la défense de 
la dignité humaine dans l’usage de la tendance à donner la vie. 
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Le Créateur même, qui, dans sa bonté et sa sagesse, a voulu pour la 
conservation et la propagation du genre humain se servir de l’œuvre de 
l’homme et de la femme, en les unissant dans le mariage, a disposé également 
que dans cette fonction les époux éprouvent un plaisir et une félicité dans 
le corps et dans l’esprit. Les époux donc, dans la recherche et la jouissance 
de ce plaisir, ne font rien de mal. Ils acceptent ce que le Créateur leur a 
destiné. 

Néanmoins, là encore, les époux doivent savoir se maintenir dans les 
limites d’une juste modération. Comme dans le goût des mets et des boissons, 
de même dans le plaisir sexuel, ils ne doivent pas s’abandonner sans frein à 
l'impulsion des sens. La juste règle est donc celle-ci : L'usage de la disposition 
naturelle à donner la vie n’est moralement licite que dans le mariage, au 
service et selon l’ordre des fins du mariage. Il résulte de ceci que c’est encore 
seulement dans le mariage et en observant cette règle que le désir et la 
jouissance de ce plaisir et de cette satisfaction sont licites. Car la jouissance 
est soumise à la loi de l’action, dont elle dérive, et non point, vice versa, 
l'action à la loi de la jouissance. Et cette loi, si raisonnable, ne concerne 
pas seulement l'essentiel, mais aussi les circonstances de l’action, de telle sorte 
que, même l'essentiel de l’acte demeurant sauf, on peut pécher dans la 
manière de l’accomplir. 

La transgression de cette règle est aussi ancienne que le péché originel. 
Mais, à notre époque, on court le risque de perdre de vue le principe 
fondamental même. En effet, à présent, on a l’habitude de soutenir, par les 
paroles et les écrits, (même de la part de certains catholiques), l'autonomie 
nécessaire, la propre fin et la propre valeur de la sexualité et de son 
exercice, indépendamment du but de la procréation d’une nouvelle vie. 
On voudrait soumettre à un nouvel examen et à une nouvelle norme l’ordre 
même établi par Dieu. On ne voudrait admettre d’autre frein dans la 
manière de satisfaire l’instinct que celui qui consiste à respecter l’essentiel 
de l’acte instinctif. Ainsi on substituerait à l’obligation morale de la maîtrise 
des passions la licence de servir aveuglément et sans frein les caprices et les 
impulsions de la nature; ce qui ne pourra, tôt ou tard, que tourner au 
détriment de la morale, de la conscience et de la dignité humaine. 

Si la nature avait visé exclusivement, ou tout au moins en premier lieu, à 
un don et une possession réciproques des époux dans la joie et dans le 
plaisir, et si elle avait disposé cet acte uniquement pour rendre heureuse 
au plus haut point possible leur expérience personnelle, et non pour les 
stimuler au service de la vie, alors Le Créateur aurait adopté un autre dessein 
dans la formation et la constitution de l’acte naturel. Au contraire, celui-ci 
est, en somme, entièrement subordonné et ordonné à cette unique grande 


loi de la « generatio et educatio prolis », c’est-à-dire à l’accomplissement de 


la fin première du mariage comme origine et source de la vie. 
Malheureusement de constantes vagues d’hédonisme envahissent le monde 
et menacent de submerger sous la marée croissante des pensées, des désirs 
et des actes toute la vie conjugale, non sans de sérieux dangers et un grave 
préjudice pour la fonction principale des époux. à 
Trop souvent on ne rougit pas d’ériger cet hédonisme antichrétien en 
doctrine, en inculquant le désir de rendre toujours plus intense la jouissance 
dans la préparation et dans [a réalisation de l’union conjugale ; comme si dans. 
les rapports matrimoniaux, toute la [oi morale se réduisait à l’accomplissement 
régulier de l’acte lui-même, et comme si tout le reste, de quelque manière 
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qu'on le fasse, se trouvait justifié par l’effusion de l'affection réciproque, 
sanctifié par le sacrement du mariage, digne de louange et de récompense 
devant Dieu et devant la conscience. De la dignité de l’homme et de la 
dignité du chrétien, qui mettent un frein aux excès de la sensualité, on ne 
se soucie point. 

Eh! bien, non. La gravité et la sainteté de la loi morale chrétienne 
n’admettent pas une satisfaction effrénée de l'instinct sexuel ni qu’on tende 
ainsi seulement au plaisir et à la jouissance ;-elle ne permet pas à l’homme 
raisonnable de se laisser dominer jusqu’à un tel point, ni en ce qui concerne 
la substance de l’acte, ni en ce qui concerne ses circonstances. 

Certains voudraient soutenir que la félicité dans le mariage est en raison 
directe de la jouissance réciproque dans les rapports conjugaux. Non: la 
félicité dans le mariage est en raison directe du respect réciproque entre 
les époux, même dans leurs relations intimes ; non qu'ils jugent immoral et 
refusent ce que la nature offre et que le Créateur a donné, mais parce que 
ce respect et l’estime mutuelle qu’il engendre, est un des éléments les plus 
efficaces d’un amour pur et, par cela même, d'autant plus tendre. 

Dans votre activité professionnelle, opposez-vous, dans la mesure où cela 
vous est possible, au déchaïînement de cet hédonisme raffiné, vide de valeurs 
spirituelles et, par conséquent, indigne d’époux chrétiens. Montrez comment 
la nature a donné, c'est vrai, le désir instinctif de la ;j jouissance et l’approuve 
dans les noces légitimes, non toutefois comme fin en soi-même, mais bien, 
en somme, pour le service de la vie. Bannissez de votre esprit ce culte du 
plaisir et faites de votre mieux pour empêcher la diffusion d’une littérature 
qui se croit en devoir de décrire, dans tous ses détails, les intimités de la 
vie conjugale, sous prétexte d'instruire, de diriger, de rassurer. Pour tran- 
quilliser les consciences timorées des époux, il suffit en général du bon 
sens, de l'instinct naturel et d’une brève instruction sur les claires et simples 
maximes de la loi morale chrétienne. Si, dans quelques circonstances spéciales, 
une fiancée ou une jeune épouse avaient besoin de plus amples éclaircissements 
sur quelque point particulier, il vous appartiendra de leur donner délicatement 
une explication conforme à la loi naturelle et à la saine conscience chrétienne. 

L'enseignement que Nous vous donnons là n’a rien à voir avec le mani- 
chéisme ou avec le jansénisme, comme certains veulent le faire croire pour se 
justifier eux-mêmes. Il est seulement une défense de l'honneur du mariage 
chrétien et de la dignité personnelle des époux. 

Servir à un tel but est, surtout de nos jours, un devoir urgent de votre 
mission professionnelle. 

Ainsi Nous sommes arrivé à la conclusion de tout ce que Nous entendions 
vous exposer. 

Votre profession vous ouvre un vaste champ d’apostolat aux multiples 
aspects ; apostolat non point tellement de parole que d'action et de direction ; 
apostolat que vous ne pourrez utilement exercer que si vous êtes bien con- 
scientes de la fin de votre mission et des moyens pour la réaliser, et si 
vous êtes douées d’une volonté ferme et résolue, basée sur une profonde 
conviction religieuse, inspirée et enrichie par la foi et par l'amour chrétien. 

Invoquant sur vous l’aide puissante de la lumière divine et du divin 
réconfort, Nous vous donnons de tout cœur, en gage-des plus abondantes 
grâces célestes, Notre Bénédiction Apostolique. 


+ : : 
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EXCERPTUM EX ALLOCUTIONE 26 NOV. 1951 () 
AD CONSOCIATIONES INTER FAMILIAS COPIOSAE PROLIS 


Au centre de cette doctrine, le mariage est apparu comme une institution 
au service de la vie. En étroite relation avec ce principe, et selon l’enseigne- 
ment constant de l'Eglise, Nous-même avons développé une thèse qui est 
un des fondements essentiels de la morale conjugale comme aussi de la 
morale sociale en général: à savoir que l’attentat direct à la vie humaine 
innocente, comme moyen en vue d’un fin, — dans le cas présent la fin de 
sauver une autre vie, — est illicite. 

La vie humaine innocente, en quelque condition qu’elle se trouve, échappe, 
dès le premier instant de son existence, à toute attaque directe volontaire. 
C’est là un droit fondamental de la personne humaine, de valeur générale 
dans la conception chrétienne de la vie ; il vaut aussi bien pour la vie encore 
cachée dans le sein de la mère que pour celle qui est déjà apparue au dehors ; 
aussi bien contre l’avortement direct de l'enfant avant, pendant et après 
l'accouchement. Pour fondée que puisse être la distinction entre ces divers 
moments du développement de la vie, née ou encore à naître, par rapport 
au droit profane et ecclésiastique et à certaines conséquences civiles et 
pénales, — selon la loi morale il s’agit dans tous ces cas d’un grave et illicite 
attentat à la vie humaine inviolable. 

Ce principe vaut pour la vie de l’enfant comme pour celle de la mère. 
Jamais et dans aucun cas l'Eglise n’a enseigné que la vie de l’enfant doit 
être préférée à celle de la mere. Il est erroné de poser la question selon 
cette alternative: ou la vie de l'enfant, ou la vie de la mère. Non, ni la 
vie de la mère, ni celle de l’enfant ne peuvent être soumises à un acte de 
suppression directe. Dans un cas comme dans l’autre, il n’y a qu’une chose 
qui puisse être exigée: c’est qu’on fasse tous ses efforts pour sauver la vie 
des deux, de la mère et de l’enfant (cfr. Pie XI, Encycl. & Casti Connubni » 
31 déc. 1930 - Acta Ap. Sedis vol. 22, pp. 562-563). 

C’est une des plus belles et des plus nobles aspirations de la médecine 
de chercher toujours de nouvelles voies pour assurer la vie de l’un et de 
l’autre. Que si, malgré tous les progrès de la science, il reste encore et doit 
rester dans l’avenir des cas où il faille envisager la mort de la mère, quand 
celle ci veut conduire à son terme la vie qu’elle porte en elle et non la 
détruire en violation du commandement de Dieu: tu ne tueras pas! — 
alors rien d’autre ne reste à l’homme, qui jusqu’au dernier instant se sera 
efforcé de secourir et de sauver, qu’à s’incliner avec respect devant les 
lois de la nature et les dispositions de la divine Providence. 

Mais — objecte-t-on — la vie de la mère, surtout d’une mère de famille 
nombreuse, est d’un prix incomparablement supérieur à celle d’un enfant 
encore à naître. L'application au cas qui nous occupe de la théorie des 
valeurs comparées a déjà trouvé accueil dans les discussions juridiques. La 
réponse à cette douloureuse objection n’est pas difficile. L'inviolabilité de 
la vie d’un innocent ne dépend pas de son A 27 ou moins de valeur. Il y a 
plus de dix ans déjà, l'Eglise condamnait formellement le meurtre de la vie 
estimée « sans valeur »; et pour qui connaît les tristes précédents qui 
provoquèrent cette condamnation, pour qui sait peser les funestes conséquences 
auxquelles on arriverait si l’on voulait juger de l’intangibilité de la vie 


(1) À. À. S., t. XXXXIII, 1951, p. 860. Lingua italica. Versio in linguam 
gallicam ex L’Osservatore Romano, édition en langue française, 7 déc. 1951. 


innocente selon sa valeur, il n’est pas difficile d'apprécier les motifs qui 
ont conduit à cette disposition. 

Du reste, qui peut décider avec certitude laquelle des deux vies est en 
réalité la plus précieuse ? Qui peut savoir quel sentier suivra cet enfant et quels 
sommets il pourra atteindre dans ordre de l’action et de la perfection ? On 
compare ici deux grandeurs, alors qu’on ne connaît rien de l’une d’entre elles. 


Nous Nous sommes toujours servi à dessein de l’expression « attentat 
direct à la vie de l’innocent », « meurtre direct ». Parce que si, par exemple, 
la conservation de la vie de la future mère, indépendamment de son état de 
grossesse, requérait d'urgence une intervention chirurgicale ou une autre 


action thérapeutique, qui aurait pour conséquence accessoire — nullement 
voulue ni cherchée, mais inévitable — la mort de l’embryon, un tel acte 


ne pourrait plus être qualifié d’attentat direct à une vie innocente. Dans ces 
conditions l'opération peut être licite, comme le seraient d’autres inter- 
ventions médicales similaires, pourvu toutefois qu’il s'agisse d’un bien de 
valeur élevée, comme la vie, et qu'il ne soit pas possible de renvoyer 
lopération après la naissance de l'enfant, ni de recourir à un autre remède 
efficace. 

Puisque donc la fonction première du mariage est d’être au service de 
la vie, Notre plus vive satisfaction et Notre paternelle gratitude vont à ces 
époux généreux qui, par amour de Dieu et se confiant en Lui, élèvent coura- 
geusement une nombreuse famille. 

D'autre part, l'Eglise sait considérer avec sympathie et compréhension 
les réelles difficultés de la vie matrimoniale à notre époque. Aussi dans 
Notre dernière allocution sur la morale conjugale avons-Nous affirmé la 
légitimité et en même temps les limites — bien larges en vérité — d’une 
« régulation » des naissances, laquelle, contrairement à ce qu’on nomme 
« contrôle des naissances », est compatible avec la loi de Dieu. On peut 
même espérer (mais en cette matière l'Eglise laisse naturellement l’appré- 
ciation à la science médicale) que celle-ci réussira à donner à cette méthode 
licite une base suffisamment sûre, et les plus récentes informations semblent 
confirmer une telle espérance. 

Du reste, ce qui aide surtout à surmonter les multiples épreuves de la vie 
conjugale, c’est la foi vive et la fréquentation des sacrements, d’où jaillissent 
des torrents de force, de la puissance desquels ceux qui vivent hors de l'Eglise 
peuvent difficilement se faire une idée claire. C’est par ce rappel de l’aide 
d’en-haut que Nous voulons conclure Nos paroles. À vous aussi, chers fils 
et chères filles, il pourrait arriver un jour ou l’autre de sentir vaciller votre 
courage sous la violence de la tempête déchaïnée autour de vous, et plus 
dangereusement encore au sein de la famille, par les doctrines subversives 
de la saine et normale notion du mariage chrétien. Ayez confiance. Les 
énergies de la nature, et surtout celles de la grâce dont le Seigneur a enrichi 
vos âmes par le Sacrement du mariage, sont comme un roc solide, contre 
lequel se brisent impuissantes les vagues d’une mer déchaïnée. Et si les 
drames de la guerre et de l'après-guerre ont porté au mariage et à la famille 
des blessures qui saignent encore, durant ces années pourtant la constante 
fidélité et l’inébranlable persévérance des époux, et l’amour maternel prêt à 
d’indicibles sacrifices, ont remporté dans d’innombrables cas de véritables 
et splendides triomphes. 
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MOTU PROPRIO 9 FEBR. 1952 (1). 


Promulgantur pro Ecclesiis Orientalibus 325 canones Iuris Cano- 
nici de monachis ceterisque religiosis, de bonis Ecclesiae tempo- 
ralibus, de verborum significatione. 

Exsecutionem suscipere incipiunt a die 21 Nov. 1952. 


E S. Congr. Concilii 


DECLARATIO 17 DEC. 1951 (2). 
CIRCA ALIENATIONEM BONORUM ECCLESIASTICORUM 


Post decretum S. C. Consistorialis, 13 Iul. 1951, quo cautum est 
ut ad S. Sedem sit recurrendum quotiescumque agatur de pecuniae 
summa, quae decem millia francorum aureorum excedat, a S. C. 
Concilii expostulatum est : 

« An pecuniae summa, ex huiusmodi bonorum ecclesiasticorum 
alienationibus percepta, sit collocanda tantummodo in acquirendis . 
bonis immobilibus in commodum ecclesiae seu entis, cuius interest ». 

S. C. Concilii, probante SS.mo Dom. Pio Pp. XII, respondit : 
« Affirmative ». 


E S. Congr. Rituum 
DECRETUM 11 IAN. 1952 (). 


Facultativa celebratio instauratae Vigiliae Paschalis ad triennium 
prorogatur, additis ordinationibus et rubricarum variationibus. 


E S. Paenitentiaria Apostolica 
DECRETUM 17 NOV. 1951 (4). 


Oratio ad B. Mariam V. in caelum assumptam, a Pio Pp. XII 
conscripta, ditatur indulgentia partiali trium annorum quoties reci- 
tatur ; plenaria, suetis conditionibus, si recitatur quotidie per inte- 
grum mensem. 

Oratio a sodalibus Actionis Catholicae recitanda, item a Pio 
Pp. XII conscripta, ditatur indulgentia partiali quingentorum die- 
rum ; plenaria, pro recitatione quotidiana per integrum mensem. 


(1) À. À. 8, & XXXXIV, 1952, p. 65. 
(2) À. À. 8., t. XXXXIV, t. 1952, p. 44. 
(3) À. À. S., t. XXXXIV, t. 1952, p. 48. 
(4) À. À. 8., t. XXXXIII, 1951, p. 870. 


Notae bibliographicae 


Dr. Jos. Keulers, De Boeken van het Nieuwe Testament, vertaald 
en uitgelegd. Deel II : De Evangelièn volgens Marcus en Lucas. — 
Romen en Zonen, Roermond-Maaseik, 1951. 16,5 X 23,5 cm., 308 bl. 
Pr. gebonden 210 fr. 


In dit tweede deel van Prof. Keulers Nieuwe Testament vinden wij de 
vertaling en de verklaring van de Evangeliéen volgens Marcus en Lucas, 
met een beknopte, doch degelijke inleiding. Over de methode, die in deze 
commentarenreeks wordt gevolgd, alsook over de technische kant van deze 
uitgave hebben wij reeds in een voorgaande recensie gesproken (jaargang 
1951, p. 81). 

Het tweede Evangelie werd geschreven te Rome, in de jaren 50-60, door 
Marcus, een bekeerde Jood uit Jeruzalem, die lange tijd leerling en tolk was 
van Petrus. Er bestaat een onmiskenbare overeenkomst tussen dit evangelie 
en de prediking van Petrus, zoals wi] die kennen uit de Handelingen en uit 
de brieven van Petrus. Prof. Keulers aanvaardt als vaststaande, dat Marc. 
zowel naar de inhoud, als naar de letterkundige vorm. de neerslag, ja de 
trouwe weergave is van Petrus’ catechese tot de heiden-christenen. De persoon 
van Marcus verdwijnt helemaal achter deze van Petrus. « Toen deze te 
Rome het Evangelie verkoñdigde, waren de gelovigen overtuigd, dat Jezus de 
Messias was en tevens de Zoon van God; dit blijkt uit Paulus’ brief aan 
de Romeinen. Petrus nu wilde de Christenen in dit geloof bevestigen door 
het verhaal van Jezus leven. Daar hij vooral sprak tot heiden-christenen, 
legde hij meer de nadruk op Jezus waardigheid van Zoon Gods, dan op zijn 
Messiasschap. Het eenvoudige verhaal van Jezus leven, van zijn overweldi- 
gende wonderen, van zijn verheven leer, van zijn bovennatuurlijke liefde, van 
zijn zedelijke volmaaktheid was volgens Petrus het beste bewijs voor zijn 
goddelijk Zoonschap. Daarom begint Marcus met de woorden: Begin van 
het Evangelie van Jezus Christus, Zoon van God. Elke uitgesproken apolo- 
getische of polemische tendenz zoeken wij te vergeefs. Marcus houdt zich 
enkel aan de feiten.. Zijn Evangelie is het minst theologisch... » (bl. 9). 
In de commentaar verwijst de Sch. dikwijls naar de uitleg van Mat., om 
nutteloze herhalingen te vermijden. Wat echter aan Marc. eigen is wordt 
steeds goed aangeduid en uitvoerig verklaard. 

De Auteur van het derde Evangelie is de geneesheer Luccas, een bekeerde 
heiden, wellicht afkomstig uit Antiochié in Syrie, een vertrouwde vriend en 
medewerker van Paulus. Bij het opstellen van zijn Evangelie (c. 62) heeft 
Lucas meerdere bronnen, mondelinge en schriftelijke, geraadpleegd en ge- 
bruikt, zoals hij zelf getuigt in zijn proloog. De voornaamste bron, die ook 
voor ons nog toegankelijk blijft, is Marc., waaruit vele delen werden over- 
genomen. De stüdie van de manier waarop Lucas de pericopen uit Marc. 
gebruikt, bewerkt, verkort, aanvult of verklaart, is zeer nuttig en leerzaam. 
Zij leert ons Lucas kennen, niet alleen als een talentvolle schrijver, doch ook 
als een ontwikkeld, fijnzinnig, zachtmoedig, diep-religieus mens, die met 
bewondering en liefde spreekt over de goedheid en de kracht Gods, die zich 
in Jezus Christus aan de wereld openbaarden. Dit alles onderlijnt Prof. 
Keulers op zeer gevatte wijze in zijn inleiding. Hij beschrijft verder het werk 


van Lucas als het evangelie van Gods barmhartigheid, van de christelijke 
onthechting, van het bovennatuurlijk optimisme, van het gebed, van de 
vrouw ; het derde evangelie lijkt wel het best afgestemd op de psychologie 
van de moderne mens. De doorvoelde commentaar, die Prof. Keulers ons 
bezorgt, moge voor vele tijdgenoten een nieuwe openbaring zijn van Jezus’ 
persoon, leven en leer. 


Kurt Galling, Textbuch zur Geschichte Israels. — TJ. C. B. Mobr 
(Paul Siebeck), .Tübingen, 1950. 16,5 X 24 em. VI-89 Seiten. 
Pr. D M 8,40. 


Hoc egregium opus continet 58 textus selectos, aegyptios, semiticos et 
graecos, qui tamquam fontes extrabiblici in exponenda et illustranda historia 
Israel adhiberi possunt. Series textuum, ordine chronologico dispositorum, 
initium habet a venusta narratione aegyptia de Sinuhe (c. a. 1970 a Chr.) et 
extenditur usque ad inscriptiones synagogales temporis Romani (s. II/III 
p. Chr.). Textus aegyptii prostant in nova versione, quam curavit Dr. Elmar 
Edel ; textus accadici etiam exhibentur in translatione, quae debetur Dr. Eug: 
Ludw. Rapp. Alia documenta semitica et graeca in textu originali a K. Galling 


_edita sunt, ut studio personali et exercitationibus practicis materiam praebeant. 


Notae marginales, sat copiosae et perutiles, sunt ipsius Editoris, qui sie 
Seminariorum alumnis, historiae Israel studiosis, optimum laboris instru- 
mentum porrexit, 


V. Laridon. 


F. Claeys-Bouuaert, Vic. Gen. et Prof. Iur. Can. in Sem. Gandavensi 
et G. Simenon, Vic. Gen. et Prof. Iur. Can. in Sem. Leodiensi, 
Manuale luris Canonici, t. I, ed. 6. — Gandae-Leodii apud Auctores, 
1951. 25 X 16 cm. ; VIII + 460 pp. Pr. 120 fr. 


Facere non possumus quin, occasione huius sextae editionis, praeclarum 
illud Manuale laudibus efferamus : opus procul dubio optimis integri iuris 
Codicis commentariis est accensendum et certocertius inter manualia ad usum 
scholarum eminet brevi sua et clara expositione rerum, clero saeculari aptata, 
quae brevitas tamen gravitati doctrinae et valori scientifico non nocet. 

Breviter indicare iuvat praecipua puncta quae in hac editione ampliata vel 
mutata fuere. | 

In imtroductione citantur recentiores auctores de hac disciplina tractantes 
et nonnulla addita sunt vel emendata pro novis relationibus quae hic et illic 
inter Ecclesiam et Statum intercesserunt. In materia de religiosis melius 
enucleatur notio potestatis dominativae. Suis respectivis locis referuntur et, 
ubi necesse vel opportunum est, summatim exponuntur responsa et decreta 
SS. Pontificum et Curiae Romnanae : ut puta, acta de Institutis saecularibus 
et Constitutio Sponsa Christi de conditione et clausura monialium. \ 

Si quaedam minoris momenti advertere liceat, dicamus : quoad privilegium 
immunitatis clericorum, recentiores exstare leges civiles coordinantes decreta 
de servitio militari, de electionibus pro provincia et pro communi (p. 168) ; 
quoad documenta sanctitatem vitae clericorum spectantia, citari debere etiam 
exhortationem Pii XII Menti Nostrae (p. 170) ; quoad obligationes cleri- 
corum, non inutiliter indicari posse quoque rationes coelibatus, prohibitionem 


) radiaesthesise (n. 296), quinimmo necessariam videri expositionem magis 
évolutam de oblectamentis clericis vetitis (n. 300), prout ipse Rev. auctor 
Cheys-Bouuaert fecit in Traité de droit canonique, t. I, Paris, 1948; quoad 
cappelanos militum apud nos, illos qui in Germanie munus exercent, iuris- 
dictionem nunc obtinere a Cappellano Generali (Resc. 20 Sept. 1946). 

Ut facile patet, haec minima nullo modo minuunt valorem eximium huius 
operis, quod alumnis seminariorum necnon clero nostro procul dubio perutile 


erit. 


E. Eichmann-Ki. Môrsdorf, Kirchenrecht, Band 3, Prozess- und 
Strafrecht, 6 ed., Verlag Schôningh, Paderborn, 1950. 24 X 16 cm. ; 
504 p. Pr. D. M. 14 (br.) ; 18. 


Hoc tertio tomo feliciter absolvitur sexta editio operis Ed. Eichmann, quod 
semper apud omnes iuris peritos maxima gaudebat auctoritate. Novam hanc 
editionem sedulo curavit et amplissima sua eruditione ornavit KI. Morsdorf, 
discipulus auctoris defuncti, qui ita magistrem suum maxima veneratione 
prosecutus est. Exhibetur ibidem commentarium completum Libn IV et V 
Codicis. Quoad Processus iuvat notare breviter quoque exponi leges post 
Codicem latas, utputa, leges de processibus matrimonialibus in curiis dioece- 
sanis tractandis, de modo procedendi in S. Rota et in Signatura Apostolica, 
de causis contra sacram ordinationem etc. Quoad ius poenale notanda est 
nova elaboratio materiae, qua efficitur tum ut normae generales iuris magis 
patescant tum ut efficacior opera praebeatur confessaniis in munere suo 
pastorali. Sicut antea, doctrina tradita est semper solide fundata ac nitide 
exposita, non raro in brevi conspectu, adeo ut procul dubio totum opus 


non minorem quam olim mereatur existimationem et auctoritatem. 


A. Depoorter. 


A. Janssens de Bisthoven et R. A. Parmentier, Le Musée Com- 
munal de Bruges. — De Sikkel, Antwerpen, 1951 ; 22 X 29 cm, 
88 bl. + 231 platen waarvan vier in quadrichromie. Pr. gebrocheerd : 
420 fr. ; gebonden : 480 fr. ; in portefeuille : 520 fr. 


Dit boek is het eerste van een serie, die moet uitgroeien tot een « Corpus 
de la peinture des anciens Pays-Bas méridionaux au XV® siècle ». Eens 
dat de reeks volledig is, krijgen we omzeggens het Museum thuis. Want 
het ligt in de bedoeling alle Viaamse Primitieven in openbare en bijzondere 
v ingen te bestuderen, zoals dit in ‘t onderhavig boek gebeurt met de 
werken van het Stedelijk Museum te Brugge. Ongetwijfeld zal er nog veel 
water naar de zee spoelen, eer dat monumentale Corpus voltooid geraakt. 
Intussen is het wel een buitenkansje voor ons, dat de serie inzet met deze 
prachtinventaris van ’t Brugs Museum. 

De werken zijn ikt in drie afdelingen: 1° deze waarvan de 
attributie aan een d schilder vaststaat of quasi vaststaat ; 2° de werken 


van onbekende meesters : 3° de werken waarin de invloed van een bepaald : 


meester te verkennen valt (Groep Eyck, Goes, Memling, enz.), zonder dat 
. een vaste attributie vooralsnog mogelijk blijkt. Een honderd jaar geleden 
was de studie van onze Primitieven nog een soort braakland. Sedert kregen 
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enkele vooraanstaande figuren een vaste omlijning, en konden enkele werken 
met zekerheid hun worden toegeschreven. Maar in onze archiefteksten zijn 
de schilders legio. Ze bleven jaren lang werkzaam, en toch kunnen we, voor 
velen onder hen, geen werken aanwijzen. We moeten opnieuw andere archief- 
teksten ontdekken, waardoor een nog bestaand werk op de rekening wordt 
gebracht van een bepaald schilder. Zoals Weale deed voor Geeraard David. 
Door vergelijkende studie kan men dan het œuvre van de meester recon- 
stitueren. 

Veel belang wordt gehecht aan het laboratorisch onderzoek, dat de materiele 
toestand van de schilderijen laat kennen: veel oude werken zijn dodelijk 
ziek, en een technische verzorging dringt zich op, als men ze nog wil redden. 
Onhandige herstellingen hebben soms het uitzicht bedorven. Soms werd, bij 
het ontstaan zelf van het werk, de oorspronkelijke opvatting gewijzigd. Er 
is een omstandige opgave van wat over deze kunstwerken werd gepubliceerd 
en van interessante archivalia. Maar voor de gewone lezer blijft de hoofd- 
schotel de overvloedige en verzorgde illustratie. Hierom alleen zal men het 
bock willen bezitten. 

Een geval is er, waarover ik de mening van SS. niet kan bijtreden : de 
identificering van de Sint-Maurusfiguur op de retabel van Willem Moreels 
(n° 12, bI. 54 en v.). We mogen hier wel een ogenblik bij stilhouden : het 
gaat hier over het meest monumentale, misschien wel het schoonste werk 
van Memling, dat we te Brugge bezitten; en over « iconografie », een 
wetenschap die, uiteraard, meer de belangstelling wekt bij de lezers van de 
Collationes. Op het middenpaneel schilderde Memling een Kristoffel, geflan- 
keerd door twee monniksfiguren. De ene is zeker Sint Gillis ; daar staat zijn 
iconografie borg voor. De andere, een abt, draagt een wit habijt, zwart 
scapulier en keuvel, maar vertoont geen enkel iconografisch attribuut. Vroeger 
nam men hem voor Sint Benedict, en Weale zal in ’t begin deze gebruikelifke 
identificering aannemen. Zo in zijn Catalogue du Musée de... Bruges (1861). 
Eerst later komt hij tot de ontdekking, dat het drieluik geschilderd werd 
voor een altaar van Sint Gillis en Maurus, in de Sint-Jacobskerk te Brugge. 
Meteen gaat hij in deze onbepaalde abtsfiguur een Maurus ontdekken. En 
terecht. Tegen deze m. i. onaanvechtbare identificering blijven SS. aarzelend : 
die Maurus wordt ons telkens met een vraagteken opgegeven. Ze schijnen 
een onoverkomelijk bezwaar te vinden in het wit habijt: « le saint ne porte 
pas l’habit bénédictin dont est vêtu St Gilles ». Die ondeugende, en bijna 
alwetende Weale, had de opwerping als voorzien ; want hij zegt dat Maurus 
€ wit habijt draagt « comme dans les tableaux de l’ancienne école allemande ». 
Waarop hier gerepliceerd wordt dat, volgens recente werken, geen voorstel- 
lingen van Maurus in de Duitse schilderschool bekend zijn « avant l’époque 
baroque ». Zonder zich ronduit uit te spreken, schijnt men eerder geneigd 
hier een Bernardus te ontdekken. 

Als het stuk geschilderd werd voor een Maurus- en Gillisaltaar (en dat 
wordt niet in twijfel getrokken), en we Sint Gillis erop voorgesteld zien, 
dan moet de andere figuur een Maurus zijn. Tenzij soliede redenen daar- 
tegen pleiten. En dat « wit habijt » is geen soliede reden. 

Het gaat natuurlijk niet op te zeggen dat Sint Benedict geen kleur voor 
t habijt bepaalde ; dat er, benevens zwarte, ook witte Benediktijnen waren ; 
en nog zijn. We moeten ons bepalen bij de gebruikelijke iconografie van de 
XV® eeuw. Helyot, in zijn Histoire des ordres monastiques (1718), schrijft : 
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« il paroït, par d’anciennes peintures, que la robe que les anciens bénédictins 
portoient, étoit blanche, et le scapulaire noir » (t. V, bI. 12). En hij beroept 
zich op de Annales van Mabillon. Dat verwijzen naar de « anciennes 
peintures » is zeker van gewicht. Daarbij, in de Middeleeuwen, werd het 
wit habijt nog gedragen door de Benediktijnen van Fulda, die talrijke ver- 
takkingen hadden in Dhuitsland. Dit zal wel een spoor gelaten hebben bij 
de oude schilders, waarop Weale zich beroept. Alleen zijn zijn woorden ver- 
keerd begrepen geweest : hij meent niet dat Maurus zo werdt afgebeeld, — 
voorkomt vor de barok, — hij spreekt van de voorstelling van Benediktijnen- 
heiligen in ’t algemeen. Ik heb geen voorbeeld bij de hand om de bewering 
van Weale te illustreren. Ik heb iets beters. Het waren niet alleen de 
« Duitse » primitieven die de iconografie van het wit habijt kenden, maar 
nog de onze. Zo pas (Januari 1952) publiceerde The National Geographic 
Magazine (Washington) de gekleurde reproductie van een vijftiendeeuws 
paneeltje uit de school van Simon Marmion: het mirakel van Placidus, 
die op het water wandelt. De drie figuurtjes, Benedict, Flacidus en Maurus, 
dragen ’t wit habijt en de zwarte keuvel. Er kan niet gerepliceerd worden 
dat de morilijkheid blijft, daar Maurus hier verschijnt met, als tegenhanger, 
Sint Gillis, die, zoals hier wordt beweerd, het Benediktijnenhabijt (zwart) 
draagt. Alleen de keuvel is hier zichtbaar, niet het habijt. Daarbij, het is 
niet eens zeker dat Sint Gillis de Benediktijnen-regel volgde. Andere heiligen, 
die zeker niet tot deze orde behoren, zoals Sint Antonius abt, komen niet 
zelden voor met een kleed dat niet slecht gelijkt op de zwarte monnikskeuvel. 

De onhoudbare identificering van Maurus van de Cassino met Maurus 
van Glanfeuil ware best weggebleven. 


M. English. 


H. Vermeir, pr., Als een vis in ‘1 water... Met voorwoord van Mgr 
Cruysbergs. — Uitg. Beyaert, Brugge, 1951, 16 X 24 cm., 248 blz, 
geb. 110 fr. 


De titel suggereert gans de rijke inhoud: zoals een vis moet leven in 
7 water en een vogel in de lucht, zo moeten wij leven... in God. In God 
leven, is God en Zijn volmaaktheden zien, bewonderen en liefhebben in de 
schepping, in ieder natuur- en genadegebeuren. Om het leven in God, het 
éne ware, zo te zien bestaat er geen beter noch vollediger boek dan hetgeen 
de pastoor van Turnhout juist komt te publiceren. Eerst in het grootse 
heelal met zijn afstanden en ruimten, dan in ieder gewas en plant, in ieder 
dier en mens, speurt en smaakt hij Gods tegenwoordigheid en liefde, Hi 
beleeft er zelf genoegen aan, ieder uiting van Gods lieve natuur met al 
zijn zintuigen, zo uitwendige als inwendige, te betasten, te begrijpen en te 
bewonderen. Het wordt een gedurig zoeken, een verrassend vinden, en een 
liefdevol mededelen van God en zijn volmaaktheden. En wat hij zelf 
maar stamelen kan, laat hij verder uitzingen door onze priester-dichter 
Guido Gezelle, dien hij zo menigmaal citeert, dat men zijn boek even goed 
kan noemen een bloemlezing van Gezelle’s schoonste natuurgedichten. 

Dat onze priesters dit boek zullen lezen en mediteren, daaraan twijfelen 
wij niet; het bevat de ziel van hun roeping: de Zin voor God. 


A. Vandenbunder. 


. von Hornstein en A. Faller, Gaaf Geslachtsleven. Voor Neder- KL 
land bewerkt door L. Cornelissen ©. P. en A. Lips. — Romen, 
Maaseik, 1951. 16 X 24 cm. 376 I. Pr. gen. 195 fr. geb. 220 fr. « 


Dit werk werd oorspronkelijk geschreven door een twintigtal Zwitserse 
Hoogleraren en vertegenwoordigers van de wetenschap. Zij hebben het sexuele 
van verschillende kanten in christelijke, wetenschappelijke geest opnieuw onder- « 
zocht, om een zo volledig mogelijk overzicht te geven van deze stof. Ieder 
Auteur kon zijn onderwerp behandelen zoals hij het best vond. In het 
oorspronkelijk werk is er dan ook geen duidelijke eenheid te vinden. Het 
geestelijk aspect van het vraagstuk werd ook in zekere maat verdrongen door 
het feitenmateriaal, vooral abnormale complicaties en ziektebeelden, die bij 
de biologische behandeling te pas kwamen. De bewerkers hebben getracht 
daarin te verhelpen door een verplaatsing van sommige beschouwingen, door « 
het weglaten van veel details en door ingelaste bemerkingen. Het eerste deel . 
behandelt van meetaf de geestelijke zijde van het vraagstuk en geeft de 
leer van de theologie over het sexuele. Het tweede deel behandelt D sexuele 
biologisch. Het derde geeft enige principièle beschouwingen over de opvoeding 
tot de kuisheid. Het vierde, dat in het oorspronkelijk werk het eerste komt, 
behandelt het geslachtsleven in de loop van de geschiedenis. $ 

Het boek werd niet geschreven voor weinig ontwikkelde lezers ; het richt M 
zich tot ontwikkelde leken, priesters, geneesheren, juristen. 


Mgr J. Gross, Religieuse de toute son âme. Trad. de l'allemand par 
L. Brevet. — Salvator, Mulhouse ; Casterman, Tournai, 3 éd., 1951. 
13 X 19,5 am. 248 p. Pr. 57 fr. 


Le livre de Mgr Gross, que nous avons recommandé Collat. Brugen., t. 45 
(1949) p. 79, atteint le onzième mille. Ce qui prouve que la doctrine en 
est bienfaisante. 


G. Thibon, Wat God verenigd heeft. — *t Groeit, Antwerpen, 1951. 
= 14 X 21 cm. 236 bL Pr. geb. 125 fr. | 
Dit boek, een wijsgerige studie over de echtelijke liefde, leest niet gemak. 
se ook niet in de oorspronkelijke Franse taal, waaruit het werd vertaald 
- door J. Meeuwsen Men vindt erin diepzinnige, soms wat gekunstelde be- 
schouwingen over de liefde van man en vrouw. Veel lezers zullen na enkele 
bladzijden geneigd zijn het boek opzij te leggen, omdat de Schrijver van 
hen te veel inspanning vergt ; toch komen de schoonste en meest deugddoende 
bladzijden pas als men de helft van het boek voorbij is. De vertaler heeft 
de lezing niet gemakkelijker gemaakt. s 


A. Yanguas S. J., Commentarius in quasdam $. Offici 2 normas de 
agendi ratione confessariorum circa VI Decalogi praeceptum. — 
Apud Auctorem, Serranos, 2, Salmanticae. 1948. 52 p. 8 Pes. 


Auctor separatim edidit articulum in Revista de Derecho Canonico divul- 
gatum, Brevis commentarius super normis S. Officii, res nitide et complete … 
ARE in gratiam confessariorum. 


A. Verhamme. 1 
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mensis iunii 

LE — Paucis explica sensum duplicis visionis, quae describitur in 
Apoc., VIE, 1-17. 

IE — Tradita notione meriti, proba eius existentiam. 

IV. — Explica quomodo sit possibile matrimonium non consum- 
matum solvi 1) per professionem solemnem, 2) per dispensationem 
Romani Pontificis (can. 1119). 

V. — Describe partes directoris spiritualis in nutrienda vocatione 
ad religionem. me) | 
. VI. — Determina, ex fine Ecclesiae et Status : 1° proprium campum 
seu ordinem in quo activitatem suam exercere debent ; 2° habitudinem 
dependentiae vel praevalentiae inter utrumque ordinem (in genere). 


mensis iulii 


1 — Interpretare Apoc,, XIV, 15. 

IL. — Quaenam sunt conditiones meriti de condigno et meriti de 
congruo ? | 

IL. — Accurate indica notionem et ambitum impudicitiae. 

IV. — Indica regulas generales, secundum quas gravitas peccatorum 
impudicitiae diiudicatur. 

V. — Beschrijf het leven en het martelaarschap van de H. Godelieve. 


VI. — Indica pulchram unitatem in textibus Officii et Missae festi 
SS. Innocentium percipiendam. 


Exercitia spiritualia ; Rollari, die 21 Iulii ; Brugis, die 28 Iuli ; 
Cortraci, die 4 Augusti ; Poperingis, die 18 Augusti. Incipiunt hora 9 
et finiuntur feria VI, post meridiem. Tempestive moneantur RR. DD. - 
Oeconomi. 


Imprimatur : 


Brugis, die 11 Marti 1952. 


HENRICUS, Ep. Brugen. 
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Opus periodicum Collationes Brugenses constat pretio 100 francorum 
(pro region. ext. 110 îr., si tariffus postalis diminutus, secus 120 fr.), & 
solvendo comput. Collationes Brugenses, Groot Serminarie, Brugge, 
n° 4182.30. 


Comput. post. n. 2302.62 Groot Seminarie, Brugge. 


Comput. post n. 4181.58 Werk der Priesterroepingen, Groot 4 
Seminarie, Brugge. ; 
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DOMINI ET PATRIS ka 
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PHILOSOPHIAE DOCTORIS 
SACRAE THEOLOGIAE DOCTORIS ET MAGISTRI 
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DEFENSORIS FORTISSIMI 
CLERUM IN CARITATE CHRISTI AD SANCTITATEM PERDUCENTIS 
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ACTIONI CATHOLICAE INSTRUENDAE 
ET LOCIS SACRIS AEDIFICANDIS 
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QUI COMPLETO SEXAGESIMO OCTAVO AETATIS ANNO 
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Collationes Brugenses 


RESPONSA 


ad quaestiones in conferentiis mensis 


Februarii propositas 


DE COMMENTARIO HEBRAICO IN LIBRUM HABACUC 
RECENS INVENTO (1) 


1. De manuscriptis cavernae Hirbet Qumram in genere. 


Tempore verno anni 1947 Beduini tribus Arabicae Taamire in 
caverna ad Hirbet Qumram vel ad Ain Feshka, prope Mare mortuum, 
media in regione deserta ludae et haud longe a Iericho sita (°), 
casu detexerunt (?) quaedam manuscripta et manuscriptorum fragmen- 
ta hebraica, quorum momentum sub respectu litterario, historico et 
religioso hodie ab omnibus doctis admittitur (*). 

Quattuor manuscripta et ca 15 fragmenta mense Tulio anni 1947 


(1) Caverna, in qua inventio facta est, sita est in supercilio declivii quo 
regio deserta Iuda respicit Mare mortuum ; a Mari mortuo distans est duo 
km., habet versus Septentrionem Iericho distantem duodecim km., fontem 
Ain Feshka distantem quattuor km., vicum Hirbet Qumram versus Medi- 


- diem distantem unum km. Inde explicantur varia nomina, quibus manu- 


scripta designantur... 

(2) De historia inventionis et de fatis manuscriptorum lege v. g The 
Biblical Archaeologist, vol. XI, 3. (mens. Sept., 1948), p. 46-57 et vol. XII, 2 
(mens. Maii, 1949), p. 26-31. Lingua Neerlandica legatur v. g. J. VAN DER 
PLOEG, De in 1947 in de Woestijn van Juda gevonden oude Handschriften, 
apud Jaarbericht EOL, 1949-50, p. 41-69. 

(3) De ingenti bibliographia, in dies crescenti, vide W. BAUMGARTNER, 
Der palästinische Handschriftenfund, apud Theologische Rundschau, t. 17, 
1948/49, p. 329-346 ; t. 19, 1951, p. 97-154 ; P. KAHLE, Die hebraischen Hand- 


.schriften aus der Hôhle, Stuttgart, 1951, p. 82-90 ; J. T. MILIK, Elenchus 


textuum ex Caverna Maris mortui, apud Verbum Domini, t. 30, 1952, p. 34-45 ; 
101-109. 
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empta sunt ab Archiepiscopo Syriano, Mar Athanasio Iosue Samuel, 
ex conventu Hierosolymitano S. Marci, qui ea edenda commisit socie- 
tati archaeologicae et biblicae Americanae, bene notae sub nomine 
American Schools for Oriental Research. Duce Millar Borrows, adiu- 
vantibus John C. Trever et William H. Brownlee, in egregio opere 
The Dead Sea Scrolls of St. Marks Monastery (*) hucusque publici 
iuris facta sunt : a/ pulcherrimum volumen cum integro textu Isaiae 
prophetae (DSIa) (°), b/ Commentarius in librum Habacuc (DSH), 
c/ sic dictum « Manuale disciplinae » (DSD), quod exactius denomi- 
nari posset « Regula communitatis » (serek hayyahad), ut in textu ipso 
habetur. Quartum opus, aramaicum, continens Apocalypsim apocry- 
pham Lamech (DSL) -propter condicionem suam precariam nondum 
edi potuit. 

Tria alia opera et aliquot fragmenta variae extensionis exeunte 
anno 1947 ab Arabibus tramite antiquarii Hierosolymitani venumdata 
sunt E. L. Sukenik, Universitatis hebraicae Hierosolymitanae professori. 
Juxta librum Meghilloth Genuzoth, lingua neohebraica ab illo auctore 
exaratum, in quo simul cum descriptione quaedam excerpta publicata 
sunt, agitur imprimis a/ de alio volumine, fragmentario, Isaiae prophe- 
tae (DSIb), b/ de ca 20 Canticis gratiarum actionis (DST), quae 
affinia sunt Psalmis canonicis, necnon Psalmis apocryphis Salomonis, 


(4) MILLAR BURROWS, with the assistance of JOHN C. TREVER and 
WILLIAM H. BROWNLEE, The Dead Sea Scrolls of St. Marks Monastery. 
Vol. I : The Isaiah Manuscript and the Habakkuk Commentary, New Haven, 
1950. Vol. II, fasc, 2 : Plates and Transcription of the Manual of Discipline, 
New Haven, 1951. In hoc opere invenimus introductionem generalem in 
manuscripta edita (Millar Borrows), introductionem in volumen Isaiae 
(John C. Tever), introductionem in commentarium Habacuc (William EH. 
Brownlee), notas palaeographicas (John C. Trever), deinde editionem 
phototypicam manuscriptorum cum transcriptione textus. ! 

(5) De siglis nota ea quae scripsit MILLAR BORROWS, op. cit., p. XI : 
« The various scrolls and fragments found in the cave during the past 
three years have been tentatively designated in several different ways. 
For the whole deposit is now felt by most of us who are involved in their 
publication that the most satisfactory designation is : The Dead Sea Scrolls. 
This is therefore adopted here and represented by the abbreviation DS. 
À third letter added to these two serves to indicate each particular 
manuscript, as follows : 

DSD : The Sectarian Manual of Discipline 

DSH : The Habakkuk Commentary 

DSla : The St. Mark’s Isaiah manuscript 

DSIb : The Hebrew University Isaiah manuscript 

DSL : The Aramaic Lamech Apocalypse 

DST : The Thanksgiving Psalms 

DSW : The War of the Sons of Light with the Sons of Darkness. 

It has been suggested that the fragments brought from the bedouins and 
those recovered in the excavation may be included in this scheme by 
using for them the abbreviation DSf with an appended abbreviation of 
the book from with each comes ; e. g. DSf Gen... ». 
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c/ de scripto, quod vocatur « Bellum filiorum Lucis contra filios Tene- 
brarum » (DSW) (°). 

Exploratio archaeologica, a die 15 Februari ad diem 5 Marti 
anni 1949 à G. Lankaster Harding et P. R. de Vaux facta in ipsa 
caverna, tardius detecta (7), in lucem adhuc protulit ca 600 frag- 
menta, maiore ex parte valde minuta, quorum quaedam apud Reyue 
biblique edita sunt (°). 

Fragmenta coriacea et papyracea permulta, quae textus exhibent 
plurium librorum tam biblicorum quam extrabiblicorum (?), necnon 
reliquiae ca 50 vasorum argillaceorum, in quibus volumina, linteis 
induta, recondita fuere, demonstrant in caverna magnam depositam 
fuisse copiam manuscriptorum, quorum alia temporibus anteactis iam 
ablata fuere (1°), alia forte adhuc in manibus sunt Beduinorum (1). 
Recenter Carl. H. Kraeling asserit : «Seen from the angle of the 
jars, the collection must originally have been much more imposing 
than the extant scrolls would suggest» (1*). P. Aug. Bea opinatur 
originarium numerum voluminum fuisse saltem ducentorum, fortasse 
trecentorum... (1°). Omnia haec volumina pertinuisse videntur ad 
bibliothecam, quam, propter rationes nondum eliquatas, saeculo primo 
ante Chr. (*) magna cum cura in caverna absconderunt membra 
communitatis religiosae Novi Foederis, quae iam e Documento Da- 


(6) E. LL. SUKENIK, Meghilloth Genuzoth……, Ierusalem, vol. I, 1948 ; 
vol. 11, 1950. In hoc opere pulcherrimae dantur photographiae tum loci, in 
quo manuscripta detecta sunt, tum ipsorum manuscriptorum, etc. 

(7) M. DELCOR, Les Manuscripts de la Mer Morte. Essai sur le Midrash 
d'Habacuc, Paris, 1951, p. 14 adnotat : « Il revient au lieutenant belge 
Ph. Lippens, observateur de l'O.N.U. à Amann, le mérite d'avoir repéré 
cette fameuse cachette, le 28 janvier 1949 ». 

(8) De his vide J. T. MILIK, art. cit. 

(9) Fragmenta dantur v. g. Gen., Lev. Deut., Iud., Dan. ; specialem 
attentionem merentur quinque tragmenta e libro Levitico, quae a P. DE 
VAUX saeculo quarto ante Chr. adscribuntur (Revue biblique, t. 56, 1949, 
p. 597-602). Quoad libros apocryphos habentur fragmenta libri Iubilaeorum 
et libri Henoch. 

(10) De inventionibus voluminum hebraicorum « prope lIericho » in 
antiquitate iam factis duplex habetur testimonium, nempe ORIGENIS (vide 
G. MERCATI, Studi e Testi, 5, Roma, 191, p. 28-60 ; et EUSEB., Hist. 
eccl., VI, 16) et Patriarchae Nestoriani TIMOTHEI I (s. VIIL; cf. DE 
VAUX, À propos des manuscrits de la Mer morte, apud Revue biblique, 
t. 57, 1950, p. 417-429). 

(11) Notitiae nuperrime in diariis sparsae de inventione aliorum docu- 
mentorum in aliqua caverna desertae regionis Iuda forsitan spectant ma- 
nuscripta a Beduinis ibidem obscondita. 

(12) CARL. H. KRAELING, A Dead Sea Scroll Jar at the Oriental Insti- 
tute, apud Bulletin of the American Schools for Oriental Research (BASOR), 
1952, n. 125, p. 7. 

(13) Vide Verbum Domini, t. 28, 1950, p. 356. 

(14) Plura indicia convergentia, quae hic non possunt exponi, nos ad 
hoc tempus conducunt. 


— 150 — 


masceno (CDC) (1°) erat nota, et cuius Regula inter opera detecta 
inveniretur (DSD) (!*). 

In sequentibus, speciminis instar, examini submittimus Commen- 
tarium hebraicum in Habacuc, qui sane antiquissimus est commentarius 
in S. Scripturam hucusque notus (1°) ; simul quoque demonstrare 
intendimus, quid nos docere possit DSH de ITudaismo, e quo christia- 
nismus ortum duxit. Recenter enim À. Dupont-Sommer, quem et ali 
acatholici secuti sunt, plane immerito contendit documenta in caverna 
Maris mortui detecta, et notatim Commentarium in Habacuc, Doctorem 
lustitiae, communitatis Novi Foederis fundatorem, exhibere tamquam 
Messiam praechristianum, vita et doctrina verum prototypum lesu 
Christi, quem evangelia depingunt, lustum quoque patientem, de quo 
quidam textus V.T. agunt... Professor Parisiensis confidenter ausus 
est v.g. sequentia scribere : «Tout, dans la Nouvelle Alliance juive, 
annonce et prépare la Nouvelle Alliance chrétienne. Le Maître galiléen, 
tel que nous le présentent les écrits du Nouveau Testament apparaît, à 
bien des égards, comme une étonnante réincarnation du Maître de 
justice. Comme celui-ci il prêcha la vénitence, la pauvreté, l’humilité, 
l'amour du prochain, la chasteté. Comme lui, il prescrivit d'observer 
la Loi de Moïse, toute la Loi, mais la Loi achevée, parfaite, graçe 
à ses propres révélations. Comme lui, il fut l’Elu et le Messie de Dieu, 
— le Messie rédempteur du monde. Comme lui, il fut en butte à 
l'hostilité des prêtres, du parti des Sadducéens. Comme lui, il fut 
condamné et supplicié. Comme lui, il monta au ciel auprès de Dieu. 
Comme lui, il exerça le jugement sur Jérusalem, qui, pour l'avoir mis 
à mort, fut prise et détruite par les Romains. Comme lui, à la fin des 
temps il sera le juge. Comme lui, il fonda une Eglise, dont les fidèles 
attendaient avec ferveur son glorieux retour. Dans l’Egise chrétienne, 


(15) Hoc documentum Damascenum, etiam Opus Sadoqgita vocatum, super- 
est in duobus manuscriptis, ex s, X et XII ; inventum est anno 1896 in 
Geniza synagoga Karaiticae Cairensis et primum editum est a S. SCHLECH- 
TER, Documents of Jewish Sectaries, vol. I ; Fragments of a Zadokite 
Work, Cambridge, 1910. Optimam editionem euravit L. ROST, Die Damas- 
cusschrift, Berlin, 1933. Plures exstant veriones v. g LAGRANGE (Revue 
biblique, 1912, p. 213-240) et R. H. CHARLES (in Apocrypha and Pseude- 
pigrapha, Oxford, 1933, vol. II, p. 785-834). Siglum hodie admissum est 
abbreviatio denominationis anglicae : The Cairo manuscriptis of the Da- 
masous Convenanters (CDC). 

(16) Vide versionem DSD apud J. T, MILIK, Manuale Disciplinae, in 
Verbum Domini, t. 29, 1951, p. 129-158 ; et G. LAMBERT, Le Manuel de 
discipline de la grotte de Qumran, apud Nouvelle Revue théol., t. 73, 1951, 
p. 938-975, — Recenter J. T. MILIK hypothesim proposuit iuxta quam CDC 
et DSD sint duae paraphrases, inter se independentes, immo incompletae, 
regulae primitivae communitatis Novi Foederis. (Verbum Domini, t. 30, 
1952, p. 101). 

(7) Lege H. BROWNLEE, Biblioal Interpretation among the Sectaries 
of the Dead Sea Scrolls, in Biblical Archaeologist, 1951, n. 8. 
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tout comme dans l’Eglise essénienne, le rite essentiel c’est la Cène. 
Et l’idéal de l’une et de l’autre Eglise, c’est essentiellement l'unité, la 
communion dans la charité, — allant même jusqu’à la communauté 


des biens... » (1°). 
2. Liber Habacuc prophetae. 


Imprimis quaedam de origine, indole et argumento libri Habacuc 
in memoriam revocamus (1°). Habacuc, cui octavus Prophetarum 
minorum liber adscribitur (I, 1), non debet confundi cum viro eiusdem 
nominis, de quo in Dan., XIV, 32-38 est sermo ; re vera tantum ex 
eius opere quaedam, et quidem valde pauca, de auctoris persona nobis 
innotuerunt. Vixerit et missionem propheticam exercuerit exeunte sae- 
culo septimo, in diebus loakim, regis luda (a. 609-598), regno luda, 
ob regum et populi culpam, paulatim versus ruinam properante, dum 
Imperii chaldaici pondus in dies magis totum Orientem antiquum 
oppressit (cf. I, 5 ss.). Fuerit ergo coaevus leremiae prophetae (cf. 
Ler., XLVI), ac probabilius opus suum composuit ante expeditionem 
Nabuchodonosor, qui a. 603-2 Ierusalem expugnavit. In libro Chaldaei 
nondum exhibentur ante portas Ufrbis. Iuxta recentiores Habacuc 
addictus fuerit servitio Templi, ubi munere « ducis oraculorum » 
functus sit (2°) ; quod tamen non robatur. Propheta maxime extollit 
iustitiam Dei et necessitatem fidei (°') apud Dei cultores. « Si Haba- 
cuc n’a pas l’ampleur et la profondeur de pensée d’Isaïe, s’il ne possède 
pas la puissance explosive des messages d’Amos, s’il n’égale pas Jérémie 
en inspiration créatrice et en sentiments, il les dépasse par la synthèse 
et par le relief qu’il a su donner à une des idées religieuses les plus 
fondamentales de l’Ancien Testament, à savoir que la foi est le prin- 
cipe essentiel de la conduite religieuse, qu’elle assure au croyant la 
stabilité au milieu des plus grands cataclysmes et que toujours elle 
finit par lui donner la victoire » (°°). 

(18) A. DUPONT-SOMMER, Aperçus préliminaires sur les Manuscripts 
de la Mer Morte, Paris, 1950 (L’Orient ancien illustré, n. 4), p. 121. — 
Breves refutationes falsae sententiae Professoris Parisiensis inveniuntur 
v. g. apud L'Ami du Clergé, 1951, p. 101-103 ; J. BONSIRVEN, Révolution 
dans l'histoire des origines chrétiennes, apud Ætudes, mens. Febr. 1951, 
p. 213-218 ; DE VAUX, Les mamuscripts de La Mer Morte et les origines 
chrétiennes, apud La Vie intellectuelle, mens. April, 1951, p. 61-70 ; J, 
COPPENS, De Manuscripten uit de Woestijn van Juda. Het Mysterie van 
de Habakukcommentaar en het Lijdensverhaal van Christus, in ’T Heilig 
Land, 1951, p. 65-69 ; J. HEUSCHEN, Le Maître de Justice, un Précurseur 
du Christ ?, apud Revue eocl. de Liége, t. 38, 1951, p. 221-232 ; vide ulterius 
opera infra citanda de commentario in Ubrum Habacuc, et nostram refu- 
tationem in seq. fase. 

(19) Bonam bibliographiam selectam exhibet J, COPPENS, Les Douze 
petits Prophètes, Bruges-Paris, 1950, p. 53 ss. 

(20) Cf, I. Par., XV, 22-27. — Arguunt ex Hab., III, 19 ; II, 12. 

(21) Vide H, JUNKER, Der Prophet Habakuk, Bonn, 1938, p, 35 ss. — 


Cf. Gal., III, 11 ; Rom., I, 17 etc. 
(22) J. COPPENS, op oit., p. 38. 
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Liber, stylo eleganti et sublimi exaratus (2°), structuram simplicem 
et bene discernibilem exhibet. Apte enim in tres partes dividi potest. 
Oracula primae et secundae partis ordine tum logico, tum chronologico 
disposita esse videntur. 


I. Prima pars duplicem continet lamentationem prophetae, cui iterum 
atque iterum Yahweh respondet (I, 2-II, 62). 

Habacuc queritur de iniustitia et malitia ubique in regno luda gras- 
santibus, interventum Yahweh, iudicis, efflagitans : Lex lacerata est, 
ius exstinguitur ; impius, qui imprimis videtur esse ipse rex Ioakim (?*), 
iustum vi opprimit (I, 24). 

Respondet Yahweh se, punitionis instar, immane flagitium in incolas 
Iuda immissurum esse per Chaldaeorum (Kasdim) gentem terribilem 
et velocem, quae terras alienas invadit, populos in captivitatem ducit, 
reges ludibrio habet, arces et moenia omnia capit, ubicumque terrorem 
spargens et propriam fortitudinem pro deo habens… (I, 5-11). 

Quorum certior factus, et initium forte invasionis chaldaicae prae 
oculis habens, Habacuc deplorat de insolentia instrumenti, quo Yahweh 
ad vindictam suam exercendam utitur. Hae gens impia pessima quae- 
que crimina committit et sine misericordia gentes interficit : quomodo 
respicis super iniqua agentem et taces devyorante impio iustiorem se ? 
(I, 12-II, 1) 

Yahweh prophetam ad patientiam habendam exhortatur, nam iustus 
ex fide vivit. Iste impius (populus) iudicio historico divino peribit 
(IL, 2-6a). 

IT. In secunda parte, sub forma quintuplicis imprecationis, quae 
exclamatione hoi (vae) introducitur, futura Chaldaeorum sors depin- 
gitur. Punientur, quia cupidi sunt (II, 6b-8) et rapaces (IL, 9-11), 
vi ét metu dominium exercent (II, 12-14), alios seducunt et humiliant 
(IL, 15-17), pessimae idololatriae indulgent (II, 18-20). In v. 20 


transitus fit ad sequentia. kR 


IT. Canticum Habacuc, quod in tertia parte legitur, exorditur a 
precibus, quibus Psalmista Deum exorat,/ut iuxta praedictiones iram 
suam manifestet in iniquos, et in ira tamen memor sit miserationis 
erga populum suum (III, 2). 

Deinde, stylo theophaniarum, describitur terribilis adventus Dei 
iudicis, cuius incessu terra tremit (III, 3-11). ludicium suum tremen- 
dum exercet Deus in gentes, hostes populi sui : in furore conterit gentes, 
Book of Habakkuk, in Journal of Biblical Literature, t. 53, 1934, p. 355-370. 

(24) Tam IV Reg., XXIV, 3 s., quam Ier., XXVI, 10-24; XXII, 13-19 


ostendunt Ioakim fuisse tyrannum cruentum et crudelem, violentum et 
superbum. 


egreditur ad salyandum populum suum, ad salvandum unctum suum 


(LIL, 12-15). 

Conclusionis instar propheta terrorem suum exprimit, quo afficitur 
visionem iudici divini contemplatus ; sed profitetur quoque se quietum 
exspectare diem angoris, qui orietur populo qui nos oppugnat (II, 16). 
Tres ultimi versiculi (III, 17-19) non pertinent ad Psalmum praece- 
dentem, sed aliquam efformant orationem in se stantem, quae postea 
addita sit. 

Quod spectat genus litterarium, Canticum Habacuc vocari debet 
hymnus Yahweh, qui iudicis suis se manifestat iustum punitorem 
hostium et iniquorum, salvatorem vero populi sui. Nexus cum prima 
et secunda parte manifestus est. Quare absentia Psalmi in commen- 
tario recens invento non videtur esse ratio sufficiens, ob quam, cum 
Dupont-Sommer et aliüs (°°), illum Habacuc denegaremus. Auctor 
commentari, propter scopum specialem, tantum duo priora capita, 
quae directe sunt prophetica, interpretatus sit. Continuatur infra (*b). 


V. Laridon. 
IL 
NATURALISMUS ANTIQUORUM ET GRATIA 


Decursu historiae superbia humana pluries necessitatem respuit 
gratiae seu auxili gratuiti divini, extollendo nostrae naturae vires. 
Eadem semper tendentia fundamentalis variis sub formis apparuit olim 
in antiquitate christiana ac postea aetate moderna ; ac nonnum 
sub specie magis mitigata idem semper error irrepsit (*). Nunc autem 
primos impetus naturalismi rigidi contra necessitatem gratiae exponamus. 

Ante originem christianismi inter paganos iam late vigebat natura- 
lismus praecipue apud excultos. Rudiores utique saepius deorum beni- 
gnitatem efflagitabant humili oratione, maxime ad bona terrena et 
materialia obtinenda (?). Sed sapientes plures, uti philosophi, qui 


(25) Scribit v. g. DUPONT-SOMMER, op. cit., p. 116 s. - « Il y a plus. 
Le Commentaire d'Habacuc fait apparaître, du fait qu’il ne porte que sur 
deux chapitres du livre biblique, que très propablement les écrits canoniques 
des Prophètes pouvaient encore recevoir diverses adjonctions, même après 
40 av. J. C. J'ai quelques raisons de penser que, précisément, le chap. III 
d'Habacuc, — un psaume eschatologique —, est lui-même d'origine essé- 
nienne….. ». 

(25b) Vide infra p. 178. 

(1) In tribus responsis sequentibus omittimus considerationem natura- 
lismi mitigati, qui primo epparuit apud monachos Hadrumetanos et Massi- 
lienses, ipso iam tempore Augustini, et postea nomine Semipelagianismi 
designatur. 

(2) Cf. H. RONDET, Gratia Christi, Paris, 1948 : Grâce et prière, p. 3 s 


Te 


virtutem colendo felicitatem magis spiritualem anhelabant, potius pro- 
priis suis viribus confidebant. Eminet hac in re Séoïcismus latinorum, 
cuius doctrina thoralis nititur in «apatheia », non a divinitate sed 
proprio conatu obtinenda. Ita Epictetes et Seneca : «unum bonum 
est, quod beatae vitae causa et firmamentum est, sibi fidere» (*) ; 
ita etiam imperator Marcus Aurelius, qui tamen magis anceps haèee 
prae indole rigida ethicae stoicorum 6 *). — Ex alia parte populus 
iudaïcus, qui tantopere gratuitam Dei misericordiam erat expertus, 
tempore Christi sub influxu rabbinorum magis magisque ad naturalis- 
mum vergebat sub forma cuiusdam legalismi : confidentes in carnali 
origine filiorum Abrahae, iustitiam acquirendam esse autumabant 
propriis viribus per externam Legis observantiam. Auxilium Dei a 
pharisaeis iam non necessarium reputatur ad iustificationem peccatorum 
etiam iudaeorum, sed solummodo ad gentes subiugandas et ad stabi- 
liendum regnum temporale aut caeleste saltem electorum (°). 
Primus qui exorto christianismo naturalismum strictum docuit fuit 
Pelagius, monachus hibernus vel britannus saeculi quinti, ascesi assidue 
incumbens : cuius persona sicut et opera, nonobstantibus studiis recen- 
tioribus imperfecte nota manent, ideoque diversimode diudicantur (°). 
Etiam Augustinus initio laudes exprimit maximi sui deinceps adver- 
sarii : (viri ut audio sancti et non parvo profectu christiani» (7). 
Tempore Pelagii apud multos invaluit manicheismus fatalisticus, 
negans hominis libertatem ; cuius defensionem strenue suscipiens, noster 
monachus ad rigidum naturalismum pervenit, quatenus homo ex se 
censetur capax tum vitandi omne peccatum, quod ex natura sua semper 
est mortale (*), tum faciendi omne bonum requisitum ad vitam aeter- 
nam (?). Quare ad vindicandam libertatem reicitur quodcumque Dei 


{3) SENECA, Epistula 81, 3. 

(4) H. RONDET, op. cit., p. 28 : « La métaphysique du stoïcisme lui plaît, 
sa morale l’accable ; l’empereur philosophe voudrait pouvoir adresser aux 
dieux des prières, il a le sentiment profond du péché, l'idéal du sage 
stoïcien perd chez lui de sa raideur et inspire une morale de bonté, mais 
son âme mystique cherche en vain le Dieu personnel vers lequel elle aspire 
confusément ». 

(5) A. STRACK et L. BILLEHRBECK, Kommentar zum N. T. aus Talmud 
und Midrasch, 1928, t. IV, 1, p. 6 : « eine Religion vülligster Selbsterlôsung ». 

(6) Pelagium pro magna parte cognoscimus mediantibus adversariis S. 
Augustino et S. Hieronymo. Iudicium mitius stabilire conatur in opere 
recenti G. DE PLINVAL, Pélage. Ses écrits, sa vie et sa réforme, Lau- 
sanne, 1943. Non sufficit tamen ostendere naturalismum eius fuisse reli- 
giosum, cum hoc pariter apud multos stoïcos et apud pharisaeos verificetur. 

(7) De peccatorum meritis, III, 1 (P. L., t. 44, col. 185). 

(8) Quod scandalo fuit Patribus Orientalibus in synodo Diospolitana. 

(9) Distinctione valde byzantina discernit Pelagius vitam aeternam a 
regno caelorum, EE. PORTALIE, art. Augustin, in Dict. théol. cath., t, I, 
col. 2381 : « le fond du système pélagien, c’est l'indépendance absolue de 
la liberté, sa puissance illimitée pour le bien comme pour le mal ». 
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adiutorium : «non est liberum arbitrium, si Dei indiget auxilio » (1°); 
quin imo vel ipsum nomen « gratia » vitatur. 

Atvero pressus testimoniis Scripturae valde explicitis, Pelagius in 
controversia multa pedetentim concedere debuit. — Primo « gratia » 
nominatim retinetur, sed intelligitur ipsa natura creata aut liberum 
arbitrium (1) ; vel etiam remissio peccatorum a Deo obtinenda, sed 
absque ullo dono novo interno : ita ut formulae traditionales « regene- 
rationis » aut « adoptionis » a Pelagio pariter saepius usurpatae, 
genuino suo sensu penitus evacuentur. 

Ulterius Pelagius gratiam saltem externam admittere debuit, quam 
praecipue reposuit in Lege atque «in doctrina et exemplo Christi, qui 
non solum peccata sed etiam occasiones auferri docuit delictorum » (1°). 
Gratiam autem internam semper omnino respuit, certo quoad volun- 
tatem ; quandoque illuminationem intellectus adstruere videtur : haec 
autem non necessario pro gratia interna est habenda (1°), sed potius 
reducenda ad gratiam illam externam legis et doctrinae : « adiuvat 
nos Deus per doctrinam et revelationem suam dum cordis nostri oculos 
aperit ; dum nobis, ne praesentibus occupemur, futura demonstrat ; 
dum diaboli pandit insidias, dum nos multiformi et ineffabili dono 

i lestis illumi 14). Unde A inus doctri dver- 
gratiae caelestis illuminat » . Unde Augustinus doctrinam adver 
sam recte contrahere videtur statuendo : «gratiam Dei et adiutorium, 
quo adiuvamur ad non peccandum, aut in natura et libero ponit 
arbitrio, aut in lege atque doctrina : ut videlicet, cum adiuvat Deus 
hominem ut declinet a malo et faciat bonum, revelando et ostendendo 
quid fieri debeat, adiuvare credatur ; non etiam cooperando et dilec- 
tionem inspirando, ut id quod faciendum esse cognoverit, faciat » (1°). 
— De caetero gratia intra tales limites coarctata non simpliciter neces- 
saria reputatur, quia tribuitur solummodo ad facilius posse, non autem 
ad posse simpliciter ; nec aestimatur protsus gratuita, cum coronare 
veniat merita nostra. 

Auctor noster conceptionem istam naturae humanae plene sibi suf- 
ficientis minus demonstrare nititur quam spargere in directione 
spirituali valde quaesita, quae luculenter innotescit ex epistola ad vir- 

(10) AUGUSTINUS, De gestis Pelagü, 42 (P. L., t. 44, col. 345). 

(11) Ita teste AUGUSTINO in Op. imperf. contra Iulianum, I, 94 (P. L., 
t. 45, col. 1111) : « gratiam Christi multipliciter confitemur ? Primum eius 
munus est quod facti sumus ex nihilo » ; etc. 

(12) In Ep. ad Rom., V, 18 (ed. SOUTER, p. 52, 20-21). 

(13) Quod putaverunt quidam theologi scholastici et ipse PETAVIUS, 
De pelagiana et semi-pelagiana haeresi, n° 8, Theologia dogmat., ed. Vivès, 
t. IV, 1886, p. 638-639. 

(14) Epistula ad Innocentiwum, apud AUGUSTINUM, De gratia Christi, 
I, 8 (P. L., t. 44, col. 364). 


(15) AUGUSTINUS, De gratia Christi et de peccato originali, I, 3 (P. L., 
t. 44, col. 361). 
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ginem Demetriadem : «haec igitur prima sanctae ac spiritualis vitae 
fundamenta iaciantur, ut virgo vires suas agnoscat » ; « spirituales 
divitias nullus tibi praeter te conferre poterit. In his ergo iure laudan- 
da... quae nisi ex te et in te esse non possunt» (1°). Licet saeculo 
quinto stoïicismus ut systema revera jam non excolatur, imbuitur tamen 
Pelagius in defendenda autonomia libertatis spiritu stoïcorum, necnon 
pharisaeorum, uti constat ex eius oratione, quae nullatenus est oratio 
« mendicantis », sed «iusti » perfectionis suae conscfi : «Ille ad Deum 
digne extollit manus, ille preces bona conscientia fundit, qui potest 
dicere : Tu nosti, Domine, quam sanctae, quam innocentes, quam 
purae sint ab omni fraude et iniuria et rapina quas ad te expando 
manus ; quemadmodum iusta, quam immaculata labia, et ab omni men- 
dacio libera, quibus tibi, ut mihi miserearis, preces fundo » (1°). Inter- 
rogat S. Hieronymus : «christiani est haec, an pharisaei superbientis 
oratio ?» (5) Revera tali oratione non rogamus a Deo id quod ex 
nobismetipsis valere gloriamur, non expostulamus auxilium contra 
tentationes et peccata in ordine ad salutem obtinendam ; sed tantum 
quaerimus praemium pro iustitia « nostra », aut ad summum illu- 
minationem mentis vel elongationem malorum quae non sunt in nostra 
potestate (1°). 

Doctrina ista a Pelagio saepius tecte atque caute proposita, diserte 
et explicite stabilitur a discipulo eius Caelestio, qui maxime doctrinae 
peccati originalis incubuit, sed more magistri quoque gratiae neces- 
sitatem deprimit : « destruitur voluntas quae alterius ope indiget » (2°). 
— Atvero praecipue in Italia Julianus, iuvenis episcopus Eclanensis, 
antiquum illum naturalismum systematice exstruxit necnon polemice 
defendit, ita ut sine illo « Pelagiani dogmatis machina sine architecto 
necessario remansisset » (#1). Porro et ipse plenam sufficientiam 


(16) PELAGIUS, Epistula ad Demetriadem, ce. 2 et 11 (P. L., t. 33, col. 
1100 et 1107). In directione spirituali Demetriadis interveniunt pariter 
S. Augustinus et S. Hieronymus ; cf. M. GONSETTE, Les directeurs spiri- 
tuels de Démétriade, in Nouv. rev. théol., 1933, p. 782-801. 

(7) PELAGIUS, De vita christiana, 11 (P.) L., t. 40, col. 1042). Quoad 
authenticitatem et indolem huius textus vide/J, COMELIAU, À propos de 
la prière de Pélage, in Rev. hist. eccl., 1935, p. 77-89 : « prière froide, 
presque impersonnelle, ressemblant plutôt à une mise en demeure qu’à une 
élévation de l’âme vers Dieu, tout orientée enfin vers la récompense qui 
lui est due, telle est la prière de Pélage. Elle est le corollaire logique des 
conceptions théologiques qu’il avait alors déjà sur la capacité de la nature, 
la part de la grâce dans notre vie et le rôle réduit du Christ dans notre 
rédemption, et c’est à la lumière de ces principes que se révèle la vraie 
physionomie de la prière de Pélage ». 

(18) S. HIERONYMUS, Dialogus adversus Pelagianos, 14 (P. L., t. 28, 
col. 583). 

(19) Totam hanc quaestionem optime exponit H. RONDET, op. cit., p. 112 
s., sub titulo : Stoïîcisme et christianisme. 

(20) Apud HIERONYMUM, Epistula 182 (P. L., t. 22, col. 1154). 
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voluntatis nostrae autonomae urgebat : «libertas arbitrii, qua a Deo 
emancipatus homo est, in admittendi peccati et abstinendi a peccato 
possibilitate consistit » (°°). 

Fundamenta naturalismi denuo enuntiata habemus in documentis 
Magisterii, nunc autem ad'illa refellenda et quidem inde ab exordio 
pelagianismi. Cum Pelagius et Caelestius in Africam migrassent, 
coadunantur ab episcopis africanis plura concilia, quorum duo prae- 
cipua a Sede Apostolica approbata sunt. Anno 416 nempe celebratur 
Concilium Milevitanum IT, cuius sententiae recipiuntur ab Innocentio I 
anno 417 ; qua occasione spem exprimere potuit Augustinus : «de 
hac causa (scil. pelagianorum) duo concilia missa sunt ad sedem 
apostolicam : inde etiam rescripta venerunt. Causa finita est : utinam 
aliquando finiatur error » (**).— Mense maii 418 Carthagine synodus 
plus quam 200 episcoporum celebrata est, in qua octo canones pela- 
gianismum damnaverunt. Huius concilit acta pariter Romam missa 
sunt, ubi ultimus impetus et duplicitas pelagianorum haesitationem, 
adhuc quamdam provocavit ; donec Zosimus R.P. eodem anno rem 
conclusit mittendo epistulam «quae tractoria dicitur, qua Caelestius 
Pelagiusque damnati sunt, quae et Constantinopolim et per totum 
orbem missa, subscriptionibus sanctorum patrum est roborata » (?*). 

Formulae concilii Carthaginensis praeprimis urgent necessitatem 
auxilii divini etiam post remissionem peccatorum : «ut quicumque 
dixerit gratiam Dei... ad solam remissionem peccatorum valere, quae 
iam commissa sunt, non etiam ad adiutorium ut non committan- 
tur, À. S.». Refellitur postea restrictio ambitus gratiae ad solam 
gratiam externam : «quisquis dixerit eandem gratiam... propter hoc 
tantum nos adiuvare ad non peccandum, quia per ipsam nobis reve- 
latur et aperitur intelligentia mandatorum, ut sciamus quid appetere, 
quid vitare debeamus, non autem per illam nobis praestari, ut qu 
faciendum cognoverimus, etiam facere diligamus atque valeamus, 
A. S. ». Praeterea inculcat concilium necessitatem gratiae esse absolu- 
tam : «quicumque dixerit ideo gratiam iustificationis nobis dari, ut, 
quod facere per liberum iubemur arbitrium, facilius possimus implere 
per gratiam, tamquam et si gratia non daretur, non quidem facile, 
sed tamen possimus etiam sine illa implere divina mandata, A. S. ». 
Ac tandem iterate contra superbam Pelagii orationem restituitur verus 


(21) AUGUSTINUS, Contra Iuliarvum, VI, 36 (P. L., t. 44, col. 842). 
(22) AUGUSTINUS, Opus imperfectum, I, 78 (P. L., t. 44, col. 1102). 
(23) AUGUSTINUS, Sermo 131 (P. L., t. 388, col. 734). 

(24) MARIUS MERCATOR, Commonitorium, 8 (P. L., t. 48, col. 90 s.) 
Rescripta Innocentii et Zosimi tantum fragmentarie supersunt in Zndiculo 
Caelestini, qui profert sententias circa annum 440 collectas et cirea annum 
500 ut Sedis Apostolicae doctrinam genuinam universim agnitas (Dene., 131-5). 
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sensus deprecationis nostrae, qua etiam sancti a Domino efflagitare 
iubentur ut debita ipsorum dimittat : «quicumque ipsa verba domi- 
nicae orationis.…. ita volunt a sanctis dici, ut humiliter, non veraciter 
hoc dicatur, A. S.» (°°). 

Eandem doctrinam tenet Concilium Arausicanum anno 529 ; quod 
directe naturalismum mitigatum Massiliensium refellere intendebat, 
sed hac occasione tendentiam magis rigidam denuo abicit, explicite 
nota haereseos eam inurendo : «si quis per naturae vigorem bonum 
aliquod, quod ad salutem pertinet vitae aeternae cogitare ut expedit, 
aut eligere, sive salutari, id est evangelicae praedicationi consentire 
posse confirmat absque illuminatione et inspiratione Spiritus sancti, 
qui dat omnibus suavitatem in consentiendo et credendo veritati, haere- 
tico fallitur spiritu.… » (?°). 

Ac tandem Concilium Tridentinum in sessione VI de iustificatione, 
antequam contra Reformatores vires liberae voluntatis defendat, denuo 
necessitatem gratiae explicite in tuto ponere curavit. «Si quis dixerit 
hominem suis operibus, quae vel per humanae naturae vires, vel per 
Legis doctrinam fiant, absque divina per Christum Iesum gratia posse 
iustificari coram Deo, A. S.» ; «si quis dixerit, ad hoc solum divi- 
nam gratiam per Christum lesum dari, ut facilius homo iuste vivere 
ac vitam aeternam promereri possit, quasi per liberum arbitrium 
utrumque sine gratia, sed aegre tamen et difficulter possit, A. S. » (2°). 

Huiusmodi declarationibus sane aperte reicitur naturalismus anti- 
quus, non tamen impeditur tenax semper eius reviviscentia pro futuro ! 


Jos. Loncke, 


III-IV 


DE MATRIMONII UNITATE 


«Essentiales matrimonii proprietates sunt /unitas ac indissolubilitas » 
(can. 1013, $ 2). Hae qualitates ita omni matrimonio conveniunt ut 
sine illis matrimonium non habeatur, cum sint de eius essentia. 

Unitati, de qua primo agendum est, opponitur pluralitas, quae est 
successiva vel simultanea. 

Pluralitas successiva nullatenus matrimonio repugnat, nec ulla lege 
divina prohibetur : nullum invenire est fundamentum quo talis pro- 
hibitio niteretur. Nec umquam viguit prohibitio ecclesiastica universalis. 


(25) Denz., 103, 104, 105, 108. 
(26) Denz., 180. 
(27) Denz., 811-812. 
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Sane, quidam haeretici, ut Montanistae et Novatiani, in Concilio 
nicaeno damnati (!'), docuerunt alterum matrimonium iure divino 
prohiberi ; quidam ss. Patres, inter Orientales (?), vehementer inve- 
huntur contra tertias ac quartas nuptias, dum alii repetitas nuptias non 
probant quin tamen ut illicitas eas damnent ; imo, quaedam Ecclesiae 
particulares in Oriente tertias ac quartas nuptias ut irritas habuerunt. 
At numquam lata est prohibitio universalis. Ecclesia catholica, divinae 
legis interpres, iterata matrimonia ut valida et licita semper habuit ; 
haec doctrina ad fidem pertinet, ut apparet v. g. ex professione fidei 
Palacologi (*) : « Soluto vero legitimo matrimonio per mortem coniu- 
gum alterius, secundas et tertias deinde nuptias successive licitas esse 
dicit (Ecclesia) ». Itaque, ut habet can. 1142 Cod. I. C. : « Licet casta 
viduitas honorabilior sit, secundae tamen et ulteriores nuptiae validae 
et licitae sunt », tam pro viris quam pro mulieribus. 

De sola pluralitate simultanea agendum manet. Non loquimur de 
iis Qui agunt acsi essent pluribus matrimoniis iuncti, cum reipsa non 
sint, quod est merus concubinatus ; loquimur tantum de ïis qui coram 
iue, saltem civil, pluribus vinculis coniugalibus eodem tempore nexi 
sunt. Pluralitas simultanea vivorum dicitur polyandria ; pluralitas uxo- 
rum dicitur polygynia seu antonomastice polygamia. 

Primo consideremus quid lex naturalis de pluralitate matrimoniorum 
habeat ; dein, quid habeat lex positiva divina, tum Veteris tum Novi 
Testamenti. 


1) Lex naturalis probibet omnem polygamiam. 


Lex naturalis prohibet omnia quae ex natura sua recto ordini naturali 
opponuntur. Ubi Deus, Auctor naturae, intendit aliquod opus et 
finem operis, lege naturali prohibet omnia quae opus pervertunt et 
fini operis contrariantur, Si opus duos habet fines, primarium unum 
et alterum secundarium, ad primarium consequendum aliquomodo ordi- 
natum, lex naturalis prohibet tum ea quae directe opponuntur fini 
primario, tum ea quae opponuntur fini secundario, nisi tamen fini 
primario notabiliter faveant. 

Matrimonium eiusque fines a Deo Auctore naturae intenduntur. 
«Matrimonii finis primarius est procreatio atque educatio prolis ; 
secundarius autem mutuum adiutorium et remedium concupiscentiae » 
(can. 1013, $ 1). Itaque lex naturalis prohibet omnia quae de se 


(1) Canon 8 (Denz., n. 55). 

(2) Ita S. GREGORIUS NAZ., Oratio 87, n. 8 (P. G., t. 36, col. 291) ; 
S. BASILIUS, Æpistola 188 (P,. G., t, 32, col. 674). 

(3) Coram Conc, lugdunensi II, anno 1274 (Demnz., n. 465). Cf. quoque 
Conc. nicaenum citatum ; professio fidei Waldensium (Denz., n. 424) ; 
decretum de erroribus Armenorum, n. 49 (Denz., n. 541). 
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nocent procreationi et educationi prolis ; prohibet quoque ea quae de 
se contrariantur mutuo adiutorio aut remedio concupiscentiae, quin 
aliunde iuvent procreationi et education prolis. Ita diuturnae Hoe 
vini, nisi vergant in bonum familiae, lege naturali prohibentur, cum de 
se noceant mutuo adiutorio et remedio concupiscentiae ; at si valde 
utiles sunt ad familiae sustentationem, non prohibentur : iuvant enim 
ad liberorum educationem, et etiam aliqua ratione ad mutuum coniu- 
gum adiutorium. 

Polyandria nocet tum fini primario tum finibus secundariis matri- 
monü. Nocet procreationi, cum mulier, pluribus utens viris, raro conci- 
piat ; nocet praesertim educationi, cum pater, de se ignotus, ad edu- 
cationem prolis cooperani nec debeat nec possit. Opponitur praeterea: 
finibus secundaniis : mulier nequit obedire pluribus maritis eosque 
omnes iuvare et cum eis cooperari ; ipsa habet ius exclusivum in viros. 
suos, quale hi non habent in uxorem, unde fit ut vix remedium con- 
cupiscentiae praebeatur. Polyandria, quae vix alicubi ut legitima agno- 
scitur, multis modis matrimonio nocet, quin ullum praebeat emolu- 
mentum, adeoque non potest lege naturali non prohiberi. 


Quiclan ‘dxeront - polyppeine ES non 
autem opponi, adeoque lege naturali non prohiberi, sed dissuader: 
dumtaxat (*). 

At pluralitas uxorum de se matrimonÿ finibus contrariatur adeoque 
lege natural probibetur. Evertit veram familiam, quae ad fines matri- 
monü ab Auctore naturae intenditur. Uxores enim, si plures sint, non 
fruuntur eadem dignitate humana eodemque iure matrimoniüali ac wir ; 
infra eum sunt et quo plures sunt, eo magis deprimuntur. Uxores 
sunt res vin, quibus libidinem satiat divitiasque et potentiam auget. 
Vir forte confert ad sustentationem corporalem prolium, at harum 
educationem curare nequit : vir divisus est inter uxores et inter liberos, 
individuae vitae consuetudini, mutuo coniugum adiutorio, paci domesti- 
cae. Vir non est caput familiae, sed dominus domus ; uxores non sunt 
erus sociae, sed servae ; liberi habent matrem, sed patrem, quem una 
cum matre ut progenitores revereantur et ament, non habent (°). 

Et revera, ubi viget polygamia, soli magnates et divites multas 
habent uxores, quae, excepta praedilecta, vix non sunt andillae et 
servae. Nulla eis agnoscuntur iura, vel saltem longe abest quin eadem 
iura habeant ac maritus. Liberi vix non semper pauciores sunt quam si 
7 Ha post Durendum, Malonatum aliosque : PERRONE, De matrimonio 
en ee 


1885, IV, 2. 7 ; P. GASPARRI, De matrimonio. 
&) CE. S THOMLS, Contra Gentes, lib. III, c. 124 
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unaquaeque uxor suum haberet virum. Pater liberos non curat, donec 
filii pubertatem attigerint. Praeter haec nocumenta, quae polygamia 
ipsi familiae polygami infert, ingentia affert mala bono publico. Nam, 
D on nd henenie ic oies redigantur 
in potestatem senum divitum, multi adolescentes uxorem eiusdem aetatis 
non inveniunt, matrimonium contrahere non valent et libidinose extra 
matrimonium vivunt. 

Itaque polygamia non solum reddit matrimonium minus perfectum, 
sed de se positive et graviter ipsi nocet ; ideo lege naturali non ut 
minus bona dissuadetur, sed ut mala prohibetur. Haec prohibitio 
reddit alterum marimonium non tantum illicitum, sed invalidum : vir 
alteri uxori invalide tradit ius coniugale, quod lege naturali tradere non 
licet. Huiusmodi contractus de re turpi esset inexistens. 

Nec dicas legem naturalem non posse prohibere alterum matri- 
monium, si prima coniux sit sterilis ; praevalet enim finis primarius 
matrimoni. — Respondeo SAS esse illicitam, quia de se recto 
ordini naturali contrariatur ; ideo manet prohibita, ce per accidens, 
propter adiuncta individua, fini primario matrimonii non nocet. Adde 
eam semper opponi finibus secundariis et bono totius humanae speciei. 
Hoc postulat matrimonium unius viri cum una uxore, qui fiant unum 
principium procreationis et educationis adeoque sint duae personae 
humanae ad illud opus totius vitae intime coniunctae. Propter bonum 
particulare huius aut illius individui ab illa matrimonii puritate disce- 
dere, graviter noceret vigori matrimonii et familiae universim, adeoque 
polygamia etiam in casu particulari lege naturali prohiberi debet. 

2) Lex Dei positiva primitus probibebat polygamiam. 

Protoparentes fuerunt unus vir unaque mulier, a Deo matrimonio 
iuncti. Qua occasione dicta sunt verba, quae Dei voluntatem expri- 
munt : « quamobrem relinquet homo patrem suum et matrem et adhae- 
rebit uxori suae ; et erunt duo in carne una» (Gen., II, 24). «Non 
dixit tres vel plures sed duo, nec dixit: adhaerebit uxoribus, sed 
uxori» (°). 

Christus, ubi loquitur de institutione matrimonii (Matth, XIX, 
3 ss), eadem verba adducit et addit : « Quod ergo Deus coniunxit, 
homo non separet». Itaque Dominus docet Deum instituisse matri- 
 monium unius viri cum una uxore. Id quod in creatione protoparentum 
minus aperte propositum fuerat, matrimoniali scilicet « vinculo duos 
tantummodo copulari et coniungi », id Christus « apertius docuit » (7). 


(6) Innocentius III (Denz., n. 408). 

(7) Ita Conc. tridentinum, doctrina de matr. (Denz., n. 969). Si Christus 
« apertius » illud docuit, signum est illud iam antea, licet minus aperte, 
doctum fuisse. 
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Habet Pius XI (5) : matrimonialis « fides in primis postulat abso- 
lutam coniugii unitatem, quam in protoparentum matrimonio Creator 
ipse praestituit, cum illud noluerit esse nisi inter unum virum et 
mulierem unam ». 


3) Quid censendum de liceitate polygamiae sub Vetere T'estamento ? 


Multi olim populi legitimam agnoscebant polygamiam, ethnici et 
etiam populus electus. Patriarchae, ut Abraham et Iacob, dein pii reges 
aliique boni ludaei, ut Elcana et David, plures habebant uxores, nec 
propterea a Scriptura reprehenduntur. Lex mosaica plura statuit circa 
pluralitatem uxorum (°?). Esther nupsit Assuero gentili, iam uxorem et 
concubinas habenti, quin ipsa aut Mardochaeus et alii malum suspicati 
sint. 

Quae ut explicent, Auctores communiter dicunt Deum sub Vetere 
Testamento in lege de unitate matrimonii dispensasse, directe cum 
patriarchis et ludaeis, indirecte cum gentilibus, cum his malum esse 
non potuerit quod ludaeis licebat. Non est credibile, aiunt, tot viros 
sanctos et pios per saecula vixisse reipsa in concubinatu adulterino, 
quin umquam suspicati sint alterum matrimonium esse illicitum aut 
quin prophetae nomine Dei id eis exprobraverint. Praeter theologos, 
ita loquitur etiam Innocentius III (°) : «Nec ulli unquam licuit 
insimul plures uxores habere, nisi cui fuit divina revelatione concessum, 
quae mos quandoque, interdum etiam fas censetur, per quam sicut 
Jacob a mendacio, Israelitae a furto, et Samson ab homicidio, sic et 
Patriarchae et alii viri iusti, qui plures leguntur simul habuisse uxores, 
ab adulterio excusantur ». Et Pius XI, licet non data opera rem dirimat, 
dicit (11) : « deinde (post matrimonii institutionem) hanc primaevam 
legem (unitatis) supremus legislator Deus ad tempus aliquantum re- 
laxavit ». 

Facile intelligitur Deum dispensare in lege positiva, at difficilius 
videtur quomodo in lege naturali dispensare possit. Haec enim pro- 
hibet ea quae natura sua perversa sunt et fini opposita. Huiusmodi 
actiones quomodo umquam licitae fieri possunt ? 

Ut hanc difficultatem solvant, Auctores distinguunt inter legis natu- 
talis praecepta primaria et praecepta secundaria. Praecepta primaria 
prohibent ea quae semper, in quibuslibet adiunctis, fini legis, gloriae 
nempe Dei, contrariantur, ita ut non possint non ese mala, v. g. blas- 
phemia ; in his praeceptis dispensatio est absolute impossibilis. Secwn- 
daria prohibent ea quae communiter et de regula generali perversa 

(8) Casti Connubii (Collat. Brugen., t. 31, 1931, p. 10). 

(9) Cf. Deuteronomium, XVII, 17 ; XXI, 15 s. ; XXV, 5 ss. 


(10) Loco cit. 
(11) Loco cit. 
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sunt ; ideo semper et ubique (1?) viget prohibitio, nisi Deus, et quidem 
solus Deus (1°), in quibusdam adiunctis illas actiones licitas declara- 
verit, in sua lege quasi dispensando. Nunc autem polyandria prohibetur 
praeceptis primaris indispensabilibus : numquam potest esse licita ; 
polygynia vero prohibetur praeceptis secundariis dispensabilibus : in 
quibusdam adiunctis potest licita declarari a Deo, cum tunc reipsa 
bono generis humani et gloriae Dei non opponatur. luxta s. Tho- 
mam (1*), dispensatio in lege de unitate matrimonii notificata est 
patriarchis per divinam inspirationem, et quidem ad celerius multi- 
plicandum populum electum. 

Pauci (1°) censent illa parum solida esse et Deum revera non dis- 
pensasse in lege. Polygamia iam diu, et multis in locis, vigebat ante 
vocationem Âbrahae. Necessitate coacti, plerique unam tantum habe- 
bant uxorem, cum satis divites non essent ut sibi alteram uxorem com- 
pararent. Àt ditiores et potentiores plures habebant uxores : volebant sibi 
domum divitem et numerosam, volebant multas alias familias sibi matri- 
monio devincire. Eodem desiderio ducti patriarchae sibi sumpserunt 
uxores primi gradus, uxores inferioris gradus, concubinas, quibus gigne- 
rent filios et filias. S. Scriptura eos nec laudat nec improbat. Moyses 
tulit leges de pluralitate uxorum, sed inde non sequitur polygamiam 

esse coram Deo seu moraliter licitam, etsi homines eam pro licita 
habuerunt. 


4) Sub Novo Testamento viget lex de unitate matrimonii, absque 
ulla dispensatione. 

Quidam haeretici, ut Gnostici, Luther, Anabaptistae et Mormones 
dixerunt polygamiam esse licitam. Eam esse fidelibus prohibitam est 
de fide, ex professione fidei Palaeologi (1°) : Ecclesia «tenet, quod 
nec unus vir plures uxores simul, nec una mulier permittitur habere 
plures viros », et ex Concilio tridentino, can. 2 (1°), contra Lutherum : 
«si quis dixerit, licere Christianis plures simul habere uxores, et hoc 
nulla lege divina esse prohibitum, A.S. ». Certum est polygamiam esse 
vetitam iure divino naturali et positivo infidelibus. 


(12) S. THOMAS, Summa theol., I-II, q. 154, a. 2 : « Id quod cadit sub 
legis (naturalis) determinatione, iudicatur secundum id quod communiter 
accidit, et non secundum quod in aliquo casu potest accidere ». 

(13) S. THOMAS, Suppl, q. 65, a. 2. 

(14) Ibidem. Ratio invocata, multiplicatio nempe populi ‘electi, videtur 
parum fundata, cum homines citius multiplicentur familiis monogamicis, 
ut experientia constat. Ideo alii AA. recurrunt ad « duritiam cordis » 
iudaeorum. 

(5) Cf. LESETRE, Dict. de la Bible, art. Mariage, Polygamie ; J. DE- 
CLERCQ, Leçons de droit naturel, t. III, La famille, Namur, 1950, p. 92 ss. 

(16) Denz., n. 465. 

(17) Denz., n. 972. 
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Christus in Evangelio non directe locutus est de polygamia, quae 
inde a captivitate babylonica iam non vigebat in populo iudaico. At # 
damnando divortium et novas post illud nuptias, indirecte damnavit « 
polygamiam. Adulterium committit vir qui, uxore dimissa, aliam ducit ; 
ideo multo magis adulterio peccat qui alteram ducit, prima retenta. 
Iuxta doctrinam Domini, secundum matrimonium, primo non dissoluto, « 
constare non potest : non est coniux, sed adulter, qui mulieri iungitur 
dum vera uxor vivit. 

Neque s. Paulus umquam locutus est de matrimonio unius viri cum « 
pluribus uxoribus ; matrimonium christianum est unius cum una ; uter- 
que habet ius exclusivum in corpus compartis et, dum ambo vivunt, 
mutuo ligati sunt. 

SS. Patres, cum non debuerint impugnare polygamiam sed divortium, « 
pauca habent de matrimonii unitate. S. Epiphanius dicit (!°) tolerari 
posse ut vir, prima uxore defuncta, secundam sibi copulet, non ita 
tamen ut duas altera superstite uxores simul habeat. Et s. Ioannes 
Chrysostomus, super Matth., XTX, 6, dicit (°) Dominum « ex modo « 
creationis et ex forma legis ‘bbtendisse unum debere semper cum una « 
habitare». Et s. Ambrosius (*°) : «non licet tibi, uxore vivente, 
uxorem ducere. Nam et aliam quaerere, cum habeas tuam, crimen est 
adulterii ». 

Romani Pontifices pluries docuerunt polygamiam esse omnibus pro-« 
hibitam. Nicolaus I anno 866 scribebat ad Bulgaros (?!) : «Puas 
tempore uno habere uxores nec ipsa origo humanae conditionis ad- 
mittit, nec lex christianorum ulla permittit ». Innocentius TIT quae- 
renti utrum liceat paganis conversis plures retinere uxores, respon- 
det (2?) « absonum hoc videri et inimicum fidei christianae ». Pius XI 
scribit (2%) : «nullum dubium est quin illam pristinam perfectamque 
unitatem ex integro restituerit omnemque dispensationem abrogaverit 
Evangelica Lex, ut Christi verba et constans Ecclesiae sive docendi sive 
agendi modus palam ostendunt ». 

Itaque dispensatio, quae communius admittitur viguisse sub Vetere 
Testamento, nunc indubie sublata est, etiam pro infidelibus. S. 
de Propaganda Fide dicebat instructione 15 Febr. 1756 (°*) secundant 
uxorem polygami posse nubere cui vult, «utpote quae legitimo con- 
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(18) Adversus haereses panarium, 59, 4 (Enchir. patr., n. 1097 ; P. G., t. 41, 
col. 1024). 

(19) In Matthaeum homiliae, 62, 1 (Ibid., n. 1176 ; P. G., t. 58, col. 597). 

(20) De Abraham, lib. 1, c. 7, n. 59 (Ibid., n. 1322 : P. L., t. 14, col. 442). 

(21) P.. L., t. 119, col. 999. 

(22) Denz., n. 408. 

(23) Loco cit, 

(24) Collectanea de Prop. Fide, ed. 1907, t. I, n. 397. 


FERRER + 


tractu alligata non erat ». S. Officium instructione 28 Martii 1860 (2°) 
habet : «Certissimum est polygamiam simultaneam iure evangelico 
esse omnino illicitam, unde.. nec fidelibus, nec iudaeis, nec ulli mor- 
talium licuit plures sibi copulare uxores ». Et instructione 20 Iunii 1866 
(2°) : « Exploratissimum principium est, matrimonium infidelitatis tem- 
pore a viro cum femina celebratum, vivente alia cum qua anteriori se 
coniugio: obstrinxerat, nullum et irritum esse tum lege divina tum 
haturali ». 

Brevi : polygamia est universim prohibita, tum iure naturali tum iure 

ivino positivo, idque cum vi irritativa, tam pro infidelibus quam pro 


fidelibus. 
A. Verhamme. 


V 


DE EXCELLENTIA STATUS RELIGIOSI 


Ecclesia in canone 487 edicit statum religiosum « quo fideles praeter 
communia praecepta, evangelica quoque consilia servanda per vota 
obedientiae, castitatis et paupertatis suscipiunt » ab omnibus in honore 
habendum esse. Hic honor seu reverentia ipsi debetur ab omnibus, 
etiam a sacerdotibus saecularibus, propter excellentiam qua gaudet 
ut status publicus perfectionis, prae statu vitae communis (1), tum 
1° ad procurandam propriam sanctificationem, tum 2° ad adlaboran- 
dum saluti animarum, tum 3° ad augendam et manifestandam gloriam 
Dei, Christi atque Ecclesiae. 


L. Excellentia ad procurandam propriam sanctificationem. 


Hoc per se patet ; status scil. religiosus est modus vivendi eorum 
qui, una cum vita in communi, publicam in Ecclesia professionem 
faciunt consiliorum evangelicorum. In hoc tria elementa concurrunt 


(25) Ibid., n. 1188. 

(26) Ibid., n. 1298. 

(1) In Ecclesia distinguuntur ratione hierarchiae duo status publici scil, 
clericatus et laicatus ; ratione vero modi seu mediorum quibus finem suum 
procurat, sanctificationem nempe animarum, status vitae communis et status 
perfectionis evangelicae. « Res sane digna, ait Piws XII, quae attente pon- 
deretur : dum alii duo canonicarum personarum ordines, scil. clericorum 

_ et laicorum, divino iure, cui ecclesiastica adiungitur institutio (Can. 107, 108 
&3), ex Ecclesia petuntur, quatenus ipsa est societas hierarchice constituta 
et ordinatä ; haec media, inter clericos et laicos, religiosorum classis, quae 
utrisque clericis et laicis communis esse potest (can. 107), ex arcta pecu- 
liarique relatione ad Ecclesiae finem, sanctificationem nempe, efficaciter, 
rationibusque adaequatis prosequendum, tota desumitur » (Const. Provida 
Mater Ecclesia 2 febr. 1947 ; A.A.S., t, XXXIX, 1947, p. 114, Cf, textum apud 
Oollat. Brugen., t. 43, 1947, p. 301). 
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\ 
ut quis usque in caritate progrediatur : 1° consilia evangelica ; 2° eorum 
professio per vofa ; 3° et quidem per vota publica. 

1/ Consilia evangelica, uti diximus supra (*), securiorem simul et 
efficaciorem per se sternunt viam ad perfectionem : securiorem quidem, 
quatenus auferunt obstacula generalia caritatis et perfectae ad Deum 
conversionis, per remotionem triplicis concupiscentiae, carnis nempe, 
oculorum et superbiae vitae ; efficaciorem vero, quatenus omnia prae- 
bent media generalia (*) ad perfectam caritatem consequendam, obe- 
dientiam scil. castitatem et paupertatem (“). 

Perperam tamen quis inde deduceret consilia eo ipso aperire salutis 
perfectionisque viam faciliorem, eaque «nihil aliud esse nisi salutis 
refugium timentibus et anxiis datum, qui, cum non valeant procellosae 
vitae obire discrimina, et aspera rerum sustinere neque sciant neque 
forsitan velint, socordia ducti valedicunt saeculo, et in sereni coenobii 
portum confugiunt » (°). Ad perfectionem enim securius et efficacius 
tantum conducunt consilia, quia simul infirmae nostrae naturae sunt 
difficiliora. Quod minime praeteriit S. T'homam qui in comparando 
sacerdotio saeculari cum statu religioso affirmat : «si vero attendatur 
difficultas bene conversandi in religione et in officio habentis curam 
animarum, sic difficilius est bene conversari cum cura animarum, 
propter exteriora pericula ; quamvis conversatio religionis sit diffi- 
cilior quantum ad ipsum genus operis, propter arctitudinem observantiae 
regularis » (°). 

2/ Consilia evangelica eo magis valent ad perfectionem quod sunt 


(2) Cf. Collat. Brugen., h. t., p. 16 ss. 

(3) Quamvis consilia propria status religiosi, paupertatis scil. castitatis 
et obedientiae, non sunt unica, omnia tamen alia includunt et ideo vocantur 
generalia seu universalia ; non utique in essendo, quasi haberent materiam 
universalem et indeterminatam, sed in causando, quia etsi habeant materiam 
definitam et particularem, non dantur « solum propter suam honestatem, 
sed etiam propter utilitatem ad alienas virtutes, praesertim ad perfectionem 
caritatis obtinendam ». Cf. SUAREZ, Opera omnia, T. XV, tract. VII, lib. I, 
cap. 8, n. 2; S. THOMAM, Summa Theologica I-II, q. 108, a. 4, in c. 

(4) Breviter Pius XI : « Eiusmodi consilia quicumque, obligata Deo fide, 
servaturum se spondeat, is non modo omnibus exsolvitur impedimentis quae 
mortales à sanctitate remorari solent, ut bona fortunae, ut coniugii curae 
sollicitudinesque, ut immoderata rerum omnium libertas ; sed etiam tam 
recto expeditoque ïitinere ad perfectionem vitae progreditur, ut iamiam in 
salutis portu anchoram veluti iecisse videatur » Æpist. Apostol. Unigenitus 
Dei Filius, ad supremos Religionum virorum moderatores, 19 Martii 1924 ; 
A.A.S., t. XVI, 1924, p. 133. 

(5) PIUS XII in allocutione delegatis conventui generali ex universis reli- 
gionis Ordinibus, 8 decembris 1950 ; A.A.S., t. XXXXIII, 1951, p. 30. 

(6) S. THOMAS, Summa Theologica, II-II, q. 184, a. 8, in c. Huic diffi- 
cultati alludit Pius XII in supra citata allocutione : « Quodsi numerus 
eorum, praesertim adulescentularum, qui religiosae vitae conclusos hortos 
ingredi volunt, minuitur, saepius ex eo accidit, quod nimis durum aestimetur 
arbitrio suo exuwi et libertatis suae potestatem deponere, quod quidem obe- 
dientiae votum natura sua secumfert », 
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votis firmata. Quodvis enim opus .consilii ex voto peractum, ceteris 
paribus, melius est quam idem opus sine voto : tum, quia peculiari 
modo imperatur a virtute religionis quae est excellentior omnibus 
virtutibus moralibus ; tum quia vovens se Deo tradit, non tantum 
quoad actus sed etiam quoad agendi potestatem ; tum quia per votum 
voluntas immobiliter firmatur in bono : aliquid autem facere ex volun- 
tate firmata in bonum pertinet ad perfectam virtutem. Inde conclu- 
dimus : religiosum qui tria consilia evangelica generalia vovet, totum 
se et intimum tradere et consecrare Deo et omnes eius deinceps actus, 
tam interiores quam exteriores, etiam quoad minima quaeque, procedere 
ex maiore caritate, atque mediante virtute religionis, ordinari ad augmen- 
tum caritatis et perfectionis. 


3/ Nonne praeterea eadem vota quatenus sunt publica augent effi- 
caciam consiliorum in ratione medii et instrumenti perfectionis ? Vide- 
tur negari non posse. Per haec enim vota publica, quae scil. « nomine 
Ecclesiae a legitimo superiore ecclesiastico acceptantur » (T°), religiosus 
fit persona sacra, constituitur membrum alicuius religionis (*) et depu- 
tatur ex publica Ecclesiae auctoritate ad publicum Deo cultum tribuen- 
dum. Quare integra eius vita mutatur in quoddam holocaustum publi- 
cum ab Ecclesia Deo oblatum. Unde in publicitate votorum agnoscere 
debemus, maiorem efficaciam saltem indirectam ducendi ad perfectio- 
nem caritatis. Îndirectam, dicimus, quatenus determinatus et publicus 
ille modus vivendi plura praestat, atque a pluribus praeservat, unde 


‘ipsum votum firmatur atque perficitur (°). 


Hac excellentia nos sanctificandi gaudet status religiosus prae statu 
sacerdotali. Quod tamen bene est intelligendum : sane sacerdos saecu- 
latis ratione ordinationis et officii, ad maiorem tenetur sanctitatem 
interiorem quam simplex religiosus (°) ; praeterea gratia ordinis ipsi 
concedit quasi ius ad abundantiores et speciales gratias actuales oppor- 
tuno tempore dandas, ad hoc ut digne et fructuose suo officio funga- 
tur ; imo opera caritatis pastoralis in se considerata, excellentiora sunt 
quam opera perfectionis personalis quibus addicitur religiosus qua 
talis ; verum enimvero — et hoc proprie nunc momenti est — omnium 


(7) Can. 1308 & 1, 

(8) Status religiosus iuridicus tantum admittitur in aliqua societate ab 
Ecclesia approbata. Religiosus incorporatur alicui religioni, quo producitur 
mutuum et plenum vinculum. « Religio, et eius nomine Superiores legitimi, 
disponere iuxta Constitutiones possunt de persona et de universa eius 
activitate ac capacitate ad fines Societatis, Similiter religiosus titulum 
acquirit ad omnia ad suam perfectionem necessaria, sive media naturalia 
sive supernaturalia iuxta Constitutiones et ut tanquam membrum Religionis 
tractetur ». A. GUTIERREZ, Com. pro Relig., vol. XXIX, 1950, p. 98. 

(9) À. PEINADOR, Com. pro Relig., vol. XIX, 1938, p. 44, 

(10) $. THOMAS, Summa Theologica, II-II, q. 184, a. 8, in c. 


Ce 


illarum gratiarum actualium non est reapse susceptivus, nisi sedulo 
utatur mediis perfectionis quae omni christiano praesto sunt, inter 
quae eminent tria consilia evangelica votis firmata (1). Ideo status 
religiosus, propter specialia media quibus utitur, subiectum magis dis- 
ponit ut ministerium sacerdotale abundantius, efficacius et excellentius 
producat proprios sanctificationis effectus. 


II. Excellentia ad adlaborandum saluti aliorum. 


Quamvis religiosus non constituatur, ut sacerdos saecularis, pro 
bominibus in is quae sunt ad Deum (*), attamen multum participat 
de perfectione pastoralis eius muneris sanctificandi animas, eoque, si 
est sacerdos, fructuosiore modo fungitur. « Status enim religiosus, ait 
Suarez, est status proficiendi in perfectione caritatis tam Dei quam 
proximi ; ideo de se non sistit in profectu proprio, sed etiam confert 
virtutem ad perficiendos et illuminandos alios, et ex vi caritatis per- 
fectae, ad illud caritatis opus inclinat » (1°). Jam autem confert status 
religiosus tum exemplo, tum oratione, tum opere. 


1/ Exemplo. 


Quod multi, utriusque sexus, cuiuscumque conditionis et nationis, 
omnibus quae huius mundi sunt delectamenta laeti valedicunt, et 
sensuali hac superbaque aetate, tria consilia evangelica generose, pro 
humana fragilitate observant, quam efficacissime probat evangelium 


esse nostri temporis, et opere expleri posse. Qui ita moribus et vita, 


verba Christi effingunt, eadem eminenter, i.e. re quidem vera et modo 
irrefutabili praedicant, atque demum efficiunt ut praedicatio verbis 
facta et sensum et fructum habeat. Nam haec manifestam in vitam 
deducta praedicatio, praeterquam quod vehementer trahit ac provocat 
fideles ad custodienda mandata, multas praeterea et proprias meretur 
gratias quibus profecto serventur. Indigere autem fideles nostros salu- 


tari hoc et totali exemplo, ex eo deducimus quod invalida prorsus « 


experiuntur in salutem et constantiam aliorum, tum nuda institutio 
doctrinae, tum mediocris eius praxis, eo vel magis quod vividius per- 
cellunt concreta quaeque in malum irritantia, 


2/ Oratione. 
Salvare animas, Dei esse gratiae, hancque non propria industria aut 


facundia obtineri, sed humili et fiduciali oratione, numquam satis cre- 
dimus. Unde, licet quidam sacerdotes in ministerio animarum, orationi 


(11) H. MAHIEU, Vitae sanctitate excellatis oportet, p. 9. 
(12) Hebr., V, 1. 
(3) Opera omnia, t. XV, tract. VII, lib, 1 cap. 21, n. 12, 


_minus dediti, salutares interdum affectus in animis fidelium excitent, 


certum tamen est, illos affectus, qua salutares, non tam eorum verbis, 
aut factis imputandos esse, quam ferventibus precibus aliorum qui in 
obtento fructu, potiores proinde partes merito sibi vindicare possunt. 
Iam vero specialis (%*) vis et efficacia inest orationibus illis quas 
fundunt religiosi ; ideo efficaciora reddunt ministeria pastoralia, ac 
praecipuam aliquam partem habent in exercitio apostolatus. Haec vis 
specialis provenit ex ipsa natura status religiosi, quatenus religiosi per 
vota publica constituuntur personae sacrae et Deo consecratae, quae 
ab Ecclesia deputantur ad publicum seu socialem cultum divinum. 
Quare eorum orationes et opera pietatis praeterquam quod a ferventiore 
et puriore caritate informantur, ex hac deputatione, ad hoc paeterea 
tendunt, ut, obtenta propria sanctificatione, fecundent opera illorum 
qui actu habent curam animarum (1°). 

3/ Opere. 

Cooperatio quae iam habetur vitae exemplo et precum effusione, 
apte completur diversis misericordiae operibus tam spiritualibus quam 
corporalibus, quibus religiosi, non raro maiore industria et libertate, 
incumbere possunt. Licet enim omnes, ex suo statu, primarie, propriam 
intendant sanctificationem, ex fine tamen proprii sui Instituti, seu 
secundarie, quaedam, prae aliis, opera misericordiae obeunt. Ali potius 
corporalia exercent in nosocomiis, in orphanotrophiis ; apud pueros de- 
relictos aut puellas misere lapsas, apud delinquentes aut mente debiles ; 
ali potius spiritualia praestant in docendo, in contionando, et si 
sunt sacerdotes, in exercendis ministeriis sacris. Mens enim Ecclesiae 
est (%), et praxis, ut religiosi, requisita ab Ordinariüs vel parochis 
eorum opera, generosum adiutorium praestent tum intra tum extra 
proprias suas Ecclesias, salva tamen religiosa disciplina. Imo non raro, 
ut in regionibus missionum, tota cura animarum etiam pastoralis, regu- 
laribus committitur ; quod, teste S. Pontifice (7), nequaquam extra 
ordinem suetamque normam est, nec tantum ad tempus contingit, acsi 
quamprimum, cura clero saeculari tradenda esset. Nonne ergo cum 
S. Pontifice concludere possumus : plerosque ex religiosis perinde ac 
sacerdotes saeculares et laicos auxiliatores pro Ecclesiae causa agenda 
in prima acie dimicare (15) ? 


(14) Dicimus « specialis » : scil. non illa tantum quam, in genere, habent 
omnia opera iustorum. 

(15) Hinc, vero quodam sensu, omnes religiosi, qua tales, sunt coopera- 
tores sacerdotum in exercitio apostolatus, 

(16) Can. 608, 

(17) PIUS XII in allocutione citata, 8 decembris 1950 ; A.A.8., t. XXXXIII, 
1951, p. 28. 

(18) PIUS XII, 1, ©., p. 28. 
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III. Excellentia ad augendam et manifestandam gloriam Dei, Christi 
et Ecclesiae. 


1/ Gloria Dei est clara Eius notitia cum laude ; Deum scil. glorifi- 
camus in nobis dum Eum usque perfectius cognoscimus et ardentius 
amamus ; in alüs vero dum ope nostra ab iis perfecte et agnoscitur 
et diligitur. Atqui status religiosus de se ordinatur ad maiorem Dei 
gloriam : hanc enim — quae simul est beatitudo hominis — religiosi ut 
finem deinceps in singulis intendendum, publice profitentur ; atque 
eius intuitu excellentissima media adhibent : consilia scil. quibus aufe- 
runt quae perfectiori Dei cognitioni, Eiusque puriori obstent amori. 
Quibus remotis, Deus quasi provocatur ut, in corde sui vacuo, seipsum 
communicet et ita demum seipsum glorificet. 

Accedit quod religiosi hanc Dei maiorem gloriam mundo mani- 
festant : dum enim omnes affectus in unum Deum conferunt, eo ipso 
probant quanti Eum faciant : quanti Eius providentiam, cui se, vovendo 
paupertatem, in omnibus committunt ; quanti Eius omnipotentiam cui 
humiliter confidunt ut in carne angelicis moribus vivant ; quanti Eius 
dominium, cui se in superioribus filiali obedientia submittunt. 


2/ Gloriam deinde Christi religiosi et augent et manifestant qua- 
tenus per consilià perfectius imitantur Ipsum qui, « factus est obediens 
usque ad morten» (1°) ; «conceptus est de Spiritu Sancto, natus ex 
Maria Virgine » ; «propter nos egenus factus est» (2°), «non habens 
ubi caput reclinet » (21). 

Hac imitatione religiosi immutantur in novos homines, in quibus, 
pro posse, restauratur triplex harmonia status iustitiae originalis : inter 
Deum scil. et seipsos, Ipsi in omnibus obediendo ; inter propriam 
animam et corpus, submittendo passiones rationi ; inter seipsos et res 
exteriores quibus deinceps in prosequendo fine iuvantur. Hac harmonia 
profecto manifestant mundo quam efficax sit virtus et redemptio 
Christi, quam completa victoria quam in cruce de peccato reportavit. 

Praeterea multiplices quotquot sunt et variae religiones, inexhaustam 
Christi vim gratiamque tum ostendunt tum honorant. Attenta enim 
infinita perfectione Christi exemplaris, quae nulla virtutum exercita- 
tione exhauriri potest, aliae semper fuerunt, novaeque erunt religiones 
quae, pro diversitate necessitatum, unam alteramve Christi virtutem 
explicant atque complent : sive eius orationem et contemplationem, 
sive eius dolores et passiones, sive eius opera misericordiae spiritualis 
vel corporalis, sive ardentem eius in peccatores zelum et amorem. 


(19) PhiT.,; II,re; 
(20) II Cor., VIII, 9. 
(21) Matth., VIII, 20. 
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3/ In gloriam denique Ecclesiae cedit status religiosus quatenus 
quam efficacissime confert ut splendeat continuo eius nota sanctitatis. 
Ecclesia profecto, utpote sponsa immaculata Christi, sancta est, et 
filios suos ad sanctitatem indesinenter adducit ; haec tamen non elucet 
nisi quidam confitentur et exercent caritatem evangelicam in tota illa 
amplitudine, quam Christus intendit, instituendo consilia evangelica. 
Ideo status religiosus, quatenus est publica quaedam professio consi- 
liorum, qua Ecclesia ob sanctitatis praerogatiyam iugiter fulgere debet, 
aliquo modo necessarius et indefectibilis in Ecclesia dici potest (??). 
Fulget autem Ecclesia in statu religioso non tantum ut magistra sancti- 
tatis — ipsa enim approbando Constitutiones cuiusque Religionis docet 
quibus mediis, tempora dum usque mutantur, perfectio melius obtinea- 
tur — sed etiam ut mater sancta, sanctorum fecunda filiorum. 

Quibus enumeratis excellentiis, mirum non est Ecclesiam, quemad- 
modum hactenus nullo non tempore, item impraesentiarum, religiosam 
vitae perfectionem publice agnoscere, summopete fovere et promovere, 
«cum per eam adumbrata eius multiplicis sanctitatis imago mire pro- 
datur et manifesta quadamtenus appareat » (**). 


A. Vandenbunder. 
VI 


DE RELATIONE ECCLESIAE ANGLICANAE 
AD STATUM IN ANGLIA 


Plerumque apud nos voce Angliae, sensu geographico, designatur 
praecipua ex Insulis Britannicis et, sensu politico, Status Britannicus, 
cuius territorium complectitur integram praedictam insulam unacum 
parte septentrionali Hiberniae. Quod vero confusioni ansam praebere 
potest, etiam in nostra materia. Etenim sub respectu quoque religioso 
Britania comprehendit Angliam proprie dictam, Wallaciam (Wales), 
Scotiam et Hiberniam Septentrionalem. Scotia iam diu habet propriam 
suam ecclesiam nationalem, quae est presbyterialis, carens itaque episco- 
pis, et profitetur fidem quae origine sua est Calvinistica. Anglia, 
Wallacia et Hibernia Septentrionalis adhaerent praeprimis Anglica- 
nismo, licet multi in his regionibus dissentiant ; habent ecclesiam 
episcopalem, quae mutuat ab Ecclesia Catholica varia elementa, prae- 
sertim ritualia, et a Protestantibus nonnullas propositiones fidei, adeo 


(22) P. VIDAL, Ius Canonicum, III, de Religiosis, p. 31. 

(23) PIUS XII in Epistula ad S. R. E, Card. Micara, de conventu delega- 
torum ex universis religiosis ordinibus, Romae indicto; 4.A.8., t. XXXXXIII, 
1951, p. 26. 
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ut a varis tendentiis varia quoque puncta magis in luce poni possint. 
Ecclesia Anglicana in unaquaque harum regionum nunc est autoce- 
phalis, gaudens plena independentia ab alüs, quamvis tamen, cum 
ceteris ecclesiis Anglicanis autonomis totius mundi, in quadam Com- 
munione Anglicana convivant (1). 

Quod spectat ad relationem Statum inter et Ecclesiam magna occurrit 
differentia : in Hibernia Septentrionali et in Wallacia iam viget, inde 
ab anno 1871 vel 1920, separatio inter utramque potestatem, minime 
vero in Anglia proprie dicta, de qua nunc in specie (?). 

Scopus noster est tractare de relatione quae ibidem nostris diebus 
intercedit inter Statum et Ecclesiam Anglicanam : non agimus ergo 
de rebus fidei et de divergentiis hac in re vigentibus, neque de origine 
et evolutione historica, licet hic illic quasdam notiones historicas tradere 
necesse erit. Exponemus imprimis potestatem quam habet Status in 
Ecclesiam, tractando successive de variis institutis quibus primatus ille 
exercetur, et deinde de relativa iurisdictione qua gaudet Ecclesia. 


À. De potestate Status in Ecclesiam Anglicanam. 


Ut supra iam innuimus, Ecclesia Anglicana — the Church of 
England — est adhuc hodie Ecclesia Status in Anglia : the Esta- 
blished Church. Quae condicio vero pressius determinanda est, si- 
quidem diversimode verificari potest : est Ecclesia Status adeo ut 
reapse a Statu regatur, ut ex infra dicendis dilucide apparebit (S). 

Haec conditio creata est a rege Henrico VIII per Act of Supre- 
macy anni 1534, in quo statuebatur : (The King our sovereign lord, 
his heirs and successors, kings of this realm, shall be taken, accepted 
and reputed the only supreme head on earth of the Church of 
England, called Anglicana Ecclesia, and shall have power to visit 
repress, reform, correct, restrain and amend all such errors, heresies, 
abuses, offences, contempts and enormities, whatsoever they be, which 
by any manner spiritual authority or jurisdiction ought or may be 
lawfully so reformed, etc. : any usage, foreign authority or other 
thing to the contrary notwithstanding » (*). 


(1) Cf. de his praesertim E. VANDENBUSSCHE, Krachilijnen in het 
Anglicanisme, in K. C. T. Streven, t. 2, 1949, p. 1140 ss. Haec Communio 
Anglicana complectitur praeterea ecclesias anglicanas autonomas Scotise, 
Statuum Fed. Americae, Indiae (cum Birma et Ceylon), Status Meridionalis 
Africae, Canadae, Australiae (cum Tasmania), Novae Zelandisee, Indise 
Occid., Sinae, Japoniae. — Cf. Kath. Archief, t. 5, 1950, col. 528-532. 

(2) Kath. Archief, loc. cit., col. 530. 

(3) H. SLESSER, The Anglican Dilemma, London, 1952, p. 52 : « the 
Elizabethian Establishment was, and was intended to be, a state-governed 


. Church... ». 


(4) H. SLESSER, op. cit., p. 20. 
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Post brevem restaurationem Ecclesiae Catholicae sub gubernio regi- 
nae Mary I, de novo, et hac vice definitivo modo, schisma stabilitum 
est ab Elisabetha I : per Act of Uniformity, diei 28 Abprilis 1559, et 
per Act of Supremacy diei 29 Abprilis eiusdem anni, hoc « Esta- 
blishment» perfectum est tum quoad fidem tum quoad habitudinem 
ad Statum (°). 

Duplex habetur provincia ecclesiastica : prima sedes archiepisco- 
palis est in Cantuaria (Canterbury), quam hodie occupat Dr G. F. 
Fisher, primas totius Angliae, et altera in York, quam tenet Dr C. F. 
Garbett, qui sub respectu doctrinali et spirituali nunc maximum exercet 
influxum in Anglicanismum ; in prima provincia computantur 29 dioe- 
ceses, 14 in altera (5). 


I. De potestate Regis et Gubernatorum. 


Nostris diebus adhuc rex (vel regina) est caput Ecclesiae Angli- 
canae, licet inde ab Elisabetha I adhibetur titulus paulo minus arrogans 
supremi gubernatotis (7). Quod manisfeste proclamatur v.g. in iura- 
mento fidelitatis quod episcopi noviter nominati adhuc hodie praestare 
debent et in quo declaratur : « Your Majesty is the only supreme 
Governor of this realm in spiritual and ecclesiastical things as well 
as in temporal... and that no foreign prelate or potentate has any 
jurisdiction in this realm » (). 

Rex adhuc hodie decoratur titulo « Defensor Fidei », quem Henri- 
cus VIII olim ante schisma a S. Pontifice accepit (°). Quapropter 
etiam nunc rex vel regina, occasione coronationis, praestare debet 
iuramentum fideliter servandi fidem reformatam Protestantium. Inde 
ab anno 1689 viget praeterea clausula pernota qua quaevis persona 
communionem habens cum Ecclesia Romana vel matrimonium contra- 
hens cum quodam Papista a throno excluditur (1°). 

Archiepiscopi et episcopi nominantur a corona, ope ministri praesi- 
dentis gubernü : de facto autem designantur a gubernio, cum inde ab 
anno 1689 abolita sit monarchia absoluta et primatus reapse transierit 


(5) D. Th. Cath., t. I, v. Anglicanisme, col. 1288. Per Act of Uniformity 
iterum impositum est Prayer Book anni 1552, leviter mutatum ; in Act of 
Supremacy regina, praeter protestates quas sibi arripuit Henricus VIII, 
sibi vindicavit potestatem illas delegandi cuicumque voluerit. 

(6) Cf. Kath. Archief, loc. cit. k 

(7) Cf. D. Th. Cath., loc. cit. ; H. SLESSER, op. cit., p. 45. 

(8) Cf. H. SLESSER, op. cit., p. 186 ; et etiam p. 46 ubi iuramentum ab 
Elisabetha I impositum in extenso citatur ; Dict. Conn. Rel., t. I, v. Angli- 
camisme, col. 246. : 

(9) Cf. Kath. Archief, t. 4, col. 562. 

(10) Cf. H. SLESSER, op. cit., p. 78 In nota I legitur « The coronation 
oath « to maintain the Protestant and Reformed religion » was first taken 
by William and Mary in 1689. Cf. etiam Realencyclopedie, t. I, v. Anglika- 
nische Kirche, p. 529. 


AE 


ad Parliament et Gubernium. Theoretice vero adhuc nostris diebus 
archiepiscopi et episcopi eliguntur a Capitulo, cui datur licentia eli- 
gendi — le congé d’élire — quos Gubernium, ideoque factio politica 
in potestate constituta, designat. Notandum est quod Primus Minister 
Gubernii non debet pertinere ad Ecclesiam Anglicanam : v.g Mac 
Donald erat Presbyterianus ; neque debet esse Christianus aut adhae- 
rere ulli religioni ! (1). 

Fatendum tamen est Gubernium non raro obsecundasse votis pro- 
positis ex parte Ecclesiae. Sed non raro etiam episcopi electi fuerunt 
potius pro eorum modestia et mediocritate quam pro eorum zelo et 
competentia (1°) ; eo vel magis quod Archiepiscopi de iure membra 
constituuntur of the High House of Parliament, sicuti etiam 27 epis- 
copi, qui accedunt ordine temporis quo in munere existunt (1°). 

Decani quoque et canonici Capitulorum a gubernio nominantur, ex 
quo oritur quaedam eorum indepentia relate ad episcopos, quae saepe 
iam difficultatibus omnis generis ansam dedit (1). 


2. De potestate deputatorum seu « Parliament ». 


Ut iam diximus, inde ab an. 1689 praevalentia in vita politica in 
Britannia est penes Parliament et Gubernium. Sed iam antea ab 
Elisabetha I statutum erat in re fidei nihil haberi posse ut haeresim 
nisi quod antea ut tale damnatum fuit vel postea ut haereticum decla- 
raretur «by the High Court of Parliament of this realm with the 
assent of the clergy in their Convocations » (1°). Si antea reges hanc 
potestatem sibi arripere conati sunt, anno 1689 declarare coacti sunt 
talem potestatem regiam esse illegalem (15). 

Suprema potestas in rebus fidei et liturgicis est ergo penes Parliament, 
adeo ut absque eius consensu doctrina, officia et caeremoniae eccle- 
siasticae, ritus administrandi sacramenta, preces communes mutari ne- 


queant (1°). 


(11) Kath. Archief, t. 4, col. 562 ; t. 5., col. 527 ; Realencyclopedie, loc. 
cit., p. 537 ; H. SLESSER, op. cit., p. 100 ; 184-185 : « Indeed it must be 
admitted that.in the Anglican Church Bishops have often been chosen 
rather for their discretion and mediocrity than as apostels. This system 
of political appointment, the capitular confirmation being a formality and 
in any case ordered by the crown..…. ». 


(12) Cf. nota 11. Cf. etiam J. GONSETTE, L'autorité dans l’'Anglicanisme, * 


N. R. Th., 1948, p. 1041 ss. 

(13) Cf. Kirchenlexicon, t. 4 col. 568 ; J. GONSETTE, loc. cit. | 

(14) Realencycl., loc. cit. ; Kath. Archief, t. 4, 1949, col. 562. V.g. : « de 
rode deken van Canterbury ». 

(15) H. SLESSER ; op. cit., p. 45. 

(16) Ibidem, p. 78. 

(7) Ibidem, p. 180 : « and still Parliament has full power, directly or 
indirectly, to veto any measure to change or enact any law to affect the 
doctrine, ceremonial or other ecclesiastical matter ». — Kath. Archief, t. 5, 
1950, col. 528. ‘ 
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Haec disciplina persistit etiam nunc, post erectionem an. 1919 
Synodi breviter nominatae «the Church Assembly », de qua infra in 
specie. Luce clarius hoc apparet ex eo quod deputati in «the Low 
House » bis, anno 1927 scilicet et 1928, assensum negaverunt revisioni, 
in sensu magis catholico peractae, libri «the Book of Common Prayer », 
ad quam procurandam iam ab anno 1920 ex parte Ecclesiae adlabora- 
verunt, quamque praedicta Synodus et Convocations iterum atque 
iterum probaverunt. Viget hodie adhuc Book of Common Prayer 
prouti anno 1662 editum fuit (1°). 

Notare iuvat partem longe maiorem deputatorum non pertinere ad 
Ecclesiam Anglicanam ! (1°). 

Fatendum tamen est ex una parte postestatem civilem non semper 
adeo malae voluntatis fuisse relate ad vota Ecclesiae, et ex alia parte 
eius decreta de facto non multum influere in praxim religiosam (2°). 
Quod iterum elucet v.g. ex eo quod Episcopi, post recusationem 
deputatorum de qua supra, statuerunt, cum approbatione cleri of the 
Low Houses of Convyocations, se tamen secuturos esse proposita con- 
tenta in «the Deposited Book of Common Prayer» anni 1928 et 


conaturos ut cessent omnes praxes non conformes cum editione 
anni 1662 vel anni 1928 (?!). 

3. Potestas iudicialis : &the Priyy Council ». 

Anno 1832 erectum fuit « the Judical Committee of the Privy 
Council », quod est supremum tribunal appellationis in ordine iudi- 
ciali pro causis tam spiritualibus quam temporalibus. Hoc tribunal 
constat septem membris, qui omnes sunt laici, quibus tamen, si agitur 
de rebus ecclesiasticis, duo praelati adiungi possunt ut sessionibus 
intersint tamquam meri assessores. Ita advocari possunt de facto archie- 
piscopi et etiam episcopus Londonensis (??). 

Citare liceat quasdam sententias huius tribunalis : Privy Council 
statuit : usum vestium in liturgia, prouti fiebat tempore primi Prayer 
Book, editi ab Eduardo I anno 1552, licitum esse et proinde licite 


(18) Reévisio ïilla versabatur circa administrationem sacramentorum et 
praesertim circa celebrationem ÆEucharistiae : cf. E. VANDENBUSSCHE, 
Het Prayer Book, in K. C. T'. Streven, t. 3, p. 239. : 

(19) H. VANDENBUSSCHE, art. cit., t. 2, p. 1142 ; Kath. Archief, t. 4, 
col. 561-562. Ab anno 1829 (Emancipation-Bill) ad officia publica etiam 
accedere possunt Dissenters et Catholici, exceptione facta pro munere Lord 
Chancellor : cf. H. SLESSER, p. 181 ; Realencycl., Inc. cit., p. 530-531. 

(20) Cf. G. St. SPINKS, Religion in Britain since 1900, London, 1952, p. 72, 
nota 1, ubi legitur : « Parliament was not as unco-operative as some writers 
Have suggested. Out of 63 measures presented by the Church authorities 
59 became law ». Cf. EH. VANDENBUSSCHE, art. cit., K. C. T. Streven, 
t. 2, p..1145. 

(21) H. SLESSER, op. cit., p. 164; EE VANDENBUSSCHE, art. cit., 
K. C. T. Streven, t. 3, p. 240. 

(22) Realencycl., loc. cit. p. 543 ; H. SLESSER, op. cit., p. 109. 
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adhiberi posse casulam in officio paroeciali Communionis ; regenera- 
tionem per baptismum non necessario esse fide tenendam ; apposi- 
tionem crucis in cathedra et supra altare atque ipsum altare lapideum 
licita esse, candelabria vero ab altari removenda esse (**). 


B, De potestate Ecclesiae Anglicanae. 


Attento scopo nostro, ibidem non est agendum de sic dictis « Lam: 
beth Conferences », quae sunt congressus in quibus omnes episcopi 
Anglicani totius mundi convocantur in Lambeth Palace in London 
ut de rebus religiosis deliberent : hae conferentiae gaudent quidem 
magna auctoritate doctrinali et spirituali, sed nullam habent potestatem 
iurisdictionis (**). 


1. «The National Assembly of the Church of England ». 


Maximi momenti hodie est procul dubio «the National Assembly 
of the-Church of England », breviter dictum «the Church Assembly », 
quod erectum fuit per Enabling-Act anni 1919 ad deliberandum de 
omnibus causis Ecclesiae Anglicanae et decreta huc spectantia edenda. 
Instituta est haec synodus ad sanandam quodammodo habitudinem 
Ecclesiae ad Statum : ei enim tribuitur quaedam potestas iurisdictionis 
et legislativa, quae potestas vero valde debilitatur clausula adnexa, 
qua semper requiritur sanctio à Parliament in negotiis maioris moment, 
ut supra jam diximus (°°). \ 

Hoc instituto aperte tribuitur Ecclesiae Anglicanae regimen demo- 
craticum : constat enim tribus partibus, scilicet «the House of Bis- 
hops », «the House of Clergy » et etiam «the House of Laity », in 
quibus respective sedent episcopi, clerici et laici utriusque provinciae 
ecclesiasticae, adeo tamen ut laici fere dimidiam partem totius synodi 
efforment, Ut membrum esse possint, laici debent esse baptizati et 
declarare tenentur se pertinere ad Ecclesiam Anglicanam et ad nullum 
aliud corpus religiosum, quod eum illa communionem non habet ; 
deputantur per laicos, qui sedent in conciliis dioecesanis, qui sua vice 
directe vel indirecte eliguntur a fidelibus in unaquaque paroecia (the 
diocesan and parochial Councils). 

Si pro determinata causa sanctio a Parliament requiritur, dé 
praevie in unaquaque camera separatim tractari debent et postea, prouti 
tandem ab episcopis proposita sunt, ab integra synodo votum obtinere. 

Habitudo huius FE ad «the Convocations » non est clare deter- 
minata. (°°) 

(23) H. SLUSSER, op. olt,, p. 64-08 : 107 ; LS. 

(24) Cf, v. & Kath, Arohef, t. 5, 1050, col, B28. 


(25) Cf, aupra. 
(26) CE, H, SLESSER, op. oit., p, 161 ; Kath, Arohief, loc, eit. 


2. «The Convocations ». 


In unaquaque provincia ecclesiastica existit «the Convocation », quae 
habet «a High House », coadunantem episcopos, et «a Low House », 
a clericis efformata. Quibus coetibus Ecclesia Anglicana seipsam regit 
et administrat iuxta ordinationes lege statutas (5) 


3. Potestas iudicialis. 


Praeter aliam potestatem, praesertim administrativam, quam habent 
episcopi, de qua non agimus, eis quoque competit quaedam potestas 
iudicialis limitata in causis ecclesiasticis. Existit praeterea in unaqua- 
que provincia, penes Archiepiscopum, aliquod tribunal ecclesiasticum 
appellationis, quod saeculo elapso restauratum est postquam per duo 
saecula nullam habuit sessionem. 

Sed expresse agnoscitur supremam potestatem iudicialem, etiam in 
rebus spiritualibus, esse penes Privy Council (©). 

In fine notare volumus tendentiam actualem in Ecclesia Anglicana 
ad instituendam separationem inter Ecclesiam et Statum. Anno 1949 
prima vice in «the Church Assembly » proposita fuit haec separatio, 
quam propositionem vero synodus non admisit : statuerunt institu- 
tionem Ecclesiae à Statu esse recognitionem authenticam religionis a 
natione, formam autem actualem regimis esse Ecclesiae obstaculo. Multi 
iuniores vero propugnant separationem totalem ad libertatem necessa- 
riam recuperandam ; ali, ut Archiepiscopus Dr Garbett, exoptant ut 
saltem capitula consulantur ante designationem novi episcopi : rogare 
ut a collegio episcoporum nominentur esset practice postulare «the 
disestablishment », quam separationem recusant (*?). 


A. Depoorter. 


(27) Etiam post Enabling-Act, haec instituta esse persistunt, ut facile 
liquet ex praeparatione revisionis Prayer Book anni 1928 : cf. supra, 
(28) H, SLESSER, op. cit., p. 131-132. 

4 (29) Kath. Arclef, t, 4, 1949, col. 561-565 ; H, SLESSER, op. cit., p. 180 ; 
86, 


RESPONSA 


ad quaestiones in conferentiis mensis 


martii propositas 


DE COMMENTARIO HEBRAICO IN LIBRUM HABACUC 
RECENS INVENTO (11) 


3, Commentarius in Habacuc, 


Commentarius recens inventus in cap. Î et II Hab, (**), nitida 
et regulari scriptura exaratus ns exhibetur 13 columnis voluminis 
coriacei, duplici e vitta consuti (*"), ca, 160 cm, longitudinis et 14 cm, 
altitudinis (**), Manuscriptum temporis inuria paulisper mutilatum est, 


(24) Praeëter textum ipsum éditum in opere The Deud Hea Morolla, conmull 
poseunt Versiones ndnotatne sequentes : W, H, BROWNLIEN, The Jorus 
salem Habakkuk Moro, BAROR, 1944, n, 112, p, 8418 ; Further Ught on 
Habakkuk, HANOK, 1649, p, 9-10 ; further correction of the translation, 


BASOR, 1949, n, 116, p, 14-16; À, DUPONT-HOMMENR, Le Commentaire | 


d'Habaouc, traduction ct nôtens, npud Revue de l'histotre des Religions, 1960, 
n, 25 J, VAN DIR PLOËG, Le Rouleau d'Habacuc de la grotte d'AMm 
l'esha, opud Biblotheca Ortentals, 1954, n, 1, p, 2-11 ; M, DIELCOM, op, olt., 
p, 22-24; O, LAMBERT, Traduolion du Pesher d'Habaouc, npud Nouvelle 
Revue théologique, t, TA, 1962, p, 290-297, — Vidé fbidem GG, LAMBIEMT, 
Le Maitre de Justice 6t la Communauté de V'Alhance, p, 269-244 | practeren 
de commenturio in Mabacuc publicationcs sequentes adhuc noturi possunt : 
ISAAC RABINOWITZ, The second and Uurd oobummns of the Habakkulk 
interpretation scroll, apud Journal of Bibhoal Literature, À, 69, 1950, p, 43-49 ; 
h, DUPONT-NOMMIER, Obaervalions wur le commentaire d'Habaoud, Com 
mumication à l'Académie des Invoriplhons 6t Belles-Lotireu, Paris, 1960 ; 
#, TALMON, Notes on the Habalkleulk Moro, npud Vetus Tostamentum, 
1951, p, 42-47 ; M, DELCOR, Le Midrash d'Habaouo, in Revue biblique, 1, 58, 
1961, p. 521-F49, 

(27 « The writing 6f the saeribe who prepared DS 14 remnrknbly clenr, 
larger Chan that of DBla, and very regular, The ink has been almont 
pérfectly préserved through the intervening! centuries, Apparentiy the acribe 
took considerable pride in his work ; the result many indeed be cnlled benu- 
tiful,,, The most etriking feature of this #eribe's writing 14 his use of the 
archaic Hébrew letters for the Tetragrammaton in the quotations of Fun 
bakkuk fn cols VI, line 14 ; X, lines 7 nnd 14 ; and XI, line 10,, » (The 
Dead ea Herolls, p, XKAIL), 

(28) « The #croll was made of two strips of soft lonthor, #ewed end to 
end with lnen thrend,, Thé smoothéed aurfnco was carefully vuled into 
Unes and columns, with ruled margins helwoën columns, The ruling was 
done with # #acharp instrument, lenving n fine depression which is evident 
to touch 48 to eight » (The Dead Heu Horolln, p, XX), : 

(29) W, H, BROWNLII, The origimal Hélight of the Dead Noa Habakloule 
#eroll, BABOKR, 1960, n, 114, p, 7-9, 


| 
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praesertim in prima columna, ubi totus quasi textus disparuit, et in 
omnium columnarum margine inferiore, ubi fere semper duae lineae 
textus desunt, Textus citatus libri Habacuc valde similis est textui 
Massoretico, quamvis quaedam variantes lectiones notari possint (°°). 
Lingua commentarii est hebraica, ad linguam biblicam proxime acce- 
dens ; stylus eius est simplex et parum castigatus, 

Generatim hodie admittitur manuscriptum exaratum esse ineunte sae- 
culo primo ante Chr. ; nihil vero obstat, quominus origo ipsius com- 
mentarii sit antiquior (*!). 

Agitur explanatio quaedam interlinearis, quatenus singulos versus, 
vel etiam partes versuum libri biblici statim sequitur explicatio, intro- 
ducta formula hebraica : pesher haddabar (interpretatio huius oraculi 
est), vel : pishro asher (interpretatio huius est), vel : pishro “al (inter- 
pretatio huius spectat), vel simili locutione, Sic in ultima columna, 
magna ex parte vacua, praemissis vv, 18-20 libri Habacuc, legitur : 
interpretatio huius spectat (pishro ‘al) omnes nationes, quae colunt 
lapidem et lignum ; in die iudicii Deus delebit de terra ommes ser- 
ventes idolis et omnes impios. Vox pesher, in initio omnium sectionum 


_recurrens et explicationes inaugurans, respondet voici hebraicae patar 


libri Gen. (XL, 8.16.22) et voci aramaicae pishra libri Dan, (I, 7 ; 
V, 12), quibus significatur interpretatio sensus mysteriosi somniorum, 
facta in virtute charismatis interpreti concessi, Re vera commentarius 
non exponit sensum litteralem, a propheta Habacuc directe intentum, 
de malitia et punitione regni Iuda et de ruina Chaldacorum, sed 
prosequitur aliquem sensum absconditum, divinitus revelatum et even- 
tibus historiae religiosae subsequentis accommodatum, Recte adnotat 


van der Ploeg : «Le commentaire d'Habacuc est une interprétation 


qui surpasse les possibilités de l’exégèse philologique et rationnelle ; 


_ c’est donc une espèce de révélation du sens secret du texte interprété 


à la lumière des faits du temps de l’auteur, auxquels tout le contenu 
de la prophétie est appliqué, On s'est demandé si le commentaire peut 
être appelé un midrash (is), La réponse dépend du sens qu'on donne 
à ce mot ; si par midrash on entend toute étude et interprétation de 
la Bible (ce qui semble bien être le sens primitif du mot), il est certain 


(30) Vide VAN DER PLOIG, art, oil,, p, 2 4, 

(31) Vide v, g, 8, À. BIRNBAUM, l'he Dale of Habakkulk Horoll, npud 
Journal of Hiblout Literature, t, 68, 1949, p, 101-164, qui concludit ::« Ace 
cordingly It appours that the Hubalkkuk Cuve Noroll was wrillen in the 
first half of the firat century B, C, 1,, with the rosult, that Chin find hu 
enlurged the range of our knowlodge of ayatemationt Mible commentarien 
by neurly à thousand yours », Huic conclusiont anséntiunt in dios magin 
omnes docti, 

(32) De regulis hoermenouticne in commenturio Tnbnouc adhibilis, logé 
W. H, BROWNLIO, T'ho Bibhoal Archacologlat, 1951, n, 4, p, 60.76, 
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que le pesher d'Habacuc peut être appelé ainsi » (%*). Quoad operis 1 


denominationem bene animadvertit G. Lambert : «Cette œuvre est 
appelée par les uns : commentaire, par les autres : midrash. Il serait 
sans doute préférable de lui conserver le nom, que lui a donné son 
auteur : c’est un pesher » (°*). 

Materia commentariü, facilitatis gratia, schematice dividi potest in » 
quinque partes, quae minime partibus libri Habacuc conveniunt. Quae “ 
enim v.g. de Chaldaeis a propheta dicta sunt, in commentario magna … 
cum libertate nunc de gente impia et violenta Kittim, tunc de sacerdote 
impio, magno Doctoris iustitiae adversario, et de eius asseclis expli- 
cantur. 

I. Condicio religiosa populi iudaici, quam interpres prae oculis habet 
(col. I, lin. 1 ad col. II, 10a ; commentarius in Hab., I, 1-5). 

Doctori iustitiae opponuntur Vir mendacii (Sacerdos impius) et 

Foederis Novi traditores varii generis. 


IL. Invasio, contemporanea, gentis Kittim (col. IL, 10b-col. VI, 12a ; a 
commentarius Hab., I, 6-17). 
Describitur imprimis gens Kittim (i. e. Chaldaei, Kasdim textus » 
prophetici), quae invadit terram sanctam (Hab., I, 6-11). Atvero non 
per illam gentem Deus iudicium peremptorium exercebit ; iudicém aget 
in nationes omnes et in impios populi per Electum suum ; parcentur 4 
iusti et fideles, quibus opponitur domus Absolom (Hab., I, 12-13). 
Tandem iterum depingitur indoles Kittim rapax, crudelis, impia (Hab., 
I, 1417). 
III. Doctor iustitiae, eiusque sequaces (col. VI, 12b-col. VIII, 3a ; 
commentarius in Hab., II, 14). 
Agitur de munere Doctoris iustitiae (Hab., I, 1-3a), et de fidelitate 
sequacium, qui salvabuntur a condemnatione, quia, mediis in difficul- 


tatibus, Legem observaverunt et crediderunt in Doctorem iustitiae M 


(Hab., I, 3b4). : 
IN Ste i impius, eiusque factio (col. VII, 3b-XIT, 10a ; commen- M 
tarius in Hab., II, 5-17). 1 
Se unten el hior Sacerdotis imp, Viri men- \ 

dacii, qui cum factione sua persecutus est Doctorem iustitiae et commu- 
nitatem Novi Foederis. Punitionem suam non effugit ; asseclae quoque 
eius ruinae sunt destinati. 
V. Iudicium in nationes idololatricas (col. XII, 10 b-XIII, 4 ; com- 
mentarius in Hab., II, 18-20). 


(33) VAN DER PLOEG, art. cit., p. 2. 
(34) LAMBERT, art. cit., p. 265. 
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In fine commentarii paucis indigitatur destructio omnium nationum, 
signatim Kittim, quae idololatriae sunt deditae. — In sequentibus 
quaedam in specie consideremus. 


4. Doctor iustitiae. 


Impius opprimit iustum (Hab., 1, 4b). Interpretatio huius : impius 
est Sacerdos impius, et iustus est Doctor iustitiae (**). His verbis inde 
ab initio duplex persona historica in scenam producitur, de qua in 
decursu commentarii saepe sermo fit. Imprimis Doctor iustitiae (moreh 
has-sedeq), Doctor iustus, legitimus, fundator vel saltem dux praeclarus 
communitatis Novi Foederis, iam e Documento Damasceno notus, 
ulterius in opere nostro describitur. 

Vocatur sacerdos, quem Deus dedit domui Iuda, ut interpretaretur 
oracula servorum suorum, prophetarum, quibus nempe Deus futura 
fata populi et nationum nota fecit (comment. in Hab., I, 5). Divinitus 
est constitutus interpres prophetiarum, quia Deus ei mysteria oracu- 
_ Jorum servorum suorum, prophetarum, revelavit (Hab., II, 2). Sic 
apparet interpretationem sensus absconditi verborum Habacuc, qui 
scripto consignatus est in commentario nostro, provenire ab ipso Doctore 
iustitiae, qui, ad mentem scribae et fidelium, charismate interpreta- 
tionis dotatus fuit et cum Dei assistentia oracula Habacuc de personis 
et eventibus proprii temporis explicavit. 

Doctor iustitiae non tantum habetur interpres charismaticus prophe- 
tarum praeteritorum, sed et ipse, ad modum prophetarum, dicitur 
protulisse verba, quae de ore Dei procedunt (Hab., I, 5) ; strenuum 
quoque se praebet defensorem Legis, iustitiae et veritatis, etiam coram 
Sacerdote impio, quem severe reprehendit (Hab., I, 13b). Quapropter 
Sacerdos impius persecutus est Doctorem iustitiae, ut eum perderet 
(Hab., IL, 15), peccavit contra Electum Dei (Hab., II, 8b) (*°), eum 
in exsilium mittere voluit (Hab., II, 15). Vir mendacii etiam communi- 
tatem Doctoris iustitiae persecutus est (Hab., II, 8b), tribulationibus 
afflixit omnes credentes in Doctorem iustitiae, veritati servientes, Legem 
observantes (Hab., II, 3b ; II, 15 ; IL, 17) ; hi electi Dei (cf. Hab., 
IL, 13) propter fidelitatem suam a domo condemnationis salvabuntur 
(Hab., I, 4b). Continuabitur. 

V. Laridon. 


(35) Sic legimus verba commentarii iuxta restitutionem textus factam 
a Brownlee et Lambert. 

(36) Manet problema, utrum Electus Dei in commentario Hab:, II, Sb, 
ubi agitur de Doctore iustitiae, aequiparandus sit cum Electo Dei in com- 
mentario Hab., I, 12-13a, qui venit iudicare nationes et impios populi. 
LAMBERT censet in ultimo loco agi de Messia, qui in Documento Damas- 
ceno etiam simul cum Doctore iustitiae nominatur ; VAN DER PLOEG 
legit : electi in plurali. 
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NATURALISMUS MODERNUS ET GRATIA 


Tempore Renascentiae cum tota antiquitate revixit etiam vetus na- 
turalismus sub forma Humanismi, qui praecipue spiritu antiquorum 
stoicorum penetratur quoad autonomiam et libertatem hominis. Ubi 
enim homo in centrum et normam absolutam erigitur, vires naturae 
humanae necessario extolluntur, reiecta necessitate auxilii divini. Exem- 
plum habemus saeculo XVI° apud Socinianos in Italia, qui solam 
gratiam retinebant externam revelationis Christi, de cuius ceteroquin 
necessitate non plene constat ; influxus Dei intrinsecus manet meraw 
exceptio (1). Damnatur haec doctrina a Paulo IV anno 1555, imprimis 
tamen sub respectu trinitario et christologico (?). 

In lumine autem aetatis modernae maximum influxum habuit natura- 
lismus /. ]. Rousseau, iuxta quem natura humana de se est et manet- 
bona, nec ulla revelatione aut gratia interna indiget. Homo plena 
sinceritate sequi debet omnes suae naturae inclinationes, siquidem istae 
universim bonae declarantur. Si experientia constat hominis vitam esse 
deordinatam ac depravatam, hoc non provenit ex culpa quadam origi- 
nali, sed ex vita sociali hominem corrumpente ; quare educatio apta 
hominem reducere debet ad naturam de se bonam. Recte proinde 
J. Maritain : «Rousseau proclame la sainteté de la nature ; sa sainteté 
consistait à s'aimer soi-même comme se suffisant pleinement, indépen- 
dant de tous les autres et réalisant une sorte d’acte pur d’humanité » (®). 

In philosophia moderna naturalismus diversas formas induit, quae 
omnes redeunt ad negationem ordinis supernaturalis. Prius viguit Ratio-w 
nalismus, qui rationem naturalem ut supremam normam statuit : «on 
ne doit se fier qu’à la raison (à la connaissance naturelle en tant 
qu’elle s’oppose à la connaissance révélée), et n’admettre dans les 
dogmes religieux que ce qu’elle reconnaît pour logique et satisfaisant, 
selon la lumière naturelle » (*). Inde a Descartes philosophus scien- 


() L. CRISTIANI, art. Socinianisme, in Dict. théot. cath., t. XIV, 
col. 2333 : « Ils n’admettent pas la nécessité de la grâce intérieure. Il n’y à 
de grâce qu'extérieure. Ils professent donc un pélagianisme radical. L'homme 
a reçu du Christ la révélation de la volonté de Dieu et de ses promesses. 
Il a en lui-même tous les moyens d’obéir à cette volonté afin de bénéficier” 
de ses promesses. La présence d’un influx divin ne saurait être qu’une” 
exception. Elle n’est pas exigée d'ordinaire et l’autonomie de l’homme est 
totale ». 4 

(2) Denz., 993. : 

(3) J. MARITAIN, Trois Réformateurs, 2 éd., Paris, 1930 : Luther ou 
l'avènement du moi ; Descartes ou l'incarnation de l'ange ; Jean-Jacques! 
ou le saint de la nature, p. 130 s. 

(4) A. LALANDE, Vocabulaire technique de Philosophie, voce Rationa# M 
lisme, sens E. : 
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tiam suam novo methodo deductiva exstruere satagebat, modo quidem 
autonomo et independenti a revelatione et dogmate. Haec indepen- 


. dentia a veritatibus fidei de se non dicit oppositionem, sed de facto 


paulatim multos perduxit ad excludendum a priori omnem influxum 


supernaturalem (°). — Quod à fortiori valet in Empirismo ac Positi- 
vismo, qui solam experientiam, maxime sensibilem, in normam et crite- 
rium veritatis erigunt. — Brevi postea philosophia Kantiana acerrimae 


crisi subiecit valorem rationis purae, ac eius loco suffecit rationem 
practicam et affectum tamquam supremam regulam activitatis huma- 
nae ; unde naturalismus fit voluntarismus, sentimentalismus, freudismus, 
pragmatismus varii generis. 

Tendentiae istae saeculo elapso christianismum quoque penetrarunt. 
Ita apud catholicos in Germania reperitur quidam semi-rationalismus 
(Frohschammer, Günther, Hermes, Hirscher), qui ordinem supernatu- 
ralem verbotenus retinet, sed de facto illum ad ordinem mere naturalem 
deprimit. Sub nomine gratiae iam non intelligitur regeneratio quaedam 
per entitatem animae superadditam, sed rectificatio intra ambitum 
vitae motalis naturalis. Simili modo iuxta Rosmini in Italia « ordo 
supernaturalis constituitur manifestatione tou esse in plenitudine suae 
formae realis » (°). — Sub influxu Kantismi inter Protestantes exsur- 
gunt sic dicti Liberales, uti Schleiermacher et deinceps Ritschl, qui 
ad effectus religiosos provocant et salutem hominis reponunt in exer- 
cendo sensu naturali fiduciae et dependentiae totalis erga Deum : 
cuius Christus fuit summum exemplum, etsi mere humanum (7). — 
Inter catholicos similem tendentiam prodit Modernismus, quo vi im- 
manentismi cuiusdam vitalis reicitur omnis revelatio externa et retinetur 
sola revelatio interna, quatenus sensus religiosus e latebris subcon- 
scientiae exsurgit vi indigentiae divini in nobis. Tali caeco vitalismo 
religio omnis reapse ad ordinem mere naturalem reducitur (*). 

Nostra autem aetate eiusmodi conceptiones naturalisticae amplius 
adhuc sese evolverunt. Rationalismus qua talis minus colitur, cum eius 
defectus iam diu pateant, sed multa eius vestigia perstiterunt. Ratio 
humana in dies magis penetrat ordinem naturae eiusque leges, sed 
ideo in dies minus prona existit ad interventum Dei supernaturalem 
agnoscendum. Homines primitivi utique aut mediaevales coram phae- 
nomenis ignotis facillime ad interventum extraordinarium appellabant ; 


(5) J. THONNARD, Précis d'Histoire, Paris-Tournai, 1941, p. 449 : « un 
tel esprit est la négation même de celui de la philosophie chrétienne et 
scolastique, Entre foi et raison, il remplace l’entr'aide et la collaboration 
par l'ignorance mutuelle, la rivalité sourde et souvent la lutte ouverte ». . 

(6) Denz., 1926. 

(7) Cf. Collat, Brugen., t, 46 (1950), p. 41 ss. 

(8) Varias formas induit Modernismus apud diversos auctores, sed prin- 
cipia fundamentalia semper sunt agnosticismus et immanentismus vitalis. 
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nunc autem antiscientificum censetur ab investigatione desistere ac 
humiliter limites propriae scientiae ac investigationis agnoscere. — 
Praeterea propter ingentem progressum technicum et mechanicum 
Empirismus vergit in Materialismum dynamicum, imo et dialecticum 
in Marxismo, cuius legibus ipsa historia humanitatis in sua evolutione 
obedire dicitur (°). Hac via apud excultos, sed maxime apud rudiores 
omnes valores spirituales et religiosi etiam mere naturales contem- 
nuntur, Homo modernus qui totus materiae incumbit ut ei dominetur, 
simul arctius semper ipsi alligatur, et in tali universo mechanice orga- 
nisato manet sola miassa anonyma (1°). — Nil mirum si in talibus 
adiunctis vere effloruit Vitalismus quidam naturalisticus, quo homo 
vires suas omnes, praesertim inferiores, usu effrenato evolvere satagit, 
et in hoc lubitu suo imo et in libidine summam expressionem liber- « 
tatis suae autonomae quaerit. Repellitur christianismus, qui motus 
concupiscentiae quandoque dicit inordinatos, et veram libertatem hu- 
manam Deo iugiter tenet subordinatam, eamque influxu gratiae asserit 
iuvandam. Talis conceptio autonomiae humanae extollitur non tantum 
apud plurimos in vita practica, sed theoretice et systematice proponitur 
in quibusdam formis existentialismi, uti apud J. P. Sartre : « La vie 
n’a pas de sens à priori... c’est à vous de lui donner un sens et la. 
valeur n’est pas autre chose que ce sens que vous choisissez » (1!) ; 
idem ceteroquin non individuis sed toti collectivitati applicabatur in « 
doctrina « stirpis » dominantis, cuius omnes vires vitales, de se 
semper bonae, modo vere autonomo exerceri ac augeri debent (1?). 

Apud omnes ceteroquin illos modernos semper persistit obiectio 
contra christianismum, acsi verum humanismum impediret, non solum 
in campo cognitionis, sed in quacumque activitate humana, quia. 
obtrudit valores extraneos ordinis supernaturalis (1*). 


(9) Cf. nostros articulos de Materialismo moderno sou Collat. Brugen., 
t. 43 (1947), p. 193 8. ; p. 274 8. 

(10) H. BERGSON, Les deux sources de la morale et de la religion, 15 6d., 
Paris, 1933, p. 335 : « dans ce corps démesurément grossi, l'âme reste ce 
qu’elle était, trop petite maintenant pour le remplir, trop faible pour le 
diriger, D'où le vide entre lui et elle. D'où les redoutables problèmes sociaux, 
politiques, internationaux, qui sont autant de définitions de ce vide... ce 
corps agrandi attend un supplément d'âme, la mécanique exigerait une 
mystique ». 

(1) J. P. SARTRE, L'existentialisme est un humanisme, Paris, 1946, 
p. 7175. 

(12) Cf. Collat. Brugen., t, 43 (1947), p. 274 s. 

(13) Has tendentias hodiernas egregie exponit A. DONDEYNE, Foi chré- 
tienne et pensée contemporaine, Louvain, 1951, ubi concludendo observat 
p. 178 : « beaucoup croient, à tort certes, que la morale chrétienne, en 
vertu de son caractère révélé, dogmatique et immuable, est une morale 
« fermée » et avant tout négative, Ils en concluent que les catholiques se 
trouvent dans une situation d’infériorité ; ils seraient moins libres que les 
autres, moins bien armés devant les problèmes de la vie moderne, con- 
damnés en quelque sorte à arriver toujours trop tard ». 
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Magisterium Ecclesiae inde a saeculo XIX° contra recentiores has 
naturalismi formas pluries invexit, et primo quidem contra rationalis- 
mum, qui iam in Syllabo Pii IX proscribitur in forma sua absoluta 
atque mitigata (1*). In Concilio Vaticano praeparatum erat schema, 
abruptione concilii non approbatum, contra tendentias semi-rationalismi 
in Germania : & ita anathemate damnamus eorum sententias qui dixe- 
rint universim nulla dona ac instituta divina agnoscenda esse vere 
supernaturalia, quae exigentiam et vires naturae creatae eiusque intra 
suum ordinem perfectibilitatem superent ; sed solum admittendum 
esse ordinem supernaturalem, quatenus supra naturam dici possit, 
quidquid aut immediate a Deo proficiscitur, aut ad perfectionem non 
essentialem hominis pertinet, et quidquid ad ordinem moralem ac 
religiosum refertur » (1°). In ipso textu approbato autem sollemniter 
damnatur rationalismus, ubi necessitas revelationis extollitur : — 
necessitas absoluta seu physica quoad veritates supernaturales : « quia 
Deus ex infinita bonitate ordinavit hominem ad finem supernaturalem, 
ad participanda scilicet bona divina quae humanae mentis intelligen- 
tiam omnino superant »; — necessitas moralis revelationis quoad 
veritates religiosas etiam naturales : & ut ea, quae in rebus divinis 
humanae rationi per se impervia non sunt, in praesenti quoque generis 
humani conditione ab omnibus, expedite, firma certitudine et nullo 
admixto errore cognosci possint » (1). Unde « si quis dixerit fieri 
non posse aut non expedire ut per revelationem divinam homo de 
Deo cultuque Ei exhibendo doceatur, A. S. » (1°). 

Ex alia parte vitalismum naturalisticum maxime impugnavit Eccle- 
sia, quando haec tendentia prodiit inter catholicos : sic in encyclica 
Pascendi, ubi damnandus erat Modernismus, late describitur (1°) ; 
et in specie notatur quomodo tali via necessario ordo verè supernatura- 
lis et gratia negantur, siquidem revelatio et universa vita religiosa fit 
fructus sensus seu instinctus, in quo influxus gratiae non memoratur ; 
ita ut € in ipsa natura humana non capacitatem solum et convenien- 
tiam videantur admittere ad ordinem supernaturalem... sed germanam 
verique nominis exigentiam » (1°). 

Modo positivo relationem inter naturam et gratiam effert Pius XI 
ubi statuit : « supernaturalis ordo... tantum abest ut naturalem ordi- 


(14) Denz., 1701 s. ; 1708 5. 

(15) ACTA CONCILII VATICANI, Collectio Lacensis, t. VII, col. 516-517. 

(16) Denz., 1786. 

(17) Denz., 1807. — Pro tempore hodierno testatur Pius XII in encyclica 
Humani Generis : «in hac tanta opinionum confusione aliquid solaminis 
Nobis affert eos cernere, qui a « rationalismi » placitis, quibus olim instituti 
erant, hodie non raro ad veritatis divinitus patefactae haustus redire 
cupiunt » (Collat. Brugen., t. 47 (1951), p. 4. 

(18) Denz., 2071 s. 

(19) Denz., 2103, 
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nem destruat atque extenuet, ut contra eundem extollat ac perficiat… 
cum ambo a Deo profluant » (*°). Theologi ulterius hunc nexum 
perscrutari debent, cavendo tamen ne inducatur stricta exigentia et 
sic gratuitas ordinis supernaturalis pereat. Quare Pius XII in en- 
cyclica « Humani Generis » quosdam de hoc periculo monet : « ali 
veram « gratuitatem » ordinis supernaturalis corrumpunt, cum autu- 
ment Deum entia intellectu praedita condere non posse, quin eadem 
ad beatificam visionem ordinet ac vocet » (*'). Non datur proin 
veri nominis exigentia in natura relate ad gratiam, sed ubi natura per 
gratiam perficitur ac elevatur, teste denuo Pio XII, qui ibidem 
textum notissimum Angelici invocat, obtinetur vera quaedam « con- 
naturalitas » non tantum intellectus, sed etiam voluntatis et affectuum 
cum bonis ad ordinem supernaturalem pertinentibus (??). 


Jos. Loncke. 


ITI-IV 
DE GRAVITATE LUXURIAE IN CAUSA VOLUNTARIAE 


In praecedentibus responsis egimus de luxuria directa seu in se 
voluntaria, i.e. voluntarie quaesita aut admissa. In qua, tam perfecta 
quam imperfecta, diximus non dari parvitatem materiae, sive actuatio 
facultatis generativae efficiatur ob finem libidinosum (voluntaria in se 
et propter se) aut ob alium quemcumque finem, puta ut medium ad 
sanitatem procurandam, ad investigationem medicalem faciendam, ad 
quaestum faciendum (voluntaria in se sed propter aliud)) ; sive pollutio 
aut minor sexualis commotio, naturaliter aut saltem involuntarie su- 
borta, deliberata complacentia admittatur. Etenim in utroque casu 
actuatio facultatis generativae contra finem operis naturalem ac prima- 
rium in re maximi momenti est directe voluntaria aut saltem directe 
volita, ideoque intrinsece ac graviter mala. 

Aliter autem iudicandum est de luxuria indirecta (*) seu in causa 
tantum voluntaria, quae scilicet parvitatem materiae admittit secundum 
quod maior aut minor effectus venereus male, 1. e. absque ratione suffi- 


(20) PIUS XI, Encyclica « Divini illius magistri », Dene., 2206. 

(21) PIUS XII, ÆEncyclioa « Humani Generis », loc, cit., p. 10. 

(22) Ibidem, p. 12 ; S. THOMAS, Summa theologica, IT-IT, q. 1, a. 4 ad 3 
et q. 45, a. 2, in c. 

(1) De luxuria in causa voluntaria vide dilucidam quam sequimur disser- 
tationem ab A. VANDER HEEREN, in Collat. Brugen., t. 14, 1909, p. 532- 
540 ; p. 597-604 : p. 673-677. — Cf, etiam G. WAFFELAERT, De Prudentia, 
Fortitudine et Temperantia, Brugis, 1889, p. 280-288 ; H. NOLDIN, De Seæto 
Praecepto, ed. 12, Oeniponte, 1911, p. 15 ss., p. 86 ss, ; A. VERMEERSCH, 
De Castitate, Brugis, 1919, p. 372 ss. ; Theol. mor., t. IV, Romae, 1953, 
p. 9. ; E. RANWEZ, in Collat. Namurcen., t. 32, 1989, p. 132 ss. ; MARC- 
GESTERMANN-RAUSS, Instit, mor. Alphons., t. I, ed. 20, Lugdäuni, 1949, 
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cienti, permissus, certius aut minus certo secuturus praevidetur atque 
minus aut magis connexus exsistit cum causa libere posita. Cuius im- 
putationis regulae, praemissa accurata status quaestionis descriptione, 
infra tradentur. 


À. Status quaestionis. 


Luxuria indirecta seu in causa voluntaria intelligitur actuatio facul- 
tatis generativae perfecta aut imperfecta (pollutio aut commotio vene- 
rea), quae non intenditur quidem, sed tanquam effectus ex libera 
actione praevidetur secutura et permittitur, dum praecayeri debet. 


1/ Excluduntur igitur his casus : a) si quis ponit causam ex inten- 
tione ipsius effectus venerei secuturi, sive haec intentio sit explicita 
atque agnita, sive sit larvata (vermomd, gecamoufleerd), quando sci- 
licet agens alia seria ratione ac libidinosa reapse non ducitur : quo 
casu habetur luxuria directa seu in se voluntaria, v. g. determinato situ 
decumbere aut tactus impudicos exercere ut sequatur pollutio ; b) si 
quis ex actione nunc ponenda praevidet periculum proximum consen- 
tiendi effectui venereo secuturo, cum propter hanc proximam peccati 
formalis occasionem per se ab actione excitanti sub gravi iam abstinere 
debeat ; c) si quis praevidet ex libera actione nunc posita se postea 
sive advertenter (peccatum formale) sive inadvertenter (peccatum mate- 
riale) commissurum esse actum luxuriosum, nam in ponenda huiusmodi 
causa iam interne contrahit malitiam peccati futuri satis connexi et 
praevisi : ita, si satis praevisa fuerit et satis connexa, viro sese ine- 
brianti masturbatio (i. e. actus se polluendi) imputabitur. 


2/ Si non adest prava intentio neque proximum periculum effectui 
venereo consentiendi aut progrediendi ad actiones saltem materialiter 
peccaminosas, non ideo actio causans effectum venereum semper culpa 
vacat. Cum enim, utut non intentus, effectus actuationis facultatis gene- 
rativae sequatur non ex causa naturali aut necessaria (uti, v. g., pollutio 
mere passiva ex superabundantia seminis aut ex temperamento, ner- 
vorum debilitate aut hypersensibilitate), sed ex actione libera, quaestio 


p. 531 ss. ; GENICOT-SALSMANS, Instit. theol. mor., t. I, Bruxellis, 1942, 
p. 323 ss. ; Th. IORIO, Theol. mor., t. II, ed. 3, Neapoli, 1946, p. 145 ; 
AERTNYS-DAMEN, Theol. mor., t. I, ed. 14, Taurini, 1947, p. 499 ss. ; 
MERKELBACH-DANTINNE, De Castitate et Luœuria, ed. 7, Leodii, 1950, 
p. 38 ss. : 

Hic agimus de luxuria in causa voluntaria apud non coniugatos dumtaxat ; 
pro coniugatis omnino confer Collat. Brugen., t. 42, 1946, p. 81-86. 

Praeterea non distinguimus inter luxuriam in causa voluntariam et luxu- 
riam indirectam, cum in utroque casu effectus probrosus, non intentus, sed 
sequens ex voluntaria aut actione aut omissione dicendus sit in causa volun- 
tarius aut saltem volitus, ideoque ad culpam imputabilis, quia male permit- 
titur propter absentiam rationis excusantis. 
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daganda manet quousque actio omittenda sit ut effectus iste prae- 
caveatur aut quousque, si non praecaveatur, effectus ad culpam im- 
putetur in libere posita causa. 

Revera, imputatio effectus, qui praeter intentionem sed non praeter, 
praevisionem sequitur, supponit officium positiyum impediendi istum 
effectum. Officium autem istud, in casu, non imponitur virtute ustifice, 
cum merus effectus pollutionis aut commotionis carnalis nemini sit 
damnosus, uti v. g. esset procuratio abortus ; neque imponitur carifate, 
cum, ex supposito, nullum inde alus scandalum sit timendurs: Ref 
ut cura positiva vitandi istum effectum ex sola castitate sit derivanda. 
Virtus autem castitatis prohibet ne quis absque ratione sufficients ea 
agat non coniugatus, quae per se influant in actuationem facultatis 
generativae. Etenim, cum venerea omnia ut talia individuo ob bonum 
speciei concredita sint, deordinatum quid est, absque ratione sufficienti, 
aut velle causationem physicam commotionis venereae, quae ergo 2 
naturalis non erit, aut velle dispositionem ad istam. Quare, quoad 
effectus imputabilitatem, applicandus erit casus cœusae cum duplici 
effectu, ubi peculiariter proportio rationis sufficientis determinanda 
erit: a) ex necessitate vel utilitate actionis ponendae ; b) ex eius 
influxu per se aut per accidens excitanti ; c) ex amplitudine effectus 
venerei timendi, sitne pollutio an commotio carnalis infra pollutionem. 
Quorum igitur ratio habenda est in statuendis atque applicandis prin- 
cipiis quoad effectus imputabilitatem. 


B. Principia et applicationes. 


E. Ponere causam per se proxime influentem physice in pollu- 
tionem, peccatum mortale est in genere luxuriae, nisi quis aut 
causam ponat vel protrahat ob necessitatem vel rationem gravem, aut 
experientia certo sciat se eiusmodi actione graviter non commoveri. 

Nimirum causa per se pollutionis est actus qui, licet non sit procu- 
ratio pollutionis seu inchoata pollutio, directe tamen et natura sua ad 
pollutionem tendit atque notabiliter in eam influit, ita ut pollutio pro- 
babiliter sit timenda. Qui actus, ut natura sua sint proportionati huic 
effectui producendo, saltem externa sua specie rebus venereis debent 
esse affines, licet secundum se spectati non sint mali atque propter 
rationem tum honestam, tum suspectam vel etiam stricte libidinosam 
exerceri possint, ideoque « impudici » appellari soleant. 

Inter quos actus « impudicos » huiusmodi causae per se recensentur « 
graviores : tactus in partes sexuales alterius personae, praesertim diversi 
sexus, nisi forte prorsus transeunter fiant; forsan etiam tactus dix 
protracti tum in partes sexualibus propinquas alieni corporis, praeser- « 
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tim feminei, tum in partes sexuales proprii corporis ; — aspectus 
_personae plane nudae alterius sexus voluntarie continuatus ; aspectus 
coitus humani sive personarum sese polluentium ; demum aspectus 
diuturnior picturae valde obscenae, continuatus commotione carnali 
jam exorta ; — oscula protracta et repetita in partes sexuales alterius 
sexus et forsan etiam pluries repetita oscula columbina (lingua in os 
personae alterius sexus introducta) ; — demum, inter actus internos 
diuturnae, vividae ac practicae cogitationes atque talia phantasmata 
de rebus venereis. 
Revera, qui cum sufficienti deliberatione ponit huiusmodi actum, 
praevidet et saltem in causa vult pollutionis effectum, qui, licet non in 
se intentus, moraliter tamen ipsi imputatur, si non habet rationem 
proportionate gravem. Ut patet, huiusmodi ratio nunquam adesse 
potest, si ipsa causa posita iam est mala secundum se, v. g. luxuria 
imperfecta directe voluntaria. Si autem actio de se bona vel indifferens 
ponatur cum ratione effectui secuturo proportionata, tunc agens potest 
motaliter immunis permittere, 1. e. simpliciter tolerare effectum malum, 
dum unice prosequitur effectum bonum, in ipsa causa posita contentum 
aut saltem aeque immediate ex ea sequentem : tunc iste effectus malus 
nec ullo modo dicendus est voluntarius, nec imputabitur agenti, nec 
locus est loquendi de luxuria indirecta seu in causa voluntaria (°). 
Porto ratio proportionate gravis, quae requiritur ad talem causam 
ponendam, quin moraliter agenti imputetur effectus praevisus et per- 
missus, est vel necessitas vel notabilis utilitas, v. g. exercere artem 
medicalem aut chirurgicam, inservire aegrotis vel in balneum euntibus, 
frictione abigere molestum pruritum in partibus sexualibus, modo non 
constet istum a libidine provenire. : 
Quod si ratiô ponendi actionem per se notabiliter influentem in 
pollutionem sit quidem seria, non omnino spernenda neque fucata 
(quod haud raro eveniet in lubrica hac re), sed non plane sufficiens 
tamen ad turpem istum effectum excusandum, v. g. studium artis 
medicae vel anatomicae ex curiositate susceptum, probabiliter pollutio 
secutura non imputabitur agenti ad culpam gravem, modo absit omnis 
intentio luxuriosa atque proximum consensus periculum (*). 
Praeterea, qui ob senilem aetatem, frigidam complexionem aut con- 
suetudinem, experientia edoctus (*) noverit pollutionem sibi non esse 


(2) Cf, E. RANWEZ, art, oit., p. 138. 

(3) Cf. H. NOLDIN, op. cit., p. 38 ; ©. RANWEZ, art. oit., p. 134 8: ; 
GENICOT-SALSMANS, op. oil., p. 824, : 

(4) Ut patet, nemo, effectus consecuturi adhue ignarus, experientiam 
istam de industria instituere poterit absque gravi peccato propter rationa- 
bilem praesumptionem, naturae actus et ocomplemioni hominum goneratim 
consentaneam, 
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timendam ex causis per se pollutionis, graviter per se non peccat, dum 
eas sine luxuriosa intentione atque absque gravi ratione ponit, quia 
pro ipso pollutio ex tali causa est quidem possibilis, sed non probabilis, 
adeoque praevideri nequit. Deficiente tali praevisione in casu particulari, 
actus iste manet quidem causa per se in ordine physico, cum natura 
actus non mutetur, sed quoad imputabilitatem effectus, i. e. in ordine 
morali, non censetur causa per se, ita ut cum ratione proportionate levi 
licite ponatur perinde ac causa per accidens pollutionis 6) 


* 


IT. Ponere causam per accidens tantum influentem in pollu- 
tionem, peccatum veniale luxuriae indirectae constituit ratione istius 
effectus, nisi adsit ratio rationabilis utilitatis vel commoditatis animae 
vel corporis. 

Causa autem per accidens pollutionis est actus, qui non directe et 
natura sua ad pollutionem tendit, nec -notabiliter in eam influit, sed 
nihilominus quadamtenus ad eam concurrit, sive excitando aliam causam 
(v. g. complexionem psychologicam ac physiologicam nimis sensibilem) 
quae natura sua capax sit ad pollutionem producendam, sive aliam 
causam (v. g. vividiorem phantasiam) adiuvando et simul cum ipsa 
pollutionem causando. 

Huiusmodi causae per accidens pollutionis sunt : a) actus leviter 
<impudici», v.g. tactus in partes minus erogenas alieni corporis, 
etiam alterius sexus ; tactus, prorsus obiter factus, in partes sexuales 
alieni corporis ; tactus absque repetita fricatione partium sexualium 
proprii corporis ; oscula et amplexus circa partes non erogenas personae 
alterius sexus ; honestas ducere choreas ; — aspectus partium sexualium 


(5) Ita pro quibusdam (v.g. pro pictoribus attenta mente arti applicatis) 
indicari poterit aspectus continuus feminae plane nudae, Pariter talis erit 
pro quibusdam coniugatis experientia doctis copula peracta oum cohibitæ 
ommni seminatione in utraque comparte (étreinte réservée, carezza, étreinte à 
l'orientale), Cf. P. LAYMANN, Theol, mor., lib, III, sect, 4, n, 19, Monachii, 
1625, p. 25 : « Illud denique communiter notant Doctores,. cessante in 
utroque coniuge pollutionis perioulo, non peccare maritum mortaliter, si 
coeptam copulam ante seminalionem abruwmpat, ne proles generetur, modo 
id faciat uxore consentiente, aut non rationabiliter invita, Immo, ait San- 
chez, num, 3, si iusta causa adsit impediendi Seminationem, v, g, ob pauper- 
tatem ac multitudinem prolis, et nihilominus concumbendi ad sedandam 
concupiscentiam, omnem culpam abesse, Si mutuus consensus accedat, 
dummodo etiam mulier non seminet ; alioquin etiam maritus ordinarie semi- 
nare debet, ne alterius semen frustra effundatur,., », Quia autem cessatio 
ab inchoata copula practice pro ipsis aequivaleret putido onanismo coniuges, 
copulae « reservatae » adhuc inexpertes mec iam propter senilem aœetatem 
aœut frigidam complemionem satis securi, hance absque gravi pecoato addis- 
cere non possunt, nisi tempore quo, instante pollutione, copulam perficere 
valent ac volunt, i. e. in periodo menstrualis ageneseos aut quando adhue 
procreationem novae prolis admittere possunt ac volunt, -— Cf, etiam A, VER- 
MEERSCH, Theol, mor., t, IV, p, 66 ss, ; M. KUPPENS, in Rew, eccel, de 
Liége, t. 37, 1950, p. 37 ; E, RANWEZ, in Rev, dioce, Namur, t, 5, 1950, 
p. 217; R. CARPENTIER, in Nouv, rev, théol,, t, 72, 1950, p, D46-548 ; 
J. DERMINE, in Rew. dioc. Tournai, t. 5, 1950, p, 288-242, 
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proprii corporis, aut aspectus non morosus corporis alieni, etiam sexus 
diversi : — colloquium vanum cum femina amata ; — actus interni 
de re venerea, saltem si non sunt diuturni et valde practici ; studere 
rebus venereis, audire confessiones mulierum et adolescentium de pecca- 
tis venereis ; b) omnes actus extra genus « impudicorum », v. g. immo- 
derate comedere et bibere, equitare, balneo uti, certo situ sedere aut 
decumbere. 

Porro, ponenti huiusmodi causam absque ratione rationabili, quae 
nunquam adest si ipsa actio causans jam sit secundum se leviter vel 
graviter mala (v.g. gula aut ebrietas), pollutio non intenta, de facto 
praevisa, etiam certo, imputatur ad culpam leyem. 

Etenim, non imputatur ad grave peccatum, cum talis actus natura 
sua remote ac leviter tantum influat in effectum venereum, cuius est 
occasio dumtaxat aut dispositio remota potius quam vera causa. At 
levis influxus in rem gravem leviter tantum imputari potest, et, cetero- 
quin, innumerae sunt actiones alioquin licitae a quibus per accidens 
provenire possint pollutiones, ita ut, si sub gravi vitari deberent huius- 
modi causae praecise ad praecavendum istum effectum, daretur locus 
perpetuis scrupulis et anxietatibus. 

Talis actio tamen, posita absque rationabili causa, sub leyi prohibetur 
ratione effectus possibilis, quia non satis refugere ab effectu pollutions, 
quae non mere naturalis erit, semper aliquid indecens ac deordinatum 
importat contra nitorem castitatis. 

Quare, si actio ista secundum se est indifferens, fit ratione effectus 
venerei male permissi, venialiter mala contra castitatem ; si secundum 
se venialiter mala, aut etiam mortaliter mala sed extra genus «impur- 
dicorum » (v. g. ebrietas), adicitur peccatum veniale luxuriae indirectae 
ratione effectus male permissi. Si vero actio sit honesta cum ratione 
rationabili posita, nullatenus ea vitiatur, ne venialiter quidem, ratione 
| effectus venerei mere permissi. 

À Id etiam valet, si quis propter peculiarem subiectivam dispositionem 
aut infirmitatem, frequenter patitur pollutionem ex posita causa per 
accidens pollutionis, nam dispositio ista subiectiva nequit mutare in- 
“l  trinsecam illius actionis naturam, et effectus manet per accidens. Proin- 
de talis ab actione simpliciter aliis licita, ex praecepto castitatis nullo 
modo tenetur abstinere, v.g. a sumptione balnei aut a moderato usu 
“ alcool ; si graviter illicita est actio extra genus «impudicorum» (°), 
+. v. g. immoderatus usus alcooli cum praevisione pollutionis, leviter im- 
putatur effectus venereus ; si leviter illicita, sub gravi eam vitare non 


(6) Etenim intra genus « impudicorum » graviter illicita actio in ratione 
il actus externi, iam probatur esse causa per se pollutionis. 
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debet propter malum istum effectum ; attamen tunc maxime cavendum 
est ab illusione et praetextibus, sub quibus facile serpit libidinosa 
intentio aut latet proximum consensus periculum in ponendis absque 
alia ratione et praesertim protrahendis huiusmodi actionibus (°). 


III. Ponere causam per se commotionis carnalis, quae non 
proxime inducat pollutionis periculum, aut a fortiori causam per 
accidens huiusmodi effectus venerei, absque ratione sufficienti, est 
peccatum veniale luxuriae indirectae ; cum tali ratione, nullum est 
peccatum. | 

Causae per se huiusmodi commotionis infra pollutionem sunt prac- 
tice illae, saltem de genere «impudicorum », quas inter causas per 
accidens pollutionis recensuimus. 

Quare repugnat hic maiorem exigere rationem excusantem quam pro 
pollutione ex causa per accidens secutura diximus, maxime cum probari 
nequeat gravitas huiusmodi commotionis in ratione effectus mere phy- 
sici, licet male permissi (°). 

Itaque, cum causae commotionis carnalis in vita ordinaria tam 
innumerae sint, motus huiusmodi non intenti nec proxime pollutionis 
periculum inducentes melius negligantur quam ideo ab honesta actione 
cessetur, modo semper absit proximum consensus periculum. Revera, 
bonitas ipsius actionis iam importat levem rationem sufficientem ut 
minor effectus venereus non imputetur illi qui sincere aliud agit. 


Me Vaschel 


V 


DE HERVORMENDE WERKZAAMHEID VAN 
PAUS LEO IX eu. 


Toen het machtige rijk van de Karolingers uit elkaar viel, volgde 
voor de Kerk in de X° eeuw een tijdperk van diep verval. Het pausdom 
stond onder de heerschappij eerst van de Italiaanse adellijke geslachten, 
daarna van de Dhuitse keizers. Tegelijkertijd maakte de leenroerigheid 
de bisschoppen, de priesters en de monniken aan de leken onder- 
geschikt. Deze algemene verknechting van de Kerk had de ergste 


misbruiken voor gevolg. 


(7) Cf. H. NOLDIN, op. cit., p. 36; GENICOT-SALSMANS, op. cit., 
p. 325; MERKELBACH-DANTINNE, op. cit., p. 39, nota 2. 

(8) Cf. VANDER HEEREN, art. cit., p. 674 s. ; L. WOUTERS, De Virtute 
Castitatis, ed. 2, Brugis, 1932, p. 55 ; GENICOT-SALSMANS, op. cit., p. 326. 
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| De reaktie trad eerst op in de kloosters, onder de leiding van de 
_ abdij Cluny, die weldra haar heilzame invloed over geheel de Kerk 
L uitstrekte. De hervormde kloosterlingen wezen de wereld op hogere 
idealen en op de noodzakelijkheid van een grondige vernieuwing. 
Verscheidene bisschoppen en vorsten, vooral in Lotharingen en Nor- 
mandié, gingen in die richting op. Doch een algemene en blijvende 
orming kon enkel door de paus doorgevoerd worden, die zich 
eerst zelf aan de heerschappij van de wereldlijke macht moest ont- 
trekken. 
Degene die de leiding van de hervorming in handen nam was de 
| H. Leo IX (1049-1054), die reeds als bisschop van Toul de kerkelijke 
reformatie in Lotharingen had doorgezet. Door keizer Hendrik III 
… als paus aangewezen, wilde hij de hôge waardigheid niet aanvaarden, 
… tenzij als de Romeinse geestelijkheid en het volk hem zouden kiezen. 
D. Te Rome vond deze keus plaats, waar Leo IX, de 12° Februari 1049, 
| gekroond werd (!). 
- De juridische grondslagen van de hervorming werden onder het 
bestuur van de nieuwe paus opgenomen in de Collectio septuaginta 
quattuor Capitulorum of Diversorum Sententiae Patrum, een handboek 
van kerkelijk recht, dat over heel het Westen de kerkrechterlijke 
princiepen van de hervorming heeft verspreid (*). 
Het juridische karakter van de hervorming komt tot uiting in de 
talrijke synoden, die Leo IX te Rome hield, of in Italie, Frankrijk en 
Duitsland ging voorzitten. Twee maanden na zijn kroning houdt hi, 
in de tweede week na Pasen (3-9 April 1049), een belangrijke synode 
in het Lateraan, waar men tegen de simonie en het konkubinaat de 
eerste hervormende maatregelen treft. Verscheidene bisschoppen worden 
afgezet, omdat zij door simonie waren aangesteld (*). Leo IX acht 
“het niet voldoende te Rome wetten uit te vaardigen ; hij wil ter 
plaatse gaan, om overal de hervorming door te voeren. Op Sinksen, 
14° Mei 1049, houdt hij een synode te Pavia. Vandaar trekt hij de 
: Alpen over, bereikt langs de Rijnvallei de grenzen van Saksen, ontmoet 
er keizer Hendrik III, met wie hij naar Keulen en vandaar naar Aken 
teist. Langs Luik en Trier bereikt de paus, op 14° September, zijn 
geliefde stad Toul en zend naar de bisschoppen en abten van de 


… (1) Cf. J. DE JONG, Handboek der Kerkgeschiedenis, dl II, Utrecht, 
… 1947, bl. 5, 116 en 120 ; HE, AMANN, Pupes impérioux et papes romains, in 
A, FLICHE - V. MARTIN, Histoire de l'Eglise, A1 VII, Parijs, 1940, bl. 99-100. 
(2) Cf. P, FOURNIER - G. LE BRAS, Histoire des Collections camoniques 
en Occident, 41 II, Parijs, 1932, bl. 14-20 ; À. VAN HOVE, Prolegomena, 
Mechelen, 1945, bl, 234 en 323, 
B (3) Cf. C. HEFELE - H. LECLERCQ, Histoire des Conciles, dl IV, Parijs, 
1911, bl, 1002-1009, , 
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naburige provincièn de uitnodiging, om zich naar Reims te begeven 


voor een groot concilie. 

In de maand Oktober 1049 gaat die belangrijke bijeenkomst 
door, onder voorzitterschap van de paus. Bisschoppen, die door 
simonie waren aangesteld, worden afgezet en twaalf kanones worden 
uitgevaardigd, waarbij vooral de kanonieke keus van de bisschop door“ 
geestelijkheid en volk noodzakelijk wordt verklaard (kanon 1), en 
het handeldrijven met geestelijke goederen verboden wordt (k. 2, 4 
en 5). Daarenboven wordt bepaald, dat de leken geen kerken of 
geestelijke bedieningen in hun bezit mogen hebben (k. 3), de geeste- 
lijken geen geweld mogen aandoen (k. 9), de huwelijksmoraal moeten 
eerbiedigen (k. 11-12). De geestelijken moeten trouw blijven aan de 
verplichtingen van hun wijding (misschien is het konkubinaat hier 
bedoeld) (k. 8) ; zij mogen geen oorlogswapens dragen noch krijgs- 
dienst verrichten (k. 6). Allen moeten zich van woeker en gewelddaden 
tegenover de armen onthouden (k. 10). Het eerste van deze reeks“ 
voorschriften is het meest belangwekkende : Ne quis sine electione 
cleri et populi ad regimen ecclesiasticum proveheretur (*). Leo IX 
eist hierbij de eerbied voor de kanonieke bisschopskeus (of abtskeus) . 
door geestelijkheid en volk (of respektievelijk door de monniken). 
De opvatting, die hij wil doorvoeren is, dat men geen bisschop (of 
abt) tegen de wil in van zijn kerk mag opdringen. Daaruit volgt. 
echter niet, dat de vorst de investituur met staf en ring aan een 
rechtmatige gekozene kandidaat niet meer mag geven, noch dat hij 
geen kandidaat mag voorstellen ; hetgeen hem ontzegd wordt is :" 
een kandidaat eigenmachtig op te dringen. 

Dezelfde of soortgelijke bepalingen worden vastgelegd te Mainz, 
waar paus Leo, nadat hij Reims heeft verlaten, nog in hetzelfde jaar 
1049, het grote concilie van de Dhuitse bisschoppen is komen voor- 
zitten (°). Waarschijnlijk is het, dat Leo IX het princiep van de vrije… 
bisschopskeus, evenals in Frankrijk, ook in het Duitse rijk, als een 
noodzakelijke eis heeft gesteld (°). 


(4) P. LABBEUS - G. COSSARTIUS - J. HARDUINUS, Acta Conciliorum, 
tomi VI pars I, Parijs 1714, kol. 1006-1007. ; 
(5) De akten van het concilie te Mainz zijn niet bewaard gebleven. In 60 
concilio, schrijft Adam van Bremen in Gesia Hammaburgensis Ecclesiae 
Pontificum, vôôr 1076 geëindigd, multa sancita sunt.… prae quibus simoniacæ 1 
haeresis et nefanda sacerdotum coniugia holographa synodi manu perpetwo 
damnata est (Monumenta Germaniae Historica, Scriptorum pars VII, Han-, 

nover, 1846, bl. 346). 

(6) Volgens A. HAUCK (Kirchengeschichte Deutschlands, dl III, Leipzig, 
1920, bl. 615-615) héeft paus Leo IX ook in het Duitse rijk geëist, dat de 
bisschoppen zonder uitzondering zouden gekozen worden. — A. FLICHE 
bevestigt, dat Leo IX alleen in Frankrijk de vrije bisschopskeus vorëerde : ? 
« aucun doute ne saurait s'élever : Léon IX réserve toutes ses sévérités | 


| 
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Het volgende jaar hield Leo IX vier synoden : twee in Zuid-Italie : 
te Salerno en te Siponto, een in de maand Mei te Rome, en een in 
Noord-Italie, te Vercelli, in September 1050. Vandaar trok hij voor 
de tweede maal over de Alpen, bracht de winter door in Boergondie 
en Lotharingen en kwam daarna naar Rome terug, waar hij in April 
1051, een nieuwe synode hield. In de Zomer reisde hij voor de derde 
maal naar Duitsland en vroeg aan Hendrik IIT hulp tegen de dreigende 
Noormannen. De volgende synode, te Mantua, in Februari 1053, 
mislukte om reden van bloedige twisten tussen leden van het pauselijke 
gevolg en partijgangers van aangeklaagde bisschoppen. In April 1053 
hield de paus nog een laatste synode te Rome (7), maar daarna 
werd het zo krachtig doorgevoerde hervormingswerk door de op- 
rukkende Noormannen onderbroken. In Mei 1053 verliet Leo IX 
de stad Rome, aan het hoofd van een klein leger. De 18° Juni werd 
een slag geleverd bij Civitate, in Zuid-Italié, waar het pauselijke leger 
verslagen werd en de paus in de handen van de zegepralende Noor- 
mannen viel. Gevankelijk naar Beventum gevoerd, werd hij slechts 
de 12° Maart 1054, na maandenlange gevangenis, vrij gelaten, nadat 
hij er in had toegestemd, zijn overwinnaars met het door hen veroverde 
gebied te belenen. 

Een maand later, kort na zijn terugkeer te Rome, is Leo IX, de 
19° April 1054, overleden. De Kerk telt hem onder de heiligen : hi] 
was inderdaad een man van buitengewone deugd en vroomheid, mede- 
lijdend jegens de armen, innemend van karakter, steeds waardig in 
zijn optreden. Met hem was een nieuw tijdperk begonnen in de 
geschiedenis van het pausdom, dat zich nu voor goed uit een toestand 

_van diepe vernedering opricht. Met kracht heeft hij de simonie en 
het konkubinaat bestreden. Ongelukkigerwijs heeft hij niet ingezien, — 
wat trouwens niemand in zijn tijd begreep, — dat deze kwalen slechts 

“ het gevolg waren van de ongewettigde inmenging van de wereldlijke 

% macht in de benoeming tot de geestelijke waardigheden. Nikolaas IT 

“ (1059-1061) zal voor het eerst de investituur door leken verbieden, 

“ doch slechts Gregorius VII (1073-1085) zal er in lukken dit verbod 

“' in de praktijk door te voeren. 
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B. Janssens de Bisthoven. 


pour la France, mais son intransigeance plie devant la crainte de l’empe- 
reur.….. » (La Réforme Grégorienne, dl I, Leuven, 1924, bl. 154). — EH, AMANN 
aanvaardt, al is het met minder beslistheid, dit onderscheid in de pauselijke 
handelwijze tegenover de twee rijken : « à Mayence l'empereur était pré- 
L sent ; Léon semble moins ferme pour protester contre la nomination directe 
par le souverain aux charges ecclésiastiques. » (op. cit., bl. 103). 
(7) Cf. C. HEFELE - H. LECLERCQ, op. oit., bl. 1009-1075. 


S. COMMUNIONIS AD INFIRMOS 
DELATIO PUBLICA ORDINARIA 


Instituitur ad modum processionis, quae in ecclesia, benedictione 


: P RS 
extraordinariam (©), : T' PATES rs (*). Tantum de re) 
ordinaria delatione hic agitur. 


1. Processio ad domum nca { 

In ecclesia Parochus (°) dliguot campanae ictibus iubeat invitari 
fideles, ut orent pro infirmo, vel et accedant, si ad maiorem solemni- 
tatem cum cereis seu intorticäs sacram Eucharistiam comitari et um 
bellam seu baldachinum, ubi baberi potest, deferre velint (f). Lots! 
prius manibus (*), indutus superpelliceo et stola semper alba, vel 
etiam pluriali albi coloris, accedit ad altare, genuflectit, ascendit suppe- 
daneum, expandit corporale, aperit tabernaculum, genuflectit, et ex © 
trahit pyxidem, quam deponit super corporale. Potest aliquas ps 


gestat ante pectus elevatam. Procedit nudo capite, dicens Psdmum 
Miserere, et dlios Psalmos, et Canticæ Praecedat semper acol * 
vel dlius minister deferens laternam, bursam cum corporali et linteolo 


(1) Statuta Dioccesis Brugensis, 1949, n. 110. 


@ Vel, ad normam canonis 48 $$ 1-2, Sacerdos : vel, ad normam canoni 
845 $ 2, Diaconus, qui servet eundem ritum ac Sacerdos. (Cf. Rifuale, IN 
IV, 28). j F 

(6) Que fypis itahicis exarantur ex Ritualis Romam titulo IV, cap. 

/ 


desamuntur. 
(7) Rifuale, IV, IL, 1 


| 
| 
| 
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… purificatorio, librum Ritualem et campanulam, quam iugiter pulsat. 


Si duo vel tres sunt ministri, unus gestat Rituale et campanulam, alter 
laternam et, vel tertius, reliquas res. 


2. Ingressus liturgicus sacerdotis in cubiculum infirmi. 


Ingrediens vero locum (non domum, sed cubiculum), wbi iacet 
infirmus, dicit : Pax huic domui. Cui respondetur : Et omnibus habi- 
tantibus in ea. T'um depositum Sacramentum super mensam, supposito 
corporali, quod ipse sacerdos, vel minister, si potest (*), prius tota- 
liter expandit, genuflexione simplici adorat, dum acolythus velum 
humerale aufert, omnibus in genua procumbentibus ; mox accepta aqua 
benedicta, aspergit infirmum in modum crucis (°), et cubiculum, 
dicens, etiam Tempore Paschali, Antiphonam : Asperges me... — 
Postea dicit, conversus ad Sanctissimum : Adiutorium nostrum.…. et 
sequentia cum oratione : Exaudi nos. 


3. Communio infirmi. 


His dictis, accedit ad infirmum, ut cognoscat, num sit bene dispo- 


“ situs ad suscipiendum sacrum Viaticum, et utrum velit aliqua peccata 


confiteri ; et illum audiat, atque absolyat , quamwis prius deberet esse 
rite confessus, nisi necessitas urgeat. Postea fit de more confessio 
generalis, sive ab infirmo, sive eius nomine ab alio genibus flexis et 
capite profunde inclinato, vel, his deficientibus, ab ipso sacerdote, 
qui, stans corpore profunde inclinato, dicit : « Confiteor… et omnibus 
Sanctis... ef omnes Sanctos.. }», omittens : &...et tibi Pater... et te 
Pater.. ». Interim, vel deinde si sacerdos ipse facit confessionem, 
accedit ad mensam, genuflectit, aperit pyxidem, genuflectit vertit se 
ad infirmum, extra medium mensae, dicit in singulari : Misereatur 
tui, etc. Indulgentiam.…. tuorum tribuat tibi, etc. Si pluribus simul 
infirmis in eodem cubiculo vel loco Sacramentum administretur, Sacer- 
dos dicat in plurali. Deinde ministrat sicut in ecclesia, sed infirmus, 
simul cum Sacerdote, dicit eadem verba (Domine non sum dignus 
ut...) saltem semel, submissa voce, et, si communio datur per modum 
Viatici, Sacerdos dans infirmo Eucharistiam, dicit : Accipe, frater 
(soror), Viaticum... — Postea Sacerdos reponit pyxidem in mensam, 
leviter pulpam pollicis et indicis ad invicem confricat super os pyxidis, 
genuflectit, claudit eam, abluit digitos in vase cum aqua parato, nibil 
dicens, et abstergit purificatorio ; aqua vero ablutionis suo tempore 
mittitur in sacrarium, vel, si hoc desit, in ignem. Deinde dicit : Do- 
minus vobiscum.. Oremus. Domine sancte, Pater omnipotens… 


(8) Ad normam canonis 1306 $ 1. 
(9) Rituale, V, Il, 4. 
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4. Reditus ad ecclesiam et caeremonia in ecclesia. 
Genuflectens, Sacerdos yelum humerale reassumit, surgit, et cum 


Sacramento in pyxide velo humerali cooperta facit signum crucis super 


infirmum, nihil dicens. Tunc reverenter illud deferens, ordme quo 
venerat, revertitur ad ecclesiam, dicendo Psalmum Laudate Dominum 
de caelis, etc., et dlios Psalmos et Hymnos, prout tempus feret. Cum 
pervenerit ad ecclesiam (°°), ponit Sacramentum super expansum 
corporale in Altari, genuflectit, ac deinde dicit, stans ad pedem « 
altaris, vel in suppedaneo : Panem de caelo.… (Alleluia: T.P. et 
per Octavam Corporis Christi), Dominus vobiscum... Oremus. Deus, 
qui nobis sub Sacramento mirabili… Qui vivis et regnas in saecula 
saeculorum. (Conclusio brevis). Cui respondetur : Amen. — Haec 
oratio non mutatur Tempore Paschali. 

Deinde, saltem si fideles comitati sunt Sanctissimum, genuflectens 
prius et vertens se ad populum extra medium, annuntiat Indulgentias 
a Summis Pontificibus concessas SSmum Sacramentum ‘comitantibus " 
(°*). Postea, iterata genuflexione, cum Sacramento in pyxide velo « 
humerali cooperta facit signum crucis super populum, nihil dicens. 
Postremo ïllud in loco suo reponit, plicat corporale, et redit ad … 


B. Janssens de Bisthoven. 
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(10) Caeremonia in ecclesia omittitur à ferila V in Coena Domini post 


Missam usque ad Missam Sabbati Sancti : cf. re C. S. Rituum n, 2388, … | 


diei 15 Maïi 1745, 4 

(11) Men mag eenvoudig zeggen, dat degene die op waardige wijze het 
Allerheiligste vergezelien de toegekende aflaten kunnen verdienen ; ofwel\| 
de aflaten als volgt aankondigen ; « Aan de gelovigen, die het Allerheiligste… | 
godvruchtig vergezellen, wanneer dit als Teerspijze (Viaticum stricte dic-. 
tum) gedragen wordt : 7 jaren aflaat, indien zij het met licht vergezellen ; 


5 j. AfL, indien zij het zonder licht vergezellen ; 5 j, afl, indien zij door 


een beletsel verhinderd, het Allerheiligste niet hebben kunnen vergezellen 
en een ander zenden om alsdan het licht te dragen ; 100 d. afl., indien zij, 


op het ogenblik dat het Allerheiligste aldus gedragen wordt, en zij ver- #} 


hinderd waren het te vergezellen, één maal Onze Vader en Wees gegroet 


bidden, — Aan de gelovigen, die het Allerheïligste met of zonder licht À 


vergezellen, terwijl men het plechtig naar de zieken draagt : volle aflaat, 
na Biecht, H. Communie en een gebed tot intentie van Z. H. de Paus. » 
Aflatencodez, Romen en Zonen, Roermond-Maaseik, 1949, n. 116 en 117. 


Acta Apostolicae Sous 


ALLOCUTIO PII PP. XII, DIEI 22 NOV. 1951 (‘) 


ARGUMENTA PRO EXISTENTIA DEI SUB LUCE SCIENTIAE 
NATURALIS HODIERNAE 


C’est une heure de joie sereine, dont Nous remercions le Tout-Puissant, 
que Nous offre cette réunion de l’Académie Pontificale des Sciences, en 
même temps qu’elle Nous donne l’agréable occasion de Nous entretenir avec 
une élite d’éminents Cardinaux, d’illustres Diplomates, de Personnalités 
distinguées, et spécialement avec vous, Académiciens Pontificaux, bien dignes 
de la solennité de cette assemblée. Vous, en effet, qui scrutez et dévoilez 
les secrets de la nature, et enseignez aux hommes à en utiliser les forces pour 
leur bien, vous publiez, en même temps, avec le langage des chiffres, des 
formules, des découvertes, les ineffables harmonies du Dieu d’infinie sagesse. 

En effet, — quoi qu’on ait inconsidérément affirmé dans le passé, — plus 
la vraie science progresse, et plus elle découvre Dieu, comme s’il attendait 
aux aguets derrière chaque porte qu’ouvre la science. Disons plus : de cette 
découverte progressive de Dieu, fruit des accroissements du savoir, l’homme 
de science n’est pas seul à bénéficier, quand il pense en philosophe, — et 
comment pourrait-il s’en abstenir ? Ils en tirent profit aussi, tous ceux qui 
participent aux nouvelles trouvailles ou en font l’objet de leurs considérations, 
à commencer par les vrais philosophes : car, prenant pour base de leur spécu- 
lation rationnelle les conquêtes scientifiques, ils en tirent une plus grande 
assurance dans leurs conclusions, de plus claires lumières pour dissiper 
d'éventuelles ombres, des secours plus convaincants pour donner aux difficultés 
et aux objections une réponse toujours plus satisfaisante. 


Nature et fondements des preuves de l’existence de Dieu. 


Aünsi stimulé et guidé, l’intellect humain affronte la démonstration de 
l'existence de Dieu, cette démonstration que la sagesse chrétienne trouve dans 
les arguments philosophiques éprouvés au cours des siècles par des géants du 
savoir, et qui vous est bien connue sous la forme des « cinq voies » que le 
Docteur Angélique, Saint Thomas, offre comme un rapide et sûr itinéraire 
de l'esprit vers Dieu. Arguments philosophiques, avons-Nous dit; mais non 
pour autant a priori, comme en fait grief un positivisme étroit et inconséquent. 
Ces arguments se fondent en effet sur des réalités concrètes, et garanties par 
les sens comme par la science, même s'ils tirent leur force démonstrative de 
la vigueur de la raison naturelle. 

De la sorte, philosophie et sciences opèrent selon des processus et des 
méthodes analogues et conciliables, utilisant, dans des proportions diverses, 
éleménts empiriques et éléments rationnels, et collaborant dans une harmo- 


_nieuse unité, à la découverte du vrai. 


(a) À. À. S., t. XXXXIV, 1952, p. 31, lingua italica. Versio in linguam 
gallicam desumitur ex L’Osservatore Romano, édition en langue française, 
30 Nov. 1951. — Notae quae adduntur ad calcem paginarum sunt ipsius 
Periodici. 
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Mais si l'expérience primitive des anciens put offrir à la raison des argu- 


ments suffisants pour la démonstration de l'existence de Dieu, aujourd’hui, 
l'élargissement et l’approfondissement du champ de cette même expérience 
font resplendir, plus éclatante et plus précise, la trace de l'Eternel dans le 
monde visible. On pourrait donc, semble-t-il, avec profit, réexaminer sur la 
base de nouvelles découvertes scientifiques les preuves classiques du Docteur 
Angélique, spécialement celles qui sont tirés du mouvement et de l’ordre de 
l'univers (S. Th. 1 p. q. 2 art. 3) ; autrement dit rechercher si et dans quelle 
mesure la connaissance plus profonde du macrocosme et du microcosme con- 
tribue à renforcer les arguments philosophiques ; considérer ensuite si et 


jusqu’à quel point ils auraient été cbranlés, comme on l’entend dire parfois, M 


du fait que la physique moderne a formulé de nouveaux principes fondamen- 
taux, aboli ou modifié d’antiques concepts — dont le sens, dans le passé, 


était peut-être tenu pour stable et défini, — comme par exemple ceux de 
temps, d'espace, de mouvement, de causalité, de substance, tous d'importance M 


majeure pour la question qui nous occupe présentement. Ainsi, plus que d’une 
révision des preuves philosophiques, il s’agit ici d’un examen des bases 
physiques d’où ces arguments dérivent, et Nous devrons nécessairement, 
faute de temps, Nous limiter à quelques-unes d’entre elles. Aucune surpri 
n'est d’ailleurs à craindre: la science elle-même n'entend pas déborder les 
frontières de ce monde, qui, aujourd’hui comme hier, se présente avec les 
cinq « modes d’être » d'où prend son essor et sa vigueur la démonstration 
philosophique de l’existence de Dieu. 


Deux notes caractéristiques essentielles du Cosmos. 


De ces « modes d’être » du monde qui nous entoure, appréhendés avec une 
pénétration plus où moins grande, mais une égale évidence, par l'esprit du 
philosophe et par l'intelligence commune, il en est deux que les sciences 
modernes ont merveilleusement. sondés, vérifiés, et approfondis au-delà de 
toute attente : 1) la mutabilité des choses, y compris leur origine et leur fin ; 
2) l’ordre de finalité qui resplendit dans toutes les parties du cosmos. La 
contribution apportée ainsi par les sciences aux deux démonstrations philo- 
sophiques qui s'appuient sur elle et qui constituent la première et cinquième 
voie, est très notable. À la care 4 physique en particulier a apporté une 
mine inépuisable d'expériences, révélant le fait de la mutuabilité jusque dans 
des profondeurs cachées de la nature où, avant notre époque, aucun esprit 
humain ne pouvait même en soupçonner l'existence et l'ampleur, et fournis- 
sant une multiplicité de faits empiriques qui sont d’un puissant secours pour 
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le raisonnement philosophique. Nous disons secours; car, pour ce qui est - 


de la direction de ces transformations — attestée elle aussi par la physique … 


moderne — elle Nous semble dépasser la valeur d’une simple confirmation et 
atteindre presque à la structure et au degré d'une preuve physique en grande 
partie nouvelle et, pour beaucoup d’esprits, plus acceptable, plus persuasive 
et plus satisfaisante. 
Avec une égale richesse, les sciences, surtout astronomique et biologique, 
ont fourni ces derniers temps à l'argument de l’ordre du monde un tel 
ensemble de connaissances et une vision, pour ainsi dire, si enivrante de 
l'unité de conception qui anime le cosmos et de la finalité qui en dirige le 
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mouvement, que l’homme moderne goûte par avance cette joie que le Poète « 
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| Dante imaginait dans le ciel empyrée (1), lorsqu'il vit comment en Dieu 


« est contenu — lié par l’amour en ün volume — ce qui s’effeuille par 
l'univers » (Paradis, 33, 85-87). 

Toutefois la Providence a voulu que la notion de Dieu, si essentielle à la 
vie de chaque homme, puisse se déduire façilement d’un simple regard jeté 
sur le monde, à tel point que n’en pas comprendre le langage est une folie 
(cfr. Sagesse 13, 1-2), et que d’autre part elle reçoive une confirmation de 
tout approfondissement et progrès des connaissances scientifiques. 

Voulant donc donner ici une rapide esquisse du précieux service que les 
sciences modernes rendent à la démonstration de l’existence de Dieu, Nous 
Nous limiterons d’abord au fait des mutations, en en faisant surtout res- 
sortir les caractères d’ampleur, d’étendue, et, pour ainsi dire, de totalité, que 
la physique moderne découvre dans le cosmos inanimé. Nous Nous arrêterons 
ensuite sur le sens de l’orientation de ces mutations, tel qu’il est également 
attesté. Ce sera comme prêter l’oreille à quelques accords du concert de 
l'immense univers, assez puissants toutefois pour chanter « la gloire de 
Celui par qui tout l'Univers se meut » (Paradis Di) 


A. — La mutabilité du Cosmos. Le fait de la mutabilité. 


a) dans le macrocosme. 


On est en droit de s'étonner à première vue en constatant que la connais- 
sance du fait de la mutabilité a toujours gagné du terrain, dans le macro- 
cosme et dans le microcosme, au fur et à mesure que les sciences progres- 
saient, comme pour confirmer par de nouvelles preuves la théorie d'Héraclite : 
« tout s'écoule »: panta rhei. On le sait, l'expérience quotidienne elle-même 
révèle une prodigieuse quantité de transformations dans le monde, proche 
ou lointain, qui nous entoure, notamment les mouvements des corps dans 
l’espace. Mais, outre ces mouvements strictement locaux, sont aisément 
observables aussi les multiples changements physico-chimiques, tels que le 
changement de l’état physique de l’eau dans ses trois phases de vapeur, de 
liquide et de glace; les profonds effets chimiques obtenus par l’action du 
feu, déjà connus dès l’âge préhistorique ; la désagrégation des roches et la 
corruption des corps végétaux et animaux. À cette commune expérience vint 
s'ajouter la science de la nature, qui enseigna à interpréter ces phénomènes, 
et d’autres semblables, comme processus de destruction ou de formation des 
substances corporelles à partir de leurs éléments chimiques, c’est-à-dire de 
leurs parties les plus petites : les atomes. Allant même plus loin, elle rendit 
manifeste que cette mutabilité physico-chimique n’est en aucune façon limitée 
aux cotps terrestres, selon la croyance des anciens, mais s'étend à tous les 
cotps de notre système solaire et de l’immense univers, que le télescope, et 
mieux encore le spectroscope (), ont montrés formés des mêmes espèces 
d’atomes. 

b) dans le microscosme. 

Contre l’indiscutable mutabilité de la nature, même inanimée, se dressait 
toutefois l’énigme du microcosme, encore inexploré. Il semblait, de fait, que 
la matière inorganique, à la différence du monde animé, fut en un certain 

(1) Le ciel de la Divina Commedia comprend dix sphères concentriques : 


la lune, Mercure, Vénus, le soleil, Mars, Jupiter, Saturne, les étoiles fixes, 
le primum mobile et l’empyrée ou le ciel de feu. 
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sens immuable. Ses plus petits éléments, les atomes (*), pouvaient bien 
s'unir entre eux selon les modes les plus divers, mais ils paraissaient jouir du 
privilège d’une éternelle stabilité et indestructibilité, puisqu'ils sortaient 
inchangés de n’importe quelle synthèse et analyse chimique. Il y a cent ans, 
on les croyait encore de simples, indivisibles et indestructibles particules élé- 
mentaires. On en pensait autant des énergies et des forces matérielles du 
cosmos, surtout sur la base des lois fondamentales de la conservation de la 
masse et de l'énergie. Quelques savants se croyaient même autorisés à for- 
muler au nom de leur science une fantastique philosophie moniste, dont le 
souvenir mesquin est lié, entre autres, au nom de Ernst Haeckel. Mais juste- 
ment à son époque, vers la fin du siècle dernier, cette conception simpliste 
de l’atome fut elle aussi balayée par la science moderne. La connaissance 
croissante du système périodique (*) des éléments chimiques, la découverte 


(2) Le spectroscope est un appareil, qui décompose la lumière et en donne 
le spectre. Des lignes et couleurs du spectre on peut déduire quels éléments 
se trouvent dans la source de lumière. 

(3) Le monde corporel comprend des corps simples ou éléments et des 
corps composés. La plus petite particule d’un corps simple est un atome. 
L'atome d'hydrogène est le plus simple. Il contient un noyau et un seul 
électron. Vient ensuite l'atome d’hélium, comptant un noyau quatre fois 
plus lourd et deux electrons extranucléaires. Et ainsi de suite jusqu’à 
l'atome d'uranium, qui est 238 fois plus lourd, comptant 92 électrons extra- 
nucléaires. (Sans mentionner les quatre éléments transuraniens récemment 
obtenus artificiellement). 

Ces nombres relatifs de la masse atomique sont les poids atomiques. 
Actuellement on a pris comme unité de masse atomique le 1/16 de la masse 
de l'atome d'oxygène, qui est environ 16 fois plus lourd que l’atome d’hy- 
drogène. 

L'atome tout en étant l'élément constituant de la matière, peut être 
considéré comme vide. En effet, pour l'hydrogène les dimensions du noyau, 
de l’électron et de l'atome sont entre eux comme 1 : 3000 : 100.000.000. Le 
noyau étant supposé comme une sphère de 1 mm. de diamètre, l’électron a 
3 m. et l'atome a 100 km. de diamètre. Néanmoins l’atome est une sphère 
relativement bien fermée, puisqu'il faut appliquer l'énergie âe projectiles 
pénétrants pour bombarder le noyau. Ainsi le frondeur, qui fait tourner 
sa fronde dans toutes les directions au rythme de milliards de fois par 
seconde, forme autour de lui une enveloppe inpénétrable, en d’autres termes 
il occupe l’espace limité par cette enveloppe. 

(4) Dans la classification des éléments par ordre croissant de leur poids 
atomique, Mendelejeff a fait voir en 1869 que les mêmes qualités fonda- 
mentales, chimiques et physiques, reviennent périodiquement. A la suite 
de quoi il groupait les éléments en un certain nombre de familles naturelles. 
Cette classification des éléments est appelée Système périodique de Mende- 
lejeff. On comptait alors 63 éléments connus. Mendelejeff se vit obligé de 
laisser des vides dans ces périodes ; il prédit que des éléments inconnus 
viendraient remplir ces vides. Dès lors le nombre des éléments a augmenté 
constamment. | 

En étudiant les spectres des éléments au moyen des rayons X, Moseley 
découvrit en 1913 que la classification de Mendelejeff était fondée sur la 
structure même de l’atome, et non simplement sur son poids atomique. Le 
numéro d'ordre, dans le système de Mendelejeff égale pour chaque élément 
le nombre d'électrons extranucléaires de son atome. 

Dans le noyau d’un atome on trouve des particules positives et neutres : 
a) le proton dont la masse égale sensiblement l'unité, et dont la charge 
électrique est positive (égale à celle de l’électron, mais de signe contraire) ; 
b) le neutron, corpuscule neutre dont la masse égale celle du proton. Au 
moment des réactions apparait parfois un électron nucléaire ou positon, 
qui ne diffère de l’électron extranucléaire ou négaton que par le signe de 
sa charge électrique. 
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des radiations corpusculaites des éléments radioactifs (5), et de nombreux 
autres faits semblables ont montré que le microcosme de l’atome, aux dimen- 
sions de l’ordre du dix millionième de millimètre, est le théâtre de conti- 
nuelles mutations, non moins que le macrocosme bien connu de tous. 


dans la sphère électronique : 


Le caractère de la mutabilité fut vérifié en premier lieu dans la sphère 
électronique. De la condensation électronique de l'atome émanent des radia- 
tions de lumière et de chaleur, qui sont absorbées par les corps externes, en 
correspondance avec le niveau d’énergie des orbites électroniques (°). Dans 
les parties extérieures de cette sphère s’accomplit également l’ionisation (°) 
de l'atome et la transformation de l'énergie dans la synthèse et dans l’analyse 
des combinaisons chimiques (*). On pouvait cependant encore supposer que 
ces transformations physico-chimiques laisseraient un refuge à la stabilité 
puisqu'elles n’atteignaient pas le noyau même de l'atome, siège de la 
masse (°) et de la charge électrique positive qui assignent à l’atome sa place 
dans le système naturel des éléments, noyau où l’on pensait avoir trouvé 
le type même de l’absolument stable et de l’absolument invariable. 


(5) Certains éléments lourds émettent spantanément des particules d’éner- 
gie ou de masse, provenant du noyau : des groupes de deux protons et deux 
neutrons (masse : 4 ; charge : + 2) ou des noyaux d'hélium (rayons alpha) 
ou bien des électrons doués d’une très grande vitesse (rayons bêta). Cette 
désintégration des éléments est la radioactivité. Les positons sont émis 
par certains atomes, subissant l'influence des rayons cosmiques ou les 
rayons gamma des matières radioactives ; leur émission est toujours 
accompagnée de l'émission d'électrons. 

(6) Etant chargés d'électricité de signe différent, les électrons sont attirés 
par le noyau positif. Grâce à leurs évolutions rapides, les électrons restent 
éloignés du noyau, comme la terre reste distante du soleil. Par suite, les 
électrons possèdent une quantité déterminée d'énergie, électrique et ciné- 
tique. Plus ils sont éloignés du noyau, plus grande est leur énergie (tout 
comme un corps soulevé plus haut développe plus d'énergie dans sa chute). 
Cette énergie des électrons n'’augmente ou ne diminue pas de façon continue, 
mais par sauts, par quantités bien déterminées (quanta), qui sont absorbées 
ou émises. Quand un atome émet un tel quantum, c'est qu'un électron a 
sauté d’une orbite électronique plus extérieure, d’un niveau d'énergie plus 
élevé, à une orbite plus rapprochée du noyau. Ainsi le volume total de 
l'atome a diminué, A cause de cela, on dit que l'énergie est rayonnée par 
la conden$Sation électronique de l'atome. Selon le nombre plus élevé ou plus 
bas de vibrations (fréquence) du quantum d'énergie émis, on a un rayon- 
nement de lumière ou de chaleur (qui se propage dans l’espace sous forme 
d’ondulations ?),. 

(7) Normalement la charge positive du noyau est égale à la charge néga- 
tive totale des électrons extranucléaires. De cette manière l'équilibre du 
système atomique est assuré, Mais sous certaines influences il se peut que, 
dans les orbites les plus extérieures, un électron vient s'ajouter ou est 
enlevé. Par suite l'atome devient, d'une manière prépondérante, négatif ou 
positif : il est ionisé. 

(8) Les combinaisons chimiques se produisent par l'échange des électrons 
les plus extérieurs des éléments en présence. Ce phénomène s'occompagne 
d'absorption ou d'émission d'énergie, d'après que la combinaison est moins : 
ou plus stable que les éléments. 

(9) Presque toute la masse de l'atome est concentrée dans le noyau ; 
dans les protons et les neutrons. Un atome d'hydrogène ne contient qu’un 
électron extranucléaire ; on a pu constater que la masse de cet électron 
unique n'est que le 1/1840 de la masse de l'atome d'hydrogène, 
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et dans le noyau. 


Mais dès l’aube du nouveau siècle, l'observation des processus radioactifs, 
se référant, en dernière analyse, à une scission spontanée du noyau, conduisait 
à exclure un tel mythe. Une fois donc vérifiée l’instabilité jusqu’en la retraite 
la plus profonde de la nature connue, un fait toutefois demeurait, qui laissait 
perplexe : il semblait que l'atome fut inattaquable au moins par les forces 
humaines, puisque en principe toutes les tentatives faites pour en accélérer 
ou en arrêter la naturelle désagrégation radioactive, ou encore pour scinder 
des noyaux non actifs, avaient échoué. La | première très modeste désagrégation 
d’un noyau (d'azote) remonte à peine à trente ans, et ce n'est que ; 
peu d'années seulement qu’il a été possible, après d'immenses efforts, d’effec- 
tuer en quantité considérable des processus de formation et de décomposition 
des noyaux. Bien que ce résultat, qui, dans la mesure où il sert aux œuvres 
de paix, est certainement à inscrire à l’actif de notre siècle, ne représente qu’un 
premier pas dans le domaine de la physique nucléaire pratique, toutefois il 
fournit une importante conclusion à la question qui nous occupe : les noyaux 
atomiques sont bien, dans beaucoup d'ordres de grandeur, plus fermes et 
plus stables que les compositions chimiques ordinaires, mais néanmoins ils 
DR eûx Dit SOUDE ee Elo semblables de transformation, et 
donc muables. 

On a pu constater en même temps que de tels processus ont la plus grande 
importance dans l’économie de l'énergie des étoiles fixes (*°). Au centre de 
notre soleil, par exemple, s’accomplit, selon Bethe, à une température d’en- 
viron vingt millions de degrés, une réaction en chaîne, en circuit fermé, dans 
laquelle quatre noyaux d'hydrogène sont condensés en un noyau d'hélium. 
L'énergie qui est ainsi libérée vient compenser la perte due à lirradiation 
du soleil (**). Dans les laboratoires modernes de physique, on réussit égale- 
ment, moyennant le bombardement par des particules douées d’une énergie 
très élevée ou par des neutrons, à effectuer des transformations de noyaux 
comme on peut rs voir dans l'exemple de l'atome d’uranium. À ce sujet il 
faut d’ailleurs mentionner les effets de la radiation cosmique, qui peut scinder 
les atomes plus lourds, libérant ainsi assez souvent des essaims entiers de 


particules subatomiques. 


(10) Les étoiles fixes sont des étoiles à intensité de lumière constante. 

(1) La radioactivité spontanée et la scission artificielle du noyau (p. ex. 
dans la bombe atomique) libèrent toujours de l'énergie par la transformation 
d’une particule de matière en énergie. Ainsi l'énergie libérée par l’anéan- 
tissement d'un gramme de matière est suffisante pour fournir à une lampe 
de 100 Watt le courant nécessaire pendant 30,000 années. De même la for- 
mation de noyaux plus lourds libère de l'énergie : en effet une partie de 
la masse des noyaux moins lourds est convertie en énergie, au lieu de 
passer dans les noyaux plus lourds. Cela se passe dans le soleil (cycle 
de Bethe) : quatre noyaux d'hydrogène (protons) sont condensés en un 
noyau d'hélium (2 protons, 2 neutrons). L'énergie ainsi libérée compense 
la perte de masse que subit le soleil par irradiation : cette perte est évaluée 
à 4.000.000 de tonnes par seconde. — Pour effectuer ces transformations 
de noyaux atomiques, il faut disposer d’une grande énergie, vu que la 
plupart des noyaux atomiques sont très stables. Dans le soleil cette énergie 
est fournie par la température fort élevée et la haute pression qui y 
regnent. Dans les laboratoires on bombarde le noyau avec des protons et 
äes neutrons. Les rayons cosmiques, qui sont du même genre que les 
rayons de lumière, mais avec une longueur d'onde plus courte et par suite 
d’une énergie beaucoup plus grande, sont capables de scinder des noyaux 
lourüs. 
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Nous avons voulu citer seulement quelques exemples susceptibles cepen- 
dant de mettre hors de doute la mutabilité indiscutable du monde inorganique, 
grand et petit: les mille transformations des formes d’énergie, spécialement 
dans les décompositions et combinaisons chimiques du macrocosme, et tout 
autant la mutabilité des atomes jusqu’à la particule subatomique de leurs 
noyaux. 


L’éternellement immuable. : 


Le savant d’aujourd’hui, pénétrant du regard l’intime de la nature plus 
profondément que son prédécesseur d’il y a cent ans, sait donc que la matière 
inorganique, pour ainsi dire dans sa moëlle la plus secrète, est marquée par 
lempreinte de la mutabilité, et que dès lors son être et sa subsistance exigent 
une réalité entièrement diverse et invariable par nature. 

Comme dans un tableau en clair-obscur les visages ressortent sur le fond 
sombre et n’obtiennent qu’ainsi leur plein effet plastique et vivant ; de même 
l’image de l’éternellement immuable ressort, claire et splendide, du torrent 
qui emporte avec lui toutes les choses matérielles du macrocosme et du micro- 
cosme et les entraine en un changement intrinsèque qui jamais ne cesse. Le 
savant, arrêté sur la rive de cet immense torrent, trouve le repos dans ce cri 
de vérité, par lequel Dieu se définit lui-même: « Je suis celui qui suis » 
(Ex. 3, 14), et que l’apôtre S. Jacques loue comme « Pater luminum apud 
quem non est transmutatio neque vicissitudinis obumbratio » (Jac. 1, 17). 


B. — La direction des transformations. 


a) dans le macrocosme : la loi de l’entropie. 


Mais la science moderne n’a pas seulement élargi et approfondi nos con- 
naissances sur la réalité et l’ampleur de la mutabilité du Cosmos ; elle nous 
offre aussi de précieuses indications sur la direction suivant laquelle se réali- 
sent les processus de la nature. Il y a encore cent ans, spécialement après la 
découverte de la loi de la conservation, on pensait que les processus naturels 
étaient réversibles et, de ce fait, selon les principes de la stricte causalité, ou 
mieux de la stricte détermination de la nature, on estimait possible un conti- 
nuel renouvellement et rejeunissement du cosmos ; mais depuis, grâce à la 
loi de l’entropie (?), découverte par Rodolphe Clausius, on s’est rendu 
compte que les processus spontanés de la nature sont toujours accompagnés 
d’une diminution de l'énergie libre et utilisable: ce qui dans un système 
matériel clos, doit conduire finalement à [a cessation des processus à l'échelle 
macroscopiqué. Ce destin fatal, que seules des hypothèses parfois trop 
gratuites comme celles de la création continue supplétive, s’efforcent d’épargner 
à l'univers, mais qui ressort au contraire de l’expérience scientifique positive, 
postule éloquemment l'existence d’un Etre nécessaire. 

(12) L'énergie mécanique, l'énergie électrique et l'énergie solaire peuvent 
être transformées complètement en énergie thermique. L'énergie thermique 
ne peut être changée que partiellement en une autre forme d'énergie 
(processus irréversible). On dit que l'énergie thermique est une forme 
d'énergie dégénérée. 

Dans chaque transformation d'énergie, une partie se perd sous forme 
de chaleur. De cette manière toute énergie subit une dégénérescence. Même 
l’énergie thermique dégénère du fait qu’elle passe d’un corps à température 
plus élevée à un corps à température plus basse. Il en suit que, dans un 
système fermé, après un laps de temps tout mouvement (transformation 


d'énergie) devient nécessairement impossible, L'univers est pareil système 
fermé. 
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b) dans le microcosme : 


Dans le microcosme, cette loi, statistique au fond, n’a pas d'application, 
et en outre, au temps où elle fut formulée, on ne connaissait presque rien 
de la structure et du comportement de l’atome. Toutefois les plus récentes 
recherches sur l’atome, et aussi le développement inattendu de l’astrophy- 
sique, ont rendu possibles dans ce domaine d’étonnantes découvertes. Le 
résultat, qui ne peut être que brièvement indiqué ici, est qu’un sens de 
direction est clairement assigné aussi au développement atomique et intra- 
atomique. 

Pour illustrer ce fait, il suffira de recourir à l’exemple déjà mentionné du 
comportement des énergies solaires. La condensation électronique des atomes 
dans Îa photosphère du soleil dégage à chaque seconde une gigantesque 
quantité d’énergie qui rayonne, sans en revenir, dans l’espace qui l'entoure. 
La perte est compensée, de l’intérieur du soleil par la formation d’hélium, 
à partir de l’hydrogène. L'énergie ainsi libérée provient de la masse des 
noyaux d'hydrogène qui, dans ce processus, se convertit pour une faible part 
(7 pour mille) en énergie équivalente. Le processus de compensation se 
déroule donc aux dépens de l’énergie qui originairement, dans les novaux 
d'hydrogène, existe comme masse. Ainsi cette énergie, au cours de milliards 
d'années, lentement, mais irréparablement, se transforme en radiations. Une 
chose semblable se vérifie dans tous les processus radio-actifs, soit naturels, 
soit artificiels. Ainsi donc, au cœur même du microcosme, nous rencontrons 
aussi une loi qui indique la direction de l’évolution et qui est analogue à 
la loi de l’entropie dans Le macrocosme. La direction de l’évolution spontanée 
est déterminée du fait de la diminution de l'énergie atilisable dans la ton- 
densation électronique et dans le noyau de l'atome, et on ne connaît pas 
encore jusqu'ici de processus qui pourraient compenser ou annuler cette 
déperdition grâce à [a formation spontanée de noyaux de haute valeur 
énergétique. 


C. — L'Univers et ses développements. 


dans l'avenir. 


Si donc l’homme de science, détachant son regard de l’état présent de 
l'Univers, le tourne vers l'avenir, même le plus lointain, il se voit obligé à 
reconnaître, dans le macrocosme comme dans le microcosme, le vieillissement 
du monde. Ainsi, même les quantités de noyaux atomiques apparemment 
inépuisables perdent, au cours de milliards d'années, de l'énergie utilisable 
et, pour parler en images, la matière s’achemine vers l’état d’un volcan éteint 
et scoriforme. Et l’on ne peut s’empêcher de penser que si le cosmos, 
aujourd’hui tout palpitant de rythmes et de vie, ne suffit pas, comme on 
la vu, à rendre raison de lui-même, encore moins sera-ce possible au cosmos 
sur lequel aura, peut-on dire, passé l'aile de la mort. 


et dans le passé. 


Qu’on tourne maintenant le regard vers le passé. À mesure qu’on recule, 
la matière se présente toujours plus riche d'énergie libre et théâtre de plus 
grands bouleversements cosmiques. Ainsi tout semble indiquer que l’univers 
matériel a pris, en des temps finis, un puissant élan initial, chargé comme 
il l'était d’une incroyable surabondance de réserves énergétiques en vertu 


desquelles, rapidement d’abord, puis avec une lenteur croissante, il a évolué 
vers l’état actuel. 

Aussi deux questions se présentent-elles spontanément à l'esprit : 

La science est-elle en mesure de dire quand ce puissant commencement du 
cosmos a eu lieu ? Et quel était l’état initial, primitif, de l'univers ? 

Les plus excellents experts de la physique de l’atome, en collaboration 
avec les astronomes et les astrophysiciens, se sont efforcés de faire le lumière 
sur ces deux difficiles mais fort intéressants problèmes. 


D. — Le commencement dans le temps. 


Tout d’abord, dans sa recherche pour citer quelque chiffre, sans autre 
prétention que d’exprimer un ordre de grandeur dans l’évaluation de l’aube 
de notre univers, c’est-à-dire de son commencement dans le temps, la science 
dispose de plusieurs voies, assez indépendantes l’une de l’autre, et pourtant 
convergentes ; Nous les indiquons brièvement : 


1. L’éloignement des nébuleuses spirales ou galaxies. 


L'examen de nombreuses nébuleuses spirales, exécuté en particulier par 
Edwin E. Hubble au Mount Wilson Observatory, amena à ce résultat signi- 
ficatif — quoique tempéré de réserves — que ces lointains systèmes de 
galaxies tendent à s’éloigner l’un de l’autre à une vitesse telle que l’intervalle 
entre deux de ces nébuleuses spirales double en 1300 millions d’années environ. 
Si l’on parcourt d’un regard rétrospectif le temps de ce processus de l’« Ex- 
panding Universe », on doit conclure qu’il y a de cela 1 à 10 milliards 
d'années, la matière de toutes les nébuleuses spirales se trouvait comprimée 
dans un espace relativement restreint, quand commencèrent les processus 
cosmiques. 


2. L'âge de la croûte solide de la terre : 


Pour calculer l’âge des substances originaires radioactives, des données 
très approximatives sont fournies par la transmutation de l’isotope (15) de 
l'uranium 238 en un isotope de plomb (RaG), de l’uranium 235 en actinium 
D (AcD) et de l’isotope de thorium 232 en thorium D (ThD (‘{). La 


_ (43) Un élément peut avoir, à côté de son nombre fixe de protons (auquel 
il emprunte son numéro atomique), un nombre légèrement variable de 
neutrons, de sorte que son poids atomique soit différent. Les formes d’un 
même élément, qui diffèrent par leurs poids atomiques, se nomment isotopes. 

(14) Un isotope de l'uranium, notamment l'uranium 238, c.-à-d. dont le 
poids atomique est 238, est radioactif et se désagrège donc spontanément. 
Il émet des noyaux d’hélium (rayons alpha) et se transforme ainsi en un 
isotope, l'uranium 234. Celui-ci, à son tour, est radioactif et émet des parti- 
cules matérielles. La désaÿrégation se poursuit ainsi, en passant par le 
radium (226), jusqu’à un isotope de plomb (206). Celui-ci n’est plus radioactif. 

On trouve parfois dans les minéraux cristallins de l'écorce terrestre des 
dépôts d'uranium, avec’ toute la série des produits de la désagrégation. 
Puisqu'on connait, pour chacun de ces isotopes, la durée de leur transfor- 
mation, on peut calculer, en partant de la quantité de plomb, combien de 
temps la désagrégation est déjà en train de s’accomplir ; en d’autres mots, 
quel est l'âge de ces pierres. La quantité d’hélium qu’on trouve, formée 
par la radioactivité de plusieurs de ces isotopes, permet également de 
déterminer l’âge. 

D'autres séries de désagrégation, du même genre, sont celles de l’uranium 
235 et du thorium 232. 
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masse d’hélium qui se forme ainsi peut servir de contrôle. Par cette voie on 
arriverait à la conclusion Pâge de des minéraux les plus anciens est 
au maximum de 5 milli d'années 

3. L'âge des météorites. 

La méthode précédente, appliquée aux météorites, pour calculer leur âge, 
à donné environ le même chiffre de 5 milliards d'années : résultat qui ac- 

ert une importance iculière, e que les météorites ont une origine 
id à notre mr Lpé seuls exemplaires de corps célestes 
qui puissent être étudiés, avec les minéraux terrestres, dans les laboratoires 
scientifiques. 

4. La stabilité des systèmes d'étoiles doubles et des amas d'étoiles. 

Les oscillations de la gravitation à l'intérieur de ces systèmes restreignent 
à nouveau leur stabilité — à l'instar du frottement des marées — dans les 
limites de 5 à 10 milliards d’années (:). 

Si ces chiffres peuvent provoquer l’étonnement, ils n’apportent pas toute- 
fois, même au plus simple des croyants, un concept nouveau et différent de 
celui que lui ont appris les premiers mots de la Genèse « In principio », 
à savoir le concept de commencement des choses dans le temps. Ils donnent 
à ces mots une expression concrète et presque mathématique ; en même 
temps il en jaillit un nouveau réconfort pour ceux qui partagent l'estime de 
l’Apôtre à l'égard de cette Ecriture divinement inspirée, qui est toujours 
utile « ad docendum, ad arguendum, ad corripiendum, ad erudiendum > 
(7 Foi 3116): 


E. — L'état et la qualité de la matière originaire. 


C'est avec la même application et une égale liberté d'enquête et de vérifi- M 
cation qu'après la question de l'âge du cosmos, les savants ont affronté, dans 
leurs audacieux génie, l’autre question signalée plus haut, et certainement 
plus ardue, celle qui concerne l’état et la qualité de la matière primitive. 

Selon les théories que l’on prend pour bases, les calculs ne diffèrent pas 
peu les uns des autres. Toutefois les hommes de science s’accordent à retenir 
que, outre la masse, la densité, la pression et la température doivent aussi 
avoir atteint des proportions absolument énormes, comme on peut le voir 
dans le récent travail de A. Unsôld, directeur de l'Observatoire de Kiel 
(Kernphysik und Kosmologie, dans Zeitschrift für Astrophysik, 24. B., 1948, 
pp. 278-305). C’est seulement dans ces conditions qu’on peut comprendre 
la formation des noyaux lourds et leur fréquence relative dans le système 
périodique des éléments. 

D'autre part, l'esprit avide de vérité insiste avec raison pour demander 
comment [a matière à jamais pu arriver à un semblable état, si inconcevable 
pour notre commune expérience d’aujourd’hui, et pour rechercher ce qui la 


(5) Les étoiles doubles sont des systèmes de deux étoiles, évoluant l’une « 


autour de l’autre, ou mieux : autour du centre de gravité du système, qui 
par leur mouvement change continuellement de position ; par suite, à son 


tour il influence le mouvement des deux étoiles. La stabilité relative de 


pareil système sert à calculer son âge. 

Les marées présentent un phénomène analogue ici sur terre. Le dépla- 
cement de ces énormes masses d’eau entraîne un déplacement du centre de 
gravité de la terre. 
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précédée. En vain attendrait-on une réponse des sciences de [a nature, qui 
déclarent au contraire loyalement se trouver devant une énigme insoluble. Il 
est bien vrai que ce serait trop exiger de la science comme telle; mais il 
est également certain que l'esprit humain versé dans la méditation philo- 
sophique pénètre plus profondément dans le problème. 

On ne peut nier qu’un esprit, éclairé et enrichi par les connaissances scien- 
tifiques modernes, et qui envisage avec sérénité ce problème, est conduit à 
briser le cercle d’une matière totalement indépendante et autonome — parce 
que ou incréée ou s'étant créée elle-même — et à remonter jusqu’à un Esprit 
créateur. Avec le même regard limpide et critique, dont il examine et juge 
les faits, il y entrevoit et reconnaît l’œuvre de la Toute-Puissance créatrice, 
dont la vertu, suscitée par le puissant « fiat » prononcé il y a des milliards 
d'années par l'Esprit créateur, s’est déployée dans l'univers, appelant à 
l'existence, dans un geste de généreux amour, la matière débordante d’énergie. 
Il semble en vérité que la science d’aujourd’hui, remontant d’un trait des 
millions de siècles, ait réussi à se faire le témoin de ce « Fiat lux» initial, 
de cet instant où surgit du néant, avec la matière, un océan de lumière et 
de radiations, tandis que Les particules des éléments chimiques se séparaient 
et s’assemblaient en millions de galaxies. 

Il est certes vrai que les faits jusqu'ici constatés ne constituent pas un 
élément de preuve absolue en faveur de la création dans le temps, comme 
c'est le cas au contraire des arguments tirés de la métaphysique et de la 
tévélation seule, s’il s’agit de la création dans le temps. Les faits relatifs 
aux sciences de la nature, auxquels Nous Nous sommes référés, attendent 
encore de plus grandes recherches et confirmations, et les théories fondées 
sur eux ont besoin de nouveau développements et de nouvelles preuves pour 
offrir une base sûre à une argumentation qui est, comme telle, hors des 
sphères propres des sciences de la nature. 

Toutefois, il est remarquable que des savants modernes, versés dans l'étude 
de ces sciences estiment l’idée de la création de l’univets parfaitement con- 
ciliable avec leurs conceptions scientifiques et qu’ils y soient même plutôt 
conduits spontanément par leurs recherches, alors qu’il y a encore quelques 
dizaines d’années une telle « hypothèse » était repoussée comme absolument 
inconciliable avec l’état présent de la science. En 1911, le célèbre physicien 
Svante Arrehnius déclarait encore que « l’opinion que quelque chose puisse 
naître de rien est en contradiction avec l’état présent de la science, selon 
laquelle la matière est immuable » (Die Vorstellung vom Weltgebaüde im 
Wandel der Zeiten, 1911, p. 362). De même, elle est de Plate cette affir- 
mation : « La matière existe. Rien ne naît de rien : en conséquence la matière 
est éternelle. Nous ne pouvons admettre la création de la matière » (Ultra- 
montane Weltanschauung und moderne Lebenskunde, 1907, p. 55). 

Combien différent, et plus fidèle reflet de visions immenses, est au con- 
traite le langage d’un savant moderne de premier ordre, Sir Edmund Whit- 
taker, Académicien Pontifical, quand il traite des recherches, dont Nous 
-parlions plus haut, sur l’âge du monde: « Ces différents calculs convergent 
vers la conclusion qu’il y eut une époque, il y a 10° ou 10!° années, avant 
laquelle le cosmos, s’il existait, existait sous une forme totalement différente 
de tout ce qui nous est connu: aussi cette époque représente-t-elle l’ultime 
limite de la science. Nous pouvons peut-être sans impropriété nous référer 
à elle comme à la création. Elle fournit un atrière-plan en harmonie avec 
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la vision du monde, suggérée par l'évidence géologique, selon laquelle tout 
organisme existant sur la terre a eu un commencement dans le temps. Si ce 
résultat devait être confirmé par des recherches ultérieures, il pourrait bien 
se faire qu’il soit considéré comme la plus importante découverte de notre 
époque, puisqu'il représente un changement fondamental dans la conception 
scientifique de l’univers, semblable à celui qui résulta, il y a quatre siècles, 


de l’œuvre de Copernic » (Space and Spirit, 1946, pp. 118-119). 


Conclusion. 


Quelle est donc l'importance de la science moderne vis à vis de la preuve 
de l'existence de Dieu tirée de la mutabilité du Cosmos ? Grâce à des inves-w 
tigations précises et détaillées dans le macrocosme, elle a élargi et approfondi 
considérablement les bases d’expérience sur lesquelles se fonde l'argument 
et d’où l’on conclut à l’existence d’un « Ens a se » immuable par nature. 
En outre, elle a suivi Le cours et la direction des développements cosmiques, 
et, comme elle en a entrevu le terme fatal, de même a-t-elle indiqué que 
leur commencement se situe il y a quelque cinq milliards d’années : elle 
confirmait ainsi, avec le caractère concret propre aux preuves physiques, la 
contingence de l’Univers et la déduction fondée que vers cette époque le 
cosmos est sorti de la main du Créateur. £ ï 

Ainsi, création dans le temps ; et pour cela un Créateur ; et par conséquent 
Dieu ! Le voici donc — encore qu’implicite et imparfait — Île mot que Nous 
demandions à la science et que la présente génération humaine attend d’elle.w 
C'est le mot qui surgit de la considération mûre et sereine d’un seul aspect 
de l’univers, à savoir de la mutabilité ; mais il suffit déjà pour que l'humanité 
entière, sommet et expression rationnelle du macrocosme et du microcosme, 
prenant conscience de son sublime auteur, se sente sa chose, dans l’espace, 
et dans le temps, et tombant à genoux devant sa souveraine Majesté, com- 
mence à en invoquer le nom: « Rerum, Deus, tenax vigor - immotus in te 
permanens, - lucis diurnae tempora - successibus determinans » (de l'Hymne 
de None). 

La connaissance de Dieu, unique créateur, commune à beaucoup de sa- 
vants moderne, est certainement l’extrême limite à laquelle peut arriver la 
raison naturelle ; mais elle ne constitue pas — comme vous le savez bien —" 
l'ultime frontière de la vérité. De ce même Créateur, que la science rencontre 
sur son chemin, la philosophie, et plus encore la révélation, — collaborant 
harmonieusement parce que toutes trois instruments de la vérité et rayons 
d’un même soleil — contemplent la substance, dévoilent les contours, décri-« 
vent les traits. Par dessus tout, la révélation en rend la présence comme: 
immédiate, vivifiante, pleine d'amour: c’est celle que le simple croyant et” 
le savant expérimentent dans l’intime de leur cœur, quand ils répètent avec 
assurance les concises paroles de l'antique Symbole des Apôtres: « Credo 
in Deum, Patrem Ommipotentem, Creatorem caeli et terrae »! 

Aujourd’hui, après tant de siècles de civilisation — parce que siècles de 
religion — il ne s’agit plus de découvrir Dieu pour la première fois: il 
importe bien plutôt de le connaître comme Père, de le révérer comme Légis- 
lateur, de le craindre comme Juge ; il est urgent, pour le salut des nations,“ 
qu’elles en adorent le Fils plein d’amour, Rédempteur des hommes, et” 
Dee se plient aux suaves impulsions de l’Esprit, fécond Sanctificateur” 

es âmes. 
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_ Cette persuasion, à laquelle [a science fournit ses premiers éléments, est 
couronnée par la foi: celle-ci pourra en vérité, si elle est toujours plus 
entacinée dans la conscience des peuples, apporter un facteur fondamental 
de progrès au déroulement de la civilisation. 

C’est une vision du tout — du présent comme de l'avenir, de la matière 
comme de l'esprit, du temps comme de l'éternité — qui, illuminant les 
lesprits, épargnera aux hommes d’aujourd’hui une longue nuit de tempête. 
Cette foi, elle Nous fait en ce moment élever vers Celui que Nous venons 
» d'appeler Vigor, Immotus et Pater, cette fervente supplication pour tous ses 
@ fils, confiés à Notre garde: « Largire lumen vespere, - quo vita nusquam 

)\decidat » (L c.) : lumière pour la vie du temps, lumière pour la vie de 
l'éternité. 


E S. Paenitentiaria Apostolica 


DECRETUM 3 MARTII 1952 (1). 


Echiridion Indulgentiarum ïjterum editur. Nonnulla mutantur, 
» pauca vero adiciuntur. 


. (1) 4. À. 8., t. XXXXIV, 1952, D. 235, 


Era 
FA À 


LES 
CONSULTATIONES 


Dubium de valore matrimonii ob defectum formae 


é 
Q. — N. sacerdos nuper astitit matrimonio fratris sui, sequentibus 


in adiunctis. Parentes sponsi optabant matrimonium celebrari in eccles 
sia sponsi, cum assistentia fratris sponsi. Parochus sponsi renuit, nisi 
obtineretur licentia parochi sponsae. Licentia obtenta et notificata 
parocho sponsi, in ecclesia sponsi celebratum est matrimonium, quits 
parochus formaliter et explicite delegaverit N. ad assistendum. Quid 
de liceitate et validitate matrimonii ? 


R. — 1) De liceitate celebrationis matrimonii in ecclesia sponsi. 


Iuxta can. 1097, $ 1, matrimonio in sua paroecia licite assistunt tums 
parochus sponsi (Btiose domicilii, quasi-domicilii vel menstruae cor 

morationis), tum parochus sponsae, tum quilibet alius parochus qui}. 
ab alterutro (vel ab Ordinario) licentiam obtinuerit. luxta $ 3, paro 
chus, sine licentia iure requisita matrimonio assistens, iura salée non. 
facit sua eaque proprio contrahentium parocho remittere debet. ù 

Statuit $ 2 eiusdem can. 1097 : « In quolibet casu pro regula habea- 
tur ut matrimonium coram sponsae parocho celebretur, nisi iusta causa 
excuset ». Si sponsa plures habet parochos proprios, potest eligerew 
quem mavult. | 

Disputatur utrum hoc statutum de praeferendo_ parocho sponsae) 
sit praeceptivum necne. Plerisque videtur praeceptivum, cum Codex 
etiam pro parocho sponsi, quem tamen sub $ 1 dicit licite matrimonio 
assistere, postulet iustam causam ut recte agat assistendo ; ali E : 
dicunt agi de sola convenientia ex qua homines ad multa tenenturw 
non stricte praecepta, v. g. ut intersint funeri amici defuncti, nisi use 
causa eos excuset. At obligatio, si adest, indubie levis est : iusta causa 
seu levis ratio a norma servanda excusat. : 

Parochus sponsi, si prudenter iudicat iustam dari causam ut matrin 
monium in sua ecclesia celebretur, iure suo sponsis id petentibus annuit 
et licite matrimonio assistit. Codex non postulat ut intercedat licentiam 
parochi sponsae ; satis est ut iudicio parochi sponsi iusta adsit causa.“ 
Potest tamen, ut patet, petere licentiam parochi sponsae et sane expe- 
dit ut eum de matrimonio in ecclesia sponsi celebrando moneat. Si 
desit iusta causa aut afferatur inanis dumtaxat, v. g. quod ecclesia sit. 
pulchrior, parochus sponsi non omnino recte agit celebrando matti-« 
monium, nisi habeat licentiam parochi sponsae, qui eam dare potest, 
at non tenetur. Parochus sponsi, qui sine justa causa et sine licentia 
parochi sponsae matrimonio in sua ecclesia assistit, iuxta dicta proba-W 
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biliter venialiter peccat ; obligatio vero remittendi iura stolae parocho 
sponsae iuxta AA. non datur (1). 

In casu : recte petita est licentia parochi sponsae, licet hoc non fuerit 
obligatorium. Matrimonium omnino licite celebratum est in ecclesia 


sponsi. 
2) De validitate matrimonii celebrati coram N. 


Cum non sit parochus in paroecia sponsi, N. indigebat licentia ad 
assistendum matrimonio. Sine licentia parochi (vel Ordinarii) loci, N. 
illicite ageret ; parochi enim est matrimoniis in sua paroecia assistere. 
Insuper, sine licentia debita matrimonium, cui assistit N., esset inya- 
lidum ; ad valorem enim matrimonii, extra casus exceptos a can. 1098, 
postulatur ut consensus nupturientium requiratur et excipiatur vel ab 
lOrdinario loci, vel a parocho loci, vel a sacerdote ad illud munus ab 
alterutro immediate vel mediate licentiam habente. Itaque licentia, qua 
indiget sacerdos qui non est parochus loci, est conditio sine qua non 
ltum ut assistentia ipsi liceat, et ideo in Lure dicitur licentia, tum ut 
matrimonium coram eo celebratum sit validum, et ideo saepe dicitur 
 delegatio : tribuit enim aliquam quasi-potestatem (?) et sequitur regu- 
|las de delegatione iurisdictionis. Sacerdos qui non est parochus loci, 
Lsi est munitus huius (vel Ordinarii) licentia, semper licite et valide 
assistit ; secus, extra casus exceptos illicite et invalide. 

Nihil iuvat licentia parochi sponsae. Hic enim solum dat licentiam, 
in quantum ea opus est, ut matrimonium licite celebretur in paroecia 
sponsi. Ut nupturientes valide matrimonium coram eo contrahant, 
sacerdos assistens, qui non est parochus loci, indiget inde a decreto Ne 
temere et Codice I. C. licentia, non parochi nupturientium proprii, sed 
solius parochi (vel Ordinari) loci in quo matrimonium contrahitur. 
Hac obtenta, sacerdos licite et proin valide assistit matrimonio, quin 
ullo modo concessionem licentiae diudicet (%). Sacerdos qui assistit 
matrimonio pro quo licentia ei datur, licentiam concessam saltem im- 
plicite acceptat. 


! (1) Cf. A. DESMET, De Sponsalibus et Matrimonio, Brugis, 1927, n. 145, 
dep. 119. 

(2) Machtiging, autorisation. Sacerdos assistens non magis indiget po- 
testate proprie dicta quam duo testes. Soli nupturientes enim faciunt ut 
matrimonium sit. Sed nisi hi consensum exprimant coram sacerdote licite 
assistente ac consensum libere requirente et duobus testibus, contractus 
validus non perficitur. Sacerdos et testes sunt conditio sine qua non. 

(3) Suppone parochum loci, neutrius nupturientis parochum proprium, 
sine ullo iure dare sacerdoti licentiam assistendi matrimonio. Sacerdos 
valide assistit et, nisi moraliter certus sit parochum loci sine iure agere, 
etiam licite matrimonio assistit. Ipse non tenetur inquirere utrum parochus 
iure agat ; hoc praesumere potest. 
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Îtaque inquirendum manet num parochus sponsi (loci) licentiams 
assistendi dederit necne. De qua sequentia nota : 

1) Licentia, ut valeat, dari debet à parocho (vel Ordinario) loci 
sacerdoti determinato pro matrimonio determinato. Licentia generalis, 
dari potest solis vicariis cooperatoribus pro sua paroecia, exclusis qui 
buslibet aliis (can. 1096, $ 1). : 

In casu : si parochus sponsi noverit familiam optare ut assisteret N, 
licentia sane data est sacerdoti determinato pro matrimonio La 
nato. Îtem, si sacerdos assistens alio modo, v. g. ut superior collegi : 
N. paie determinate designatus fuerit. Ex hac parte videtur omne 
db ele î 

2) Licentia dari debet expresse (can. 1096, $ 1), id est : debet on | 
quodam parochi exprimi. Non sufficit licentia tacita, quae colligeretur, 
ex silentio a parocho servato quum res ab eo petitur ; concessio licen* 
tiae positivo actu parochi concedentis significari debet. A fortiori, nofk 
sufficit licentia praesumpta, quae reipsa data non est, sed data fuissets 
si sacerdos assistens eam petiisset aut parochus de ea cogitasset. Licen:, 
tia tacita et licentia praesumpta, quae in aliis materiis forte sufficiunt, 
ad agendum, in hac re non sunt verae licentiae adeoque nemo eis utis 
potest. Pariter nullius est efficaciae licentia assistendi superveniens. M 

3) Licentia dari potest explicite vel implicite. Datur implicite, sil 
continetur in alio dicto vel facto, v. g. parochus, rogans sacerdotemi 
(qui non constituitur vicarius substitutus) ut per aliquot dies eum inh 
ecclesia plene suppleat, quin explicite agat de matrimonio quod paro- 
chus novit tunc temporis celebrandum esse, implicite dat licentiam e. | 
assistendi. 

4) Licentia non tantum verbis aut scriptis, sed multis «lis modis 
exprimi potest. 

Parochus loci, audiens nupturientes desiderare ut sacerdos propins- 
quus aut amicus matrimonio assistat, vix non semper explicite licentiamm 
concedit. At, etiam si hoc factum non fuerit, parochus licentiam ex? 
presse tribuit : si ipse omnia praeparat pro matrimonio celebrander 
coram sacerdote extraneo sibi designato ; si hunc in sacristia excipit® 
et ei agenda indicat ; si ducit eum ad altare pro caeremonia perfil 
cienda ; si ei assistit dum sponsos interrogat, et similia. Item, s 
parochus, absens futurus, sacristae vel vicariis dicit sacerdotem exs 
traneum celebraturum esse matrimonium ; si ipse in antecessum omniäil 
disponenda indicat pro illa celebratione. Parochus illa agens indubië! 
manifestat se dare alii sacerdoti, et quidem sacerdoti sibi nuntiatok 
licentiam assistendi matrimonio (<). 


(4) Cf. Decisiones $S. Romanue Rotae, t. XXXIII, 1941, p. 728, 971. 
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Quare, in casu, licentia parochi sponsi (seu loci) certo data videtur 
et matrimonium indubie validum. 

Quaeret quis : nonne tes fit dubia, eo quod parochus sponsi forte 
putavit sufficere licentiam parochi sponsae ? Si parochus sponsi hoc 
censuit, ipse non dedit licentiam, quam putabat prorsus inutilem ! — 
Respondeo non dari parochum qui nesciat sacerdotem in ipsius ecclesia 
illicite matrimonio assistere, nisi hic prius parochi licentiam obtinuerit. 
Parochus sponsi, etiam si Iuris canonici tantopere ignarus sit ut 
putet ad valorem matrimonii sufficere consensum parochi sponsae, 
dummodo non mere passive et negative se habeat, sed agat ut supra, 
expresse sacerdoti dat licentiam assistendi matrimonio qua alius utitur, 
quidquid ambo de indole vel de necessitate licentiae ad valorem 
censeant. — Si parochus sponsi apud se statuerit omnem licentiam 
esse nullam, quae data non est formaliter et explicite ipsi sacerdoti 
assistenti, tunc forte signa consensus, de quibus supra, cuidam ineffi- 
cacia videri possunt, utpote merae consensus simulationes. Sed quis 
parochus talia apud se statuit ? 

Itaque, nisi matrimonium celebretur renitente vel ignorante parocho 
aut sacerdos ei manserit indeterminatus, licentia assistendi vix non 
semper data est ut oportet. Si tamen forte concessio licentiae dubia 
sit, ipsum marimonium evadit dubii valoris. 

In casu et apud nos : si concessio licentiae certa non fuerit, dubium 
detegendum erat in ipsa inscriptione matrimonii in registro. In actu, 
a parocho et sacerdote delegato subscribendo, mentio facienda est 
delegationis, ut facile constet omnia rite peracta esse (°). Et quis 
parochus vel sacerdos talia subscribet, nisi sciat declarationem cum 
veritate concordare ? - 

Supponamus tamen licentiam fuisse aut nullam aut dubiam. Parochi 
non est matrimonium, coram Ecclesia contractum, declarare nullum, 
etiam si evidens ipsi sit sacerdotem assistentem sine ulla licentia egisse, 
V. g. quia matrimonium celebratum est in absentia parochi, infirmi 
et rei prorsus ignari, et vicarius cooperator licentiam dare non valebat. 
Standum est pro valore matrimoni, donec iudex ecclesiasticus com- 
petens eius nullitatem pronuntiaverit. Potest tamen parochus propria 
auctoritate procedere ad certo convalidandum matrimonium, modo, 
ut dictum est, valor eius fundate dubius sit. Ad hoc sponsi, coram 
parocho loci eiusve delegato et duobus testibus, renovare debent 
consensum in forma debita, conscii de dubio valore prioris consensus. 
Si timeantur gravia mala, ex revelatione dubii secutura, melius est 
recurrere ad sanationem in radice, a S. Sede concedendam. 


(5) Ita iuxta Liber manualis Dioecesis Brugensis, ed. 1939, p. 55. Cr. 
Statuta Dioecesis Brugensis, 1949, n. 48, 40, p. 32, 
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Nihil diximus de suppletione ab Ecclesia, ob errorem communem. 
Sunt AA. qui censent Ecclesiam in casu supplere quod deest ad 
valorem matrimonü, ob errorem communem fidelium, licet agatur de 


defectu licentiae, matrimonio cuidam particulari proprio. At multi « 


errorem communem et suppletionem ab Ecclesia negant in casu matri- 
monii, cui assistit sacerdos, non obtenta licentia in hoc casu singulari, 
et S. Rota hucusque doctrinam priorum AA. in suis sententiis non 


admisit (). Donec habeatur iurisprudentia constans S. Rotae, deci- * 
siones suas fundantis in errore communi et suppletione ab Ecclesia 
in casu defectus licentiae singularis, matrimonium non potest dici 
indubie validum propter Ecclesiae suppletionem, si licentia assistendi M 


dubie tantum concessa fuerit. 
Conclusio practica. Parochus prima data occasione licentiam assisten- 


di sacerdoti extraneo formaliter et explicite concedat. Si id non 


potuit, ante matrimonium delegationem explicitam sive in registro 


proclamationum sive alibi scripto consignet, ne tunc ipsa die hac“ 


illave de causa licentia formalis et explicita praetermittatur. Post matri- 
monium vero sacerdos ne facile turbetur, quasi licentia non fuerit 
concessa ut oportet. 


Testes Iehovah 


Q. — Testes Iehovah unde veniunt et quid tenent ? 


R. — Secta condita est circa annum 1872 à mercatore Carolo- 


Russell (Pittsburg, U. S. A.; 1852-1916). Hic abiecit doctrinam 
praedestinationis Calvini et condidit sectam, quae post finem tem- 


porum admittit dari novum probationis tempus mille annorum (chi- 


liasmus, millennarismus). Sectatores eius assidue recurrunt ad S. 
Scripturam ; ideo nomen habuerunt : Serii Bibliae Scrutatores, Ernstige 
Bijbelonderzoekers, Earnest Bible Students (*). Hoc dat sectae spe- 


ciem quamdam Protestantismi, at tamen/ multa habet aliena a doctrina 


Reformatorum : admittit millennarismum ; abicit omnem cultum ordi- 
natum Dei, omnem constitutionem ecclesialem, omnem « religionem » : 
haec est inventio diaboli maxime exsecranda, fons omnium malorum. 
Adscripti sectae nunc vocantur T'estes Iehovah, a loco 1s., XLIII, 10 : 


(6) Ita L’Ami du Clergé, 21 iun. 1951, p. 396, ubi similis casus solvitur. 
() Cf. Lexikon für Theologie und Kirche, t. II, Bibelforscher, col. 279 ; 


J. DE JONG, Handboek der Kerkgeschiedenis, 41 IV, Utrecht, 1937, p. 208 ; À 


K. CRUYSBERGHS, Valse profeten onder ons, 1949 (12 bl.). 
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& vos testes mei, dicit Dominus », et Apoc., II, 13, ubi Antipas 
dicitur « testis meus fidelis ». Ipsi scribunt Deum illud nomen ëis 
dedisse mense Iulio anni 1931. 

Inde ab anno 1879 secta pluribus in linguis edit periodicum : 
The Watchtower (°). Multis aliüs scriptis doctrina sectae propugnatur ; 
praecipuum est: The Truth shall make you free, anno 1943 apud 
sedem centralem sectae in Brooklyn (New York, U. S. A.) editum (°). 

Candidati longo tempore student scriptis sectae, ut eius doctrinam 
addiscant et periti fiant in alleganda S. Scriptura ad mentem sectae. 
Satis edocti iam mittuntur qua sectae praecones : perambulant civitates 
ut magnis tabulis conventus sectae nuntient, bini et bini visitant domos 
ut scripta sectae emenda offerant et ad studium eorum provocent, in 
plateis et hortis publicis sermonem ad plebem habent. 


Quaenam sunt sectae praecipua capita doctrinae ? 


Inde ab anno 1917, quo, post C. Russell, J. F. Rutherford factus est 
dux sectae, haec apparet magis materialistica et antichristiana. Iuxta 
opus The Truth shall make you free haec praecipue tenet (*) : 

Religiones ofganisatae docent animam humanam esse immortalem. 
Haec doctrina non est a Deo revelata, sed a Satano tradita. Hic est 

| enim qui dixit : ( nequaquam morte moriemini » (Gen., III, 4). Deus 
» vero omnibus animantibus dedit «animam viventem» (Gen., I, 30), 
id est energiam quamdam qua viverent, spiraculum vitae ; homini quo- 
que dedit Deus animam viventem : & factus est homo in animam vi- 
ventem » (Gen., IL, 7) ; ideo, licet homo gradiatur erectus et habeat 
intellectum magis evolutum quam intellectus brutorum, animae huma- 
nae non sunt magis immortales quam animae brutorum, a quibus non 
differunt essentialiter. Animae humanae non pergunt vivere separatae 
a corpore ; quare infernus, qui factus est pro Satano, non existit in 
punitionem hominum. Poenam aeternam non dari etiam inde apparet 
quod Deus primo homini, in punitionem peccati, solam mortem com- 
minatus est : & morte morieris » (Gen., IL, 17) et post peccatum solam 
itrogavit poenam in hac vita luendam (Gen., III, 17-19). Ceterum, 
poenae aeternae inferni repugnant Dei sapientiae, iustitiae et amori. 
L _ — Hoc exemplo iam vides quam temere T'estes utantur S. Scriptura : 
hinc inde sumunt quaedam verba, e suo contextu detracta ; indebite 
ea conferunt ; negligunt totum complexum veritatum revelatarum et 
_ @) De Wachttoren prodit bis in mense, 16 pag. Sedes centralis sectae pro 
Belgio est in Schaarbeek. 
(3) Opus anglicum editum est ad 1.000.000 exemplaria. Eadem sedes cen- 
tralis americana anno 1947 edidit versionem flandricam : De Waarheid al 
uw vrijmaken, geb., 380 bl. 


(4) Cf. quoque L’Ami du Clergé, 1948, p. 790, — Anno 1942, defuncto 
Rutherford successit Nathan Knorr, 
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ita, a verbis S. Scripturae profecti, sine magisterio longe a veritate 
aberrant et ad absurda deveniunt ! T'estes primi sunt qui S. Scripturam 
intellexerunt ! 

Reiciunt dogma SS. Trinitatis. In Deo non sunt personae. Werbum 
Dei non est Deus, sed demiurgus (Meester-Werkman), creatura nobi- 
lissima Dei, at de se mortalis, primogenitus omnis creaturae, qui in 
coelo vocabatur Michael. Locus Lo., I, 1: « et Deus erat Verbum », 
intelligi debet : Verbum erat deus sensu metaphorico, nempe una e 
supremis creaturis. Nec Christus est Verbum Dei incarnatum : ingre- 
diendo sinum Mariae, Verbum totaliter exinanivit se ab esse suo 
spirituali, coelesti, et in carnem conversum est. Itaque Christus est 
purus homo, perfecta imago Adami ante peccatum, qui manifestavit 
Deum in mundo : est enim « testis Iehovah » per excellentiam. Ipse 
obtulit Iehovah ius suum ad vivendum et hac oblatione emit pro ho- 
minibus, in peccatis natis et morti destinatis, ius ad vivendum ; propter 
illam oblationem immortalis factus est et eiusdem immortalitatis etiam 
sectatores eius fideles participes fient. Spiritus Dei non est persona 
SS. Trinitatis, sed virtus quam Deus servis suis infundit. 

S. Maria non mansit virgo : Christum peperit modo naturali et 
plures alios habuit filios, fratres lesu. Mulier, quae conteret caput 
serpentis, non est S. Maria, sed « Sion », quam Deus sibi desponsavit, 
scilicet coetus T'estium lehoyah quos finis temporum inveniet. 

Christus Petro dedit duas claves scientiae. Usus est prima ad ape- 
riendam ianuam regni ludaeis, docendo 3000 hominum in die Pente- 
costes ; altera usus est ad aperiéndam ianuam gentilibus, docendo Cot- 
nelium et domum eius. Ex hinc ianuae manent apertae ; Petrus opus 
sibi demandatum perfecit ; claves nullius sunt utilitatis adeoque succes- 
sori transmittendae non erant. Ecclesia cum sua hierarchia est inventio 
hominum perversorum ; religio, cultus, sacerdotium et praesertim Sum- 
mus Pontificatus sunt opus Satani. Christianismus, et speciatim Catho- 
licismus, est « Babylon magna » (Apoc., XVII, 5), sedens super 
« bestiam coccineam » (ibid., 3), quae parat se ad pugnam finalem 
contra pusillum gregem Testium Iehovah ; bestia autem est societas 
nationum, hodie U.N.O. (°). 

Finis huius temporis iam prope est : bella et lites, terraemotus, per- 
secutiones T'estium Iehoyah demonstrant nos esse in ultimo stadio (°). 
Cum fine huius temporis incipiet regnum Christi pacificum per mille 

(5) In opere De Waarheid habetur p. 344 figura : mulier, habens triregnum 
(tiaar) in capite, sedens in bestia. — An hoc est signum sectam esse sub 
influxu communistarum ? Sane Testes parati sunt ut sequantur placita 
Communismi. 


(6) Russell finem prophetavit pro annis 1914 et 1918 ; Rutherford pro anno 
1925, dein dixit finem venturum esse intra centum annos proximiores, 
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annos, per quos Satanus, qui salvari non potest, in inferno ligatus 
detinebitur. Pusillus grex electorum T'estium lehovah, qui finem visuri 
sunt, sine morte transferentur ad vitam quamdam divinisatam, immor- 
talem. Sancti Veteris Testamenti, qui regnum Iehovah futurum testati 
sunt, obtinebunt praemium minus altum, vitam nempe paradisiacam 
in terra ab influxu Satani liberata. Peccatores, post resurrectionem 
visibilem, novam incipient probationem : si sese converterint ad veri- 
tatem, vivent semper beati in terra ; si vero in errore suo pertinaces 
fuerint, deicientur in stagnum sulphuris et ignis, in quo ad nihilum 
redigentur ; hoc modo luent poenas aeternas. 

Testes Iehoyah reiciunt gratiam sanctificantem, statum supernatu- 
ralem, sacramenta. Asseclis suis adultis ministrant quoddam baptisma 
per immersionem, at illud baptisma nullatenus est causa gratiae ; dat 
ius ad vivendum, quod baptizati Lehovah offerre debent, ut fiant fil 
Dei, vocati ad regnum. 

Multi T'estes nutriunt ardens desiderium vitae futurae ; multi Deum 
profunde reverentur et bona fide errori adhaerent. Attamen, qui sanae 

.mentis sunt, sectam non horrere non possunt : T'estes immodica teme- 

ritate et confidentia utuntur S. Scriptura, pertinaciter inhaerent pro- 
prio iudicio, valde importuni sunt in faciendis proselytis, insanam 
nutriunt inimicitiam erga religionem christianam et Ecclesiam catho- 
licam. Ii qui tamquam unum e praecipuis articulis fidei habent Eccle- 
siam catholicam esse « Babylonem magnam », incurabili laborare 
videntur mentis obcoecatione ! 

Sacerdotes ne quaerant eos directe confutare : semper alios et alios 
afferent textus S. Scripturae et argumenta in infinitum protrahent, 
Fidem christianam positive docere et exponere oportet, insistere in 
necessitate et utilitate magisterii ecclesiastici, quo homines ab erroribus 
servantur immunes, et vita sine querela demonstrare quaenam sit vera 
species Ecclesiae catholicae. 


De baptizandis filiis malorum catholicorum 


Q. — Contingit ad baptismum afferri infantes pseudo-coniugum, 
v. g. solo matrimonio civili iunctorum, aut communistarum, socia- 
listarum aliorumque Ecclesiae infensorum. An illi infantes baptizandi 
sunt ? 


R. — Statim animadvertendum est non agi de infantibus « duorum 
. haereticorum aut schismaticorum, aut duorum catholicorum qui in 
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apostasiam vel haeresim vel schisma prolapsi sint » ; hi, extra mortis 
periculum, non licite baptizantur, licet unus vel uterque parens con- 
sentiant, nisi cautum sit catholicae eorum educationi, seu nisi solide 
probabile sit eos catholice educatum iri (can. 750 s.). 

Agimus tantum de infantibus catholicorum. Dicit canon 770 : « in: 
fantes quamprimum baptizentur ». Non distinguitur inter bonos et 
malos catholicos ; omnes parentes catholici tenentur baptismum quam- 
primum procurare prolibus suis. Quare infantes omnium catholicorum 
per se baptizandi sunt. 

Fieri tamen potest ut grave detur periculum ne infans, cum ad usum 
rationis pervenerit, acatholice educetur et sic acatholice vivendo baptis- 
mum suum profanet. An licet sacramentum tanto periculo profana- 
tionis exponere ? 

Sane, sacramenta non sunt indebite exponenda periculo profana- 
tionis et hoc periculum pro viribus praecavendum est. At sacramenta 
instituta sunt propter homines : non tractantur irreverenter, si adbsit 
ratio proportionate gravis ea ministrandi, licet timendum sit ne postea 
a subiecto profanentur. Fieri enim potest ut ex ministratione sacramenti 
tanta sequantur commoda, certa vel incerta, ut prudenter agat qui 
sacramentum incerto periculo profanationis exponat. Haec ratio pro- 
portionate gravis vix non semper adest, si infans catholicorum de 
consensu parentum, licet Ecclesiae infensorum, ad baptismum susci- 
piendum afferatur, ita ut infantes parentum, qui non sunt ambo 
apostatae a fide, practice semper licite baptizentur. 

Et cur ? 

1) Periculum datur non spernendum ne infans moriatur ante adep- 
tum usum rationis. Nisi puer more aliorum infantium brevi post nati- 
vitatem baptizatus fuerit, timendum est ne postea sine baptismo moria- 
tur. Hoc periculum datur, quamvis infans nunc non sit in periculo 
mortis proximo. 

2) Infans cum baptismo recipit vitam supernaturalem et gratiam, 
qua iuvabitur, adepto usu rationis, ad christiane vivendum et fidem 
intelligendam. Et nostris in regionibus non poterit puer totaliter sub- 
trahi influxui religionis ; vix invenitur apud nos puer baptizatus, qui 
non detegat se esse baptizatum et membrum Ecclesiae. Et gratia Dei 
ipsi non deerit. 

3) Curet minister ut bonus habeatur patrinus vel bona matrina. 
Bonus patrinus (vel matrina), conscius officii sui, forte procurare 
poterit ut pupillus saltem elementariam recipiat institutionem christi- 
anam. 

4) Parochus invigilare debet, et sine dubio invigilabit ac pro viribus 
curabit ut puer postea instituatur in fide christiana. Ipse non sinet 


innocentes illos pueros, agnos e grege suo, socordia vel impietate 
parentum eorum miserabiliter perire. Omnia faciet quae potest ut 
parentes, nunc forte pessime dispositos, ad meliorem frugem adducat. 
Et quis audebit dicere de emendatione parentum in melius desperan- 
dum esse ? Et forte ipsa divina Providentia res ita disponet ut parentes 
e vivis decedant antequam puer impiis scholis et magistris tradatur. 
Si tamen, in adiunctis extraordinariis, moraliter certum sit puerum 
acatholice educatum iri et nullam dari spem catholicae educationis, 
melius esset differre baptismum donec spes probabilis concipi possit 
catholicae educationis. 

Nota servandum esse usum, id est pro viribus adnitendum esse, 
ut in baptismo illegitimorum unus tantum patrinus adhibeatur, et 
quidem feminei sexus (). 

Quod spectat patrinos, nota licite non admitti publice criminosos 
vel infames infamia facti (can. 766, 2°) ; iudicium autem de amissa 
bona existimatione apud fideles spectat ad Ordinarium (can. 2293, 
$ 3). Iuxta Sratuta Dioecesis Brugensis (?) « Qui, etiamsi habi- 
tualiter, praecepta confessionis annuae aut communionis paschalis 
adimplere detrectant, non sunt repellendi a munere patrini, nisi ex 
contemptu religionis vel ex impietate ita agere noscantur ». Ultimum 
relinquitur iudicio parochi vel sacerdotis ministrantis. 


A. Verhamme. 


(1) Statuta Dioecesis Brugensis, 1949, n. 93. Cf. decr, S. C. Concilii, 
31 Iul. 1867, decernens servandam esse consuetudinem in baptismo illegiti- 
morum omittendi speciales sollemnitates : « dum curandum potius est, ut 
infantes ex huiusmodi parentibus nati quantocius per Baptismi lavacrum 
in Ecclesiam recipiantur, cavendum insimul erit ne praefatae solemnitates 
pro his adhibeantur » (Collectanea de Prop. Fide, 1907, t. II, n. 1311, p. 5), 
(2) Ibidem. J 


Notae bibliographicae 


E. Genicot - I. Salsmans S. I., Institutiones Theologiae Moralis. 
Ed. 17, parata ab À. Gortebecke S. I. — Edition universelle, 
Bruxellis ; Desclée De Brouwer, Brugis, 1951. 16 X 25 cm. Vol. I, 
632 p.; Vol. II, 742:p. Pr. 425 fr. 


Opus P. Genicot, toties denuo editum, accurate emendatum et pro oppor- 
tunitate adauctum, sacerdotibus bene notum est et ab omnibus, qui in dubiis 
suis illud evolvunt, laudibus extollitur. Et merito: est enim inter optima 
quae sacerdotibus, ministerio animarum in nostris regionibus addictis, com- 
mendentur. Praebet solutionem perspicuam, bene fundatam et ponderatam, 
omnium dubiorum quae in ministerio animarum occurrunt. Sacerdotes sen- 
tentiam Auctorum, utpote theologorum magni nominis et diuturna experientia 
comprobatam, tuto sequi possunt. In hac editione quaedam nova adduntur, 
inter quae notantur: Âctio Catholica, communismus et cautiones exigendae 
in matrimoniis cum communistis, clausura papalis iuxta recentem Constitu- 
tionem, instituta saecularia, laici, marxismus, motio oecumenica, materia et 
forma ordinationum, Rotary Club, etc. Respectum est ad recentissima decreta 
romana. 

Sacerdotes hoc opus arcessant et saepe saepius unum aliumve articulum, 
prout eis opus est, perlegant. 


A. Diacre, Père Blanc, Les Baptêmes en danger de mort - Chez 
l’Auteur, Avenue des Célestins, Heverlé (Louvain). 1951. 12 X 
17cm. 216 p: 


Le but de lAuteur était d’ordre pratique: il a voulu répondre à toutes 
les questions, qui peuvent se poser en pays de mission au sujet des baptêmes 
en danger de mort. L’index analytique démontre la richesse de ce volume : 
il n’y a pas de difficulté qui ne reçoive une solution nette, détaillée. L’ou- 
vrage a été écrit pour les missionnaires, prêtres et auxiliaires, mais aussi les 
prêtres de chez nous tireront grand profit de [a lecture attentive de cet 
ouvrage. Les principes sont partout les mêmes et certaines situations (héréti- 
ques, schismatiques, mauvais chrétiens) se présentent aussi dans nos contrées. 


F. Darcis, Het Bruidsexamen - Actiecomiteit voor Liturgie, Hasselt, 

1951. 13,5 X 21 cm. 64 biz. Pr. 25 fr) 

De pastoor moet zorgen dat de huwelijken /op christelijke wijze aangegaan 
worden en dat de ware christelijke geest de jonge families bezielt. Schrijver, 
zelf pastoor, heeft hen willen behulpzaam zijn bij deze taak, althans in de 
meest voorkomende gevallen. Aanbevolen. 


Adam Prosper, Wat is geluk? — Vertaald uit het Duits door 
P. Bernardus de Muyt en P. Aurelius Mertens, O.F.M. — St-Fran- 
ciscus-Drukkeri], Carmelietenstr., 4, Mechelen, 1951, 14 X 19,5 cm. 
107 blz., pr. 40 fr. 


Hier is iemand aan het woord die de gruwel en de vervolging van de 
laatste wereldoorlog heeft meegemaakt ; iemand die veel en diep heeft 
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nagedacht over het probleem van geluk en ongeluk ; iemand die het daaren- 
boven heeft opgelost door het ongeluk zelf, — dat element van alle aards- 
geluk — geduldig en liefdevol te ontvangen. 

Nu praat hij er over, zeer los en eenvoudig, alsof het de meest natuurlijke 
zaak gold. Hij beschrijft fijnzinnig en blijkbaar volgens eigen lijdens- en 
gelukservaring, alle zielsaandoeningen die het gelukkig- of ongelukkig-zijn 
vergezellen en verklaren; hij leert ons ten slotte dat de moderne mens 
alleen dan kan gelukkig zijn, wanneer hij het geluk niet voor zichzelf, maar 
voor anderen zoekt. 


JT. Périnelle, Hoe moeten wij bidden ? — Vertaald uit het Frans door 
A.M. Janssen, O.P. — Bibliotheca Spiritus, ’t Groeit, Antwerpen, 
1950, 13 X 20 cm., 288 biz., geb. 95 fr., gen. 75 fr. 


Schr. gaat uit van een dubbele onderstelling : dat de lezer zich reeds bewust 
is van de noodzakelijkheid van het inwendig gebed, en dat de H. Geest 
verder gaat actieve apostelzielen te roepen tot een diep gebedsleven, en wel 
speciaal tot het gebed der goddelijke deugden. 

De beschrijving en verklaring van dit gebed, waarin de ziel haar aandacht 
vooral op God gevestigd houdt, vormt de hoofdinhoud van dit merkwaardig 
boek. Eerst toont de schr. aan hoe wi ons door de versterving tot dit gebed 
moeten voorbereiden ; daarna waarin het juist bestaat, en hoe wij het kunnen 
beoefenen ; ten slotte hoe het uitstraalt over heel ons leven en ons helpt 
in al onze handelingen met God verenigd te blijven. 

Het geheel is een typische weergave van de hedendaagse richting in de 
spiritualiteit. Niet de minste critiek wordt uitgebracht op de meer ingewikkelde 
gebedsmethodes, noch op het gebed der zedelijke deugden ; alleen wordt 
aangeduid hoe sommige, meer gevorderde apostolische zielen, eenvoudig en 
zonder « methode » kunnen en mogen bidden. Hetgeén ten andere de schr. 
hier naar voren brengt is niets anders dan de traditionele leer der Kerk over 
het «affectief » gebed, dat nu eenmaal, zijn naam ten spijt, veel meer wijst 
op een direct, persoonlijk en eenvoudig contact met God, dan op enige 
heftigheid of spanning van gevoel of emotie. 

Blijkbaar is deze gebedsvorm wegens de tijdsgeest en de genade-inspraken 
van de H. Geest meer aangepast aan de moderne apostel die min intellectua- 
listisch is aangelegd. Wij kunnen dan ook niet anders dan dit boek sterk 
aan te bevelen aan alle edelmoedige zielen die behoefte hebben aan een meer 
inwendige en persoonlijke godsvrucht ; zij zullen er leren hoe zij eenvoudig 
en innig met God kunnen samen zijn, en hoe zij best op haar hoede zijn 
voor het zelfbedrog en de ijdele verbeeldingen die zo ’n gebedsvorm niet 
zelden vergezellen. 


Pierre Dufoyer, La Psychologie des Adolescents, expliquée aux 
mamans. — Collection Psychologies expliquées, n° 2, Casterman, 
Hobtnar 1951125 X 19 cm, 132;p. 


Ce livret a pour but d’aider les mamans à mieux comprendre leurs ado- 
lescents. IL évoque le monde imaginatif et affectif dans lequel se meut l’âme 
juvénile : évocation qui explique et justifie les conseils judicieux de l’auteur. 

Ouvrage fort bien présenté et illustré de hors-texte appropriés. 


Eire 


Dom E. Vandeur, Jésus. — Edit. Ch. Beyaert, Bruges, 1951, 
13,5 X 18 cm., 112 p., 36 frs. 


Commentaire lyrique de deux chapitres (7 et 8) du second livre de 
l’Imitation de Jésus-Christ. L'auteur y répète, à satiété, son admiration et 
son amour pour l’Ami divin. À recommander à toutes les âmes ferventes 
pour sa richesse doctrinale et son accent sincère. 

A. Vandenbunder. 


Mgr W. Koenraadt - J. Oomen - L. Smit, Verklaring van de 
Katechismus der Nederlandse Bisdommen. — Uitg. Standaard- 
Boekhandel ; Malmberg, ’s Hertogenbosch, 1951 ; 16 X 24 cm. ; M 
di. I, XI1-292 EI. Pr. gen. 135 fr., geb. 170 fr. — DL. II, VII319 BL 


Het beroemde werk van Mgr Potters heeft aan de priesters, met zielzorg 
belast, onschatbare diensten bewezen. Toch hebben de schrijvers van deze 
commentaar terecht gemeend een gans nieuw werk (dat uit acht delen zal 
bestaan) te moeten tot stand brengen in de geest en naar het voorbeeld van 
Mgr Potters. Inderdaad äls dwingende motieven konden gelden “ de ver- 
schijning van een nieuwe catechismus in Noord en Zuid met een veel rijkere, 
positieve inhoud en een nieuwe geest, aangepast aan de noden van deze tijd ; 
de ontwikkeling van de theologische wetenschap en spiritualiteit, waarin de 


leer nopens Christus, de Kerk en het genadeleven sterker werd beklemtoond ; pe | 


ten slotte de grote vorderingen van de Bijbelstudie en de liturgische beweging. 


Oude verklaringen, op de nieuwe gegevens zo goed mogelijk bijgewerkt, | 


kunnen slechts zeer gebrekkig de priesters vertrouwd maken met die nieuwe M 
geest, om het rijk- en bliimakend openbaringsgegeven in al zijn schoonheid 
aan het gelovige volk mede te delen. 


Om die redenen hebben de schrijvers hier een volledige, positieve, duide- 2] 
like en bezielde verklaring willen geven van de gangbare katholieke leer, | 


zonder zich te laten meeslepen in polemiek, uitvoerige apologie of bespreking 
van subtiele theologische vraagstukken. In dit opzet zijn schrijvers ten volle 
geslaagd voor de twee verschenen delen. De taal van dit werk klinkt modern M 
en fris, helder en meeslepend. De leer is afgestemd op de verworvenheden w| 
van de moderne theologie en op de jongste Ë 
bij wijze van proef de hoofdstukken over de schepping van de mens en de M 
zondeval, met verwerking van de recente gegevens uit « Divino afflante 
Spiritu » (1943), Brief van de Bijbelcommissie aan Kard. Suhard (1948), «| 
« Humani generis » (1950) ; over de Marialogie (dogma van de Tenhemel- 
opneming, Maria’s medewerking aan de verlossing, Maria Middelares en | 
Koningin) ; over Jezus’ persoonlijkheid, het lijdensverhaal, enz. 
Wie deze proef neemt, geeft zich terstond geestdriftig gewonnen voor dit 


erkelijke uitspraken. Men leze é | 


werk, omdat men hier werkelijk vindt wat de schrijvers beloofden : voor de Mi 


priesters een bron van inspiratie in prediking en instructie, voor de ontwikkelde M, 

leken een hulpmiddel tot diepere godsdienstkennis, christelijke volmaaktheid « 
en litutgisch-sacramentele godsvrucht ! | 
Dit werk is, op zijn Nederlands, tot in de puntjes typographisch verzorgd. 
Een systematische literatuurlijst op ’t einde van ieder deel wijst de lezer 
een veilige weg voor verdere studie. De bruikbaarheid voor onze streken werd 
verzekerd door een overzichtelijke concordans met de Belgische Catechismus. 
Warm aanbevolen aan alle priesters en ontwikkelde leken. 
| V. Vangheluwe. 


mensis augusti-septembris 


- DL — Matrimonium Osee Prophetae eiusque valorem symbolicum 


describe iuxta Os., I-IIT. 
IL — Quodnam est Sbeeturé meriti in homine iusto et iniusto ? 


TIL.-IV. — Proba 1) matrimonium ratum et consummatum esse abso- 
lute indissolubile (can. 1118) ; 2) signanter, illud solvi non posse 
ropter adulterium. 


V. — Quaenam est recta Significatio obedientiae quae in vita reli- 
iosa debetur ? 


, VI. — Expone et vindica systema potestatis indirectae (in materia 
e habitudine Ecclesiae ad Statum). 


] 


mensis octobris 


I. — Breviter dissere de scopo doctrinali ARE secunduin Mat- 
à thaeur. 


AL — Quanam methodo construi potest expositio apologetica de 
cclesia Christi ? 


q- nn. a o, c.) definitur : actus intellectus assentientis Sritais rec 
ex imperio voluntatis, a Deo motae per gratiam. Proba verba actus. 
divinae : 1) ex S. Scriptura, 2) ex magisterio Ecclesiae et ex ratione. 


TI. — Indica pulchram unitatem in textibus Officii et Missae Bpi- 
pue percipiendam. 


Imprimatur. 


_ Brugis, die 24 Maïü 1952. 
 Jer. MAHIEU, Vic. capit. 
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Opus periodicum Collationes Brugenses constat pretio 100 francorum 
(pro region. ext. 110 fr., si tariffus postalis diminutus, secus 120 fr.h, 
solvendo comput. Collationes Brugenses, Groot Seminarie, Bruggè, 
n° 4182.30. 


Comput. post. n. 2302.62 Groot Seminarie, Brugge. 


| 
Comput. post. n. 4181.58 Werk der Priesterroepingen, “| 
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_ Collationes Brugenses 


RESPONSA 


ad quaestiones in conferentiis mensis 
aprilis propositas 


I 


_ DE COMMENTARIO HEBRAICO IN LIBRUM HABACUC 
| RECENS INVENTO (HI) 


Doctor iustitiae, qui in commentario Habacuc laudatur ut vir Dei 
eximius, potens in verbo et opere (*), videtur etiam esse auctor quo- 
rumdam saltem hymnorum in caverna Hirbet Qumran detectorum 
(DST). In quinque autem carminibus, a Sukenik partim vel integre 
editis (7), signatim in sic dicto Psalmo Doctoris iustitiae (*), Psal- 
mista, alto sensu religioso dotatus, extollit transcendentiam, iustitiam 
et bonitatem Dei, creatoris et gubernatoris universi, piorum protectorem 
et malorum punitorem ; fidelitatem suam profitetur inconcussam erga 
foedus, quo simul cum membris communitatis suae Deo coniungitur ; 
fuse quoque disserit de suis inimicis, magistris scilicet mendacibus, 
pseudoprophetis, qui non tantum populum decipiunt, sed ipsum etiam 
seducere conati sunt et resistentem in auxilium mittere moliuntur ; 
confidenter tamen loquitur de futuro suo triumpho in omnes adversa- 
rios, cum se instrumentum divinae oeconomiae habeat... En pauca 
excerpta e Psalmo doctoris iustitiae, quibus demonstratur condicionem, 


(*) Cf. Collat. Brugen., h.t., p. 147-153 et 178-181. 

(37) Vide editionem phototypicam (cum transcriptione) apud SUKENIK, 
Meghilloth Genuzoth, II (1950), nempe Ps. A in tabula VII, 17-27 ; Ps. B 
in tabula VII, 28-36 ; Ps. C in tabula VIII, 15-32 ; Ps. D. in tabula IX, 1-36 
et Ps. E in tabula X, 1-12. Versiones iam editae sunt v. g. a F. M. CROSS 
The Biblical Archaeologist, 1949, p. 44-46) ; R. TOURNAY (Revue biblique, 
t. 56, 1949, p. 218-227) ; A. DUPONT-SOMMER (Aperçus préliminaires, 1950, 
Pp. 85-95) ; G. VERMES (Cahiers Sioniens, t. 4, 1950, p. 178-202) ; M. WAL.- 
LENSTEIN (Hymns from the Judean Scrolls, Manchester, 1950) ; J. T. MI- 
LIK (Verbum Domini, t. 28, 1950, p. 362-371), G. LAMBERT (Nouvelle Revue 
théologique, t. 74, 1952, p. 284-290). 

(38) Est Ps. D, quem G. LAMBERT vocat Psalmum Doctoris iustitiae (art. 
cit., p. 286). 
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in qua versatur hymnista, eandem esse ac illam, in qua iuxta commen- 
tarium Habacuc degit Doctor iustitiae. 


Isti autem populo tuo stillant mendacium, 
populo tuo viri mendacii blandiuntur (°°), 
magistri falsi decipiunt eum.…, 

dum me expellere yolunt e terra mea, 

sicut ayvem e nido suo (*°). 

Omnes amici mei et noti fugiunt a me 

et putant me esse vas confractum. 

Isti vero magistri mendaces et pseudoprophetae, 
machinati sunt contra me nequitiam, 

ut commutem Legem tuam, quam incidisti cordi meo, 
pro blanditiebus erga populum tuum… 

Isti vero reprobi et homines Belial 

cogitant et quaerunt te duplici corde, 

nec firmati sunt in veritate tua... (**) 

venenum et absinthium in cogitationibus eorum. 
In perversitate cordis ratiocinantur 

et quaerunt te in abominationibus (*?)… 
yadunt te quaerere ex ore pseudoprophetarum, 
insufflantium deceptionem, 

qui, balbutientes labiis, 

lingua altera loquuntur ad populum tuum (*°), 
ut mendacio reddant opera eius insania (*) ; 
neque enim obediunt voci tuae, 

nec aurem praebent verbo tuo. 

Nam dicunt de visione scientiae : Non est certa ! 
et de via cordis tui: Non est haec (*°) ! 


Isti magistri mendaces et pseudoprophetae, praedicationem Psalmistae 
reicientes et impugnantes, apparent omnino esse sequaces et adiutores 
Sacerdotis impii (hak- kohen barasha), principalis Doctoris iustitiae 
adversarii, qui variis in pericopis commentarii Habacuc stylo aenigma- 
A dec bi (7°): Sacerdos impius alio nomine etiam 
vocatur Vir mendacii (ish hak-kazab), quem sequuntur traditores Foe- 


(39) Cf. Comment. Hab., II, 13. 

(40) Vide Comment Hab., II, 15. 

(41) Cf. Comment. Hab., II, 12. 

(42) Passim in Comment. Hab. É 

(43) Allusio ad doctrinas Graecorum, qui balbutiunt i. e. lingua babarba, 
ignota, loquuntur ; sermo fit evidenter de hellenismo. 

(44) Cf. Comment. Hab., II, 12-13. 

(45) Textus latinus desumptus ex art. cit. J. T. MILIK ; quaedam tantum 
immutavimus. a : 

(46) Vide infra p. 253 ss. 


— 227 — 


deris divini (Comment. Hab., I, 5) ac qui exhibetur publicus Legis 
despector, a Doctore iustitiae in conspectu domus Absolom severrime 


vituperatus (Hab., I, 13b) (“7). 
5. Aetas Doctoris iustitiae. Gens Kittim : Romani. 


Cuinam periodo historiae iudaicae inserenda sunt facta, quae in 
commentario Habacuc depinguntur ? Quonam tempore floruerunt Doc- 
tor iustitiae et Sacerdos impius cum suis asseclis ? An possumus indi- 
care personas historicas, quae appellationibus « cryptographicis » 
commentarii significantur ? Statum praesentem huius quaestionis chro- 
nologicae, adhuc inter doctos acriter disputatae, necnon solutionem 
nobis probabiliorem paucis exponamus. 

Antiquitas manuscripti DSH excludit omnem sententiam, quae 
activitatem Doctoris iustitiae et Sacerdotis impii medio saeculo primo 
ante Chr. postponit (*). Comparatio deinde doctrinalis et litteraria 
commentarii Habacuc, Hymnorum Maris mottui et Manualis disci- 
plinae (DSD), necnon Documenti Damasceni (CDC) cum antiquio- 
ribus libris apocryphis V.T. (scilicet cum libro Henoch, libro lubilaeo- 
rum (*°), Testamento duodecim Patriarcharum, D nmptone Moysis 
et Psalmis Salomonis), necnon cum I et II Mach. (*°) nos ducit ad 
saeculum secundum vel primam medietatem saeculi primi ante Chr. 
A. Dupont-Sommer cogitat de tempore invasionis Romanae in Palaes- 
tinam, quae expugnatione lerusalem a Pompeio (a. 63 a Chr.) conclusa 
est (°1) ; cui fere consentit R. Goossens, qui Doctorem iustitiae aequi- 
parat Oniae iusto a. 65 ante Chr. in Ierusalem lapidato (°°). Plerique 
auctores censent condicionem religiosam et politicam populi iudaici in 


(47) A. SEGAL,, Habakkuk Commentary and Damascus Fragments, t. 70, 
1951, p. 146 s. Virum mendacii habet ducem Pharisaeorum in diebus Alexan- 
dri Iannaei, quem vellet aequiparari Shimon ben Shetah, de quo scripta 
rabbinica agunt. 

(48) Ita v. g. M. J. LAGRANGE (La Secte juive de la Nouvelle Alliance 
au pays de Damas, Revue biblique, t.9, 1912, p. 321-360) ; J. L. TEICHER 
(The Dead Sea Scrolls, Journal of Jewish Studies, t. 2, 1951, p. 67-99) ; H. E. 
DEL MEDICO (Deux Manuscrits Hébreux de la Mer Morte, Paris, 71951) : - 
qui cogitant de primo saeculo post Chr. ; P. R. WEISS (The Date of Habak- 
uk Scroll, in Jewish Quarterly Review, 1950, n. 2, p. 125 ss.), qui de medio 
aevo cogitat….. 

(49 Fragmenta horum duorum apocryphorum detecta sunt in caverna Hir- 
bet Qumram. 

(50) Vide M. DELCOR, Le Misdrash d’'Habacuc, p. 50-56 ; G. LAMBERT, 
Le Maître de Justice et la Communauté de l'Alliance, p: 276 ss. ; D: BAR- 
THELEMY, Notes en marge de publications récentes sur les manuscrits de 
Qumran, Revue biblique, t. 59, 1952, p. 187-218 ; J. P. AUDET, Affinités 
liltéraires et doctrinales du Manuel de Discipline, ibidem, p. 219-238. — Cf. 
etiam W. GROSSOUW, The Dead Sea Scrolls and the New Testament, in 
Studia catholica, t. 26, 1951, p. 289-299. 

(51) Sic in Aperçus préliminaires, p. 39 ss. 

(52) Onias le Juste, le Messie de la Nouvelle Alliance, lapidé à Jerusalem 
en 65 av., J. C., apud La Nouvelle Clio, 1930, p. 336-353. 
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commentario Habacuc descriptam respondere aetati summi pontifi- 
catus Alexandri Iannaei (103-76) ; quem Regem-Sacerdotem Sacer- 
doti impio DSH assimilant (*). Recentius G. Lambert iterum argu- 
menta quaedam proposuit in favorem temporis Antiochi Epiphanes 
(175-163), ludaeorum persecutoris crudelissimi et impiissimi hellenismi 
propugnatoris (5%). 
Documentum Damascenum, post detectionem manuscriptorum Maris 
mortui novo examini submissum, quasdam notitias chronologicas notatu 
dignas continet. Re vera in parte huius operis historica narratur 390 
annos post expugnationem Jerusalem a Nabuchodonosor (a. 586) Dei 
interventu germinasse ex Israel et Aaron radicem plantae, quae terram 
sanctam possideret.…. Agitur coetus Iudaeorum piorum, ex familia 
sacerdotali Aaron et ex aliis tribubus Israel oriundorum, qui per 20 
annos veluti caeci in via ambulaverunt sine pastore. Tunc Deus susci- 
tavit in medio eorum Doctorem iustitiae, qui etiam vocatur Doctor 
unicus (%), Electus. Dum Homo mendacü Israel aquis deceptionis 
submersit, Doctor iustitiae discipulos suos docuit viam iustitiae et 
veritatis, ac composuit regulam vitae ab omnibus, Foedere solemni 
coram Deo unitis, stricte observandam. Post mortem Doctoris, com- 
munitas eïus iam invenitur in regione Damas, ubi novis sub ducibus 
novum Foedus conclusum est (*). Si numeri Documenti Damasceni « 
sunt vere historici, radix plantae seu communitatis Foederis germinavit 
ca a. 196 ante Chr., nempe in periodo Seleucidarum, ac ministerium 
Doctoris iustitiae fere coaevum fuit regno Antiochi Epiphanes, quando 
inter hellenismum et iudaismum certamen violentum exarsit. In illo 
tempore summum pontificatum usurpaverunt Jason et Menalaus, ante- 
signani hellenismi, qui ambo Sacerdoti impio commentarii Habacuc 
aequiparari possent. Âtvero valor historicus numerorum CDC, de quo 
quo iam Lagrange seria dubia movit (**), minime probatur (°). 
Maioris utilitatis in quaestione nostra chronologica solvenda suntM 
ea quae commentarius refert de Kiftim. Huius enim gentis in scenam 


(53) Ita van der Ploeg, Segal, Delcor, Milik, Barthélemy (modo opinativo) ; 
vide etiam W. H. BROWNLEE, The historical Allusions of the Dead Sea 
Habakkuk Midrash, in BASOR, 1952, n. 126, p. 10-20, qui favet « the plura- 
lity of the Wicked Priest » ac applicationes quaerit pericoparum DSH Ioanni 
Hyrkano, Aristobulo I et Alexandro lannaeo, immo forte Hyrkano II et Ari- 
stobulo II. 

(54) Art. cit., p. 271 ss. ; cf. BO REICKE, Die Ta amire-Schriften und die 
Damascusfragmente, in Studia theologica, t. 2, 1949, p. 608 ss. ; ISAAC 
RABINOWITZ, Journal of biblical Literature, t. 71, 1952, p. 29 ss. 

(55) Loco moreh yahid, alii legunt moreh yahad : Doctor communitatis. 

(56) Vide CDC I, 5-20 ; II, 11-13 ; VI, 1-21 ; etc. 

(57) Art. cit., p. 330. 

(58) Influxus numerorum Ez., IV, 5 s. videtur manifestus, ita ut sensus 
potius sit symbolicus. 
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Orientis apparitio valida et clamorosa exhibetur contemporanea acti- 
vitati tum Doctoris iustitiae, tum Sacerdotis impii. Haud pauci aucto- 
res contendunt nomine Kittim, quo originaliter significabantur incolae 
civitatis Kition, in insula Chypri sitae, in commentario Habacuc indi- 
cari Graecos Syriae, nempe Seleucidas, qui annos 196-63 domini fuere 
Palaestinae. Re vera in textu graeco I Mach. vox Xerrw bis Mace- 
dones designat (I, 1 ; VIII, 5). Praeterea in manuscripto Maris mortui 
nondum edito, quod agit de bello filiorum Lucis contra filios Tenebra- 
rum (DSW), teste Sukenik, occurrit locutio :-Kittim Ashshur et Kit- 
tim Misrayim, qua evidenter significantur Graeci Syriae seu Seleucidae 
et Graeci Aegypti seu Ptolemaei (°”). Atvero, ut recte iam animad- 
vertit Dupont-Sommer, translatores graeci Dan., XI, 30 in Septuaginta 


- vocem Kittim verterunt : Poœuaior , ita ut et nos in Vulgata lega- 


mus : Romani. Reapse sententia Professoris Parisiensis, qui tenet Kit- 
tim commentarii Habacuc esse Romanos, in dies communior evadit ; 
et, quibusdam additis restrictionibus (%°), videtur praeferenda. 
Quomodo enim in DSH describuntur Kittim, quibus saepe appli- 
cantur ea quae in libro prophetae Habacuc de Chaldaeis praedican- 
tur ? Agitur natio potens et rapax, rapida et astuta, quae venit a longe, 
ab insulis Maris Ceditérne). ergo ob Occidente (Hab., I, 9). Haec 
forsitan de Macedonibus Alexandri Magni, quorum heredes in Syria 
fuere Seleucidae, intelligi possent, sed multo facilius explicantur de 
Romanis, qui inde ab exeunte saeculo secundo ante Chr. in dies magis 
magno cum vigore sese rebus Orientis immiscuere. Kittim cultum vovent 
signis bellis et arma pro idolis habent (Hab., I, 15) ; iamvero cultus 
signorum et vexillorum erat vere et typice Romanus. Deinde in DSH 
sequens legitur commentarius Hab., I, 11 : Interpretatio huius spectat 
duces Kittim, qui secundum consilium Domus eorum peccaminosae sibi 
succedunt, dum unus post alium venit ad destruendos populos. Domus 
peccaminosa (beth ashmah) videtur hic esse nomen « cryptographicum » 
et odiosum ad designandum Senatum Romanum ; duces (moshelim) 
Kittim habendi sunt consules et legati, qui, unus post alium, ad gu- 
bernandas provincias vel ad debellandos populos a Senatu mittebantur. 
Gentes quae a Kittim submittuntur et reguntur habent reges et princi- 
pes (Hab., I, 10) ; apud Kittim vero auctoritate instructi apparent 
Senatus et duces ab eo deputati. Nonne haec bene conveniunt condi- 
cioni rei publicae Romanae vergente saeculo secundo ante Chr.? In 
commentario Kittim depinguntur advenientes cum exercitu fotti et 


(59) Meghilloth Genuzoth, I, p. 18, nota 6. 

(60) Errat enim ubi quaedam de expugnatione Ilerusalem explicat, quae 
minime de hoc eventu tractant, ac compositionem DSH ponit post illam 
cladem. In DSH expugnatio Ierusalem pro futuro praedicitur ; Imperfectum 
hebraicum saepe futurum respicit. 
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numeroso, terram equis et animalibus (*) conterentes, ubique terrorem 
omnibus inicientes, arces populorum summa cum facilitate capientes, 
multas gentes subigentes (Hab., I, 7. 9b-17). Nondum submisere ter- 
ram Israel ; sed haec catastropha simul cum expugnatione Ierusalem 
veluti punitio divina a commentatore ut proxima praevidetur et prae- 
dicitur (Hab., I, 9-9a ; II, 7-8). Ita commentator stylo suo allusivo 
statum depinxit politicum, qui Romanorum potentia continuo crescente 
et auctoritate Seleucidarum in dies decrescente, in Oriente et in terra 
Israel viguit exeunte séeculo secundo et ineunte saeculo primo ante 
Chr. Hoc tempore Iudaeos in Palaestina gubernavit Alexander lan- 
naeus, Rex-Sacerdos, cui plura, quae in DSH de Sacerdote impio et 
de Viro mendaci affirmantur, merito applicantur. Et haec vice sua 
identificationem Küttim cum Romanis confirmant (°°). 
V. Laridon. 


I 


DE NECESSITATE GRATIAE AD SALUTEM 


In refellendo naturalismo Concilia provocare solent ad verba Domini 
apud Ioannem necnon ad varia Pauli testimonia : utrimque eadem 
veritas inculcatur diverso tamen sub respectu. — Apud loannem neces- 
saria apparet gratia ad hoc ut vitam novam filiorum Dei agere possi- 
mus, supra conditionem terrenam elevati. — Apud Paulum autem 
urgetur praesertim necessitas remedii et auxilii, ad sanandam ac con- 
fortandam nostram infirmitatem et debilitatem in toto processu iustifi- 
cationis, inde a suo initio et iugiter per luctam ad perseverandum (1). 

Prae omnibus sane eminet pulcherrima allegoria vineae in sermone 
Christi post coenam : « Ego sum vitis, vos palmites ; qui manet in 
me, et ego in eo, hic fert fructum multum, quia sine me nihil potestis 
facere. Si quis in me non manserit, mittetur foras sicut palmes, et 
arescet, et colligent eum, et in ignem mittent et ardet » (?): Ergo actus. 
salutares iustorum undequaque pendent 2b influxu Christi, quatenus 
ipsos ut Redemptor sibi coniunctos habet sicut vitis palmites ; quod 
merito concludit Tridentinum : « Christus Iesus tamquam vitis in pal- 
mites in ipsos iustificatos iugiter virtutem influit, quae virtus bona 
- (61) Ex mentione behemoth, quibus elephantes designarentur, G. LAM 
BERT confirmationem quaerit in favorem sententiae, quae Kittim aequipa- 
rat Seleucidis, quia illi talibus animalibus in bellis gerendis _utebantur... 
(art. cit., p. 272 s.) Argumentum nobis videtur sat debile. 

(61b) Continuatur p. 253. 

() De his optime P. ROUSSELOT, La grâce d’après St Jean et d’après 3 


St Paul, in Rech. sc. relig., t. 18 (1927), p. 87-104. 
(2) Io., XV, 1-5. 
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eorum opera semper antecedit, comitatur et subsequitur, et sine Ipso 
nullo pacto Deo grata et meritoria esse possunt » (*). — Ac uti ex 
ipsa comparatione constat, influxus ille vitalis internus est absolute 
necessarius, non tantum ad facilius posse, sed ad posse simpliciter ; 
quod contra pelagianos premit concilium Carthaginense et postea 
Indiculus Caelestini (*). — Imo quia declaratio Christi est tam abso- 
luta : « sine me nihil potestis facere », concilium Arausicanum II 
etiam contra semipelagianos illam invocat ad statuendam necessitatem 
interventus Christi praevenientis ut valeamus « bonum aliquid, quod 
ad salutem pertinet vitae aeternae, cogitare ut expedit, aut eligere, 
sive salutari, id est evangelicae praedicationi consentire » (°). lure 
proin exclamat J. Huby : « cette parole de Jésus a été la flèche empen- 
née qui a transpercé toutes les erreurs pélagiennes et sémi-pélagien- 
nes » (°). 

Attamen iam antea Christus necessitatem gratiae explicite inculca- 
verat quoad initium conversionis ad fidem et salutem : « nemo potest 
ad me venire, nisi Pater meus traxerit eum... nemo potest venire ad 
me, nisi fuerit ei datum a Patre meo » (°). Iudaei disputantes de 
Christi doctrina non possunt illam per seipsos diiudicare ; omnes 
utique praedicationem audierunt, sed opus habent Dei auxilio ‘ad 
fidem suscipiendam : tantum per attractionem internam Patris ad Chris- 
tum possunt pervenire. Ergo initium fidei et salutis est a Deo, quin 
tamen ex illa attractione libertas humana laedatur ($). 

Paulus inde ab exordio sui apostolatus, supra gratiam externam prae- 
dicationis extollit influxum divinum internum : « ego plantavi, Apollo 
rigavit, sed Deus incrementum dedit » (?). Quod valet iam ab ipsa 
hostra vocatione : « quis enim te discernit ? quid autem habes quod 
non accepisti ? Si autem accepisti, quid gloriaris quasi non acceperis ? » 
(1°). Ac in cunctis deinceps operibus vitae christianae eadem mañet 


(3) CONCILIUM TRIDENTINUM, sessio VI, cap. 16 (Denaz., 809). 

(4) CONCILIUM ARAUSICANUM II, can. 7 (Denaz., 180). 

(6) J. HUBY, Le Discours de Jésus après la Cène, 2 6d., Paris, 1942, p. 77. 

(7) Io., VI, 44, 65. 

(8) A. DURAND, Ævangile selon St Jean, 2° éd., Paris, 1934, p. 201 : 
« l’attirance de la grâce attribuée ici au Père, n’est ni contrainte exté- 
rieure, ni nécessité du dedans ; mais inclination suave et néanmoins efficace, 
à nous faire adhérer au vrai et aimer le bien. Le Sauveur n'entend pas 
excuser l’incrédulité des Juifs ; au contraire il les en rend responsables 
(Jo., XV, 22). S'ils n’ont pas été attirés, en effet, c’est que par leur mauvaise 
volonté, ils font échec à l’attirance divine ; c’est parce qu'ils n'aiment pas 

_ le Père, qu’ils n’ont pas été donnés au Fils ». 

(9) T2Cor.; III, :6: 

(10) I Cor., IV, 7 : cf. CONCILIUM ARAUSICANUM, can. 6 et conclusio 
(Denz., 179, 199). Tantum per extensionem quamdam applicari potest nostrae 
quaestioni textus saepe in probationem allatus, etiam ab Arausicano, can. 7 
(Denz., 180), scil. II Cor III, 4-6 : « non quod sufficientes simus cogitare 
aliquid à nobis quasi ex nobis sed sufficientia nostra ex Deo est » : praedi- 


n. 
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gratiae necessitas, etiam in minimis : € nemo potest dicere, Dominus 
lesus, nisi in Spiritu sancto » (1!) ; ideoque « cum metu et tremore 
vestram salutem operamini : Deus est enim qui operatur in vobis et 
velle et perficere pro bona voluntate » (1°) ; ergo omnis volitio vel 
operatio salutaris pendet ab interna gratiae actione, quam Deus « ex 
benevolentia » largitur. — In hac luce legi debet alius textus, a semipe- 
lagianis saepe usurpatus ad initium salutis soli homini tribuendum : 
« velle adiacet mihi, perficere autem non invenio » (1°). Revera tum 
velle tum perficere divinum requirit auxilium, sed Paulus insistit in 
difficultate perseverandi, etiam postquam homo cum Dei adiutorio 
bonum iam voluit. 

Numquam certo deficiet gratia nobis necessaria : & confidimus quia 
qui coepit in vobis opus bonum, perficiet usque in diem Christi Lesu » ; 
« ipse autem Dominus noster lesus Christus et Pater noster… exhor- 
tetur corda vestra et confirmet in omni opere et sermone bono » ; 
« Deus autem pacis... aptet vos in omni bono ut faciatis eius volun- 
tatem » (1*). — Aderit autem praeprimis Dei auxilium, ubi perseve- 
rantia arduam pugnam exiget : « fidelis autem Deus est, qui non 
patietur vos tentari supra id quod potestis, sed faciet etiam cum tenta- 
tione proventum (exitum), ut possitis sustinere » ; € accipite armatu- 
ram Dei, ut possitis resistere in die malo et in omnibus perfecti stare » 
(5). Ideoque homines orare iubentur ut in tentatione non deficiant : 
« oportet semper orare et numquam deficere » (1%). | 

Ex Scriptura Antiqui ac Novi Testamenti obici potest initium sal- 
tem motus salutaris quandoque viribus humanis adscribi, siquidem 
peccator ad Deum se convertere debet, ut Deus exinde ad peccatorem 
se convertat : € convertimini ad me, et ego convertar ad vos » ; « petite 
et dabitur vobis » (1°). Exinde constat non de conversione hominis ad 
iustitiam Dei absque gratia, sed de necessitate liberae cooperationis 
humanae cum gratia, teste Concilio Tridentino : « unde in sacris Lit- 
teris cum dicitur : Convertimini ad me et ego convertar ad vos, liber- 
tatis nostrae admonemur ; cum respondemus : Converte nos Domine, 
ad Te, et convertemur (Thren., V, 21), Dei nos gratia praeveniri 


catores non sunt ex seipsis idonei ad evangelium recte intelligendum ac 
apte proponendum, sed per gratiam Dei idonei fiunt. Hoc pariter valere vide- 
tur pro quocumque homine, cuius conatus ad actum salutarem sunt in- 
efficaces, nisi gratia Dei subveniat. 

(1) I Cor., XII, 3 : haec formula est brevis professio fidei in lesum ut 
Kurios. 

(12) Phil, II, 12 : cf. ARAUSICANUM, can. 4 (Denez., 177). 

(13) Rom., VII, 18. 

(14) Phil, I, 6 ; II Thess., II, 15 ; Heb., XIII, 20. 

(D): 7 Cor, X,13 ; Hph., VI 1L's. 

(6) Zc., XVIIII, 1 ; cf. praesertim orationem dominicam. 

(17) Zach., I, 3; Matth., VII, 7. 


=— 233 — 


confitemur » (15). — Habemus sane exempla centurionis, Zachaei, 
necnon boni latronis, qui humili et fiduciali oratione atque pio desi- 
derio salutem obtinere meruerunt. Sed monet Concilium Arausicanum 
Deum nullis praecedentibus humanis meritis, fidem et amorem illis 
hominibus inspirasse : « unde manifestissime credendum est quod… 
illa tam admirabilis fides non fuit de natura, sed divinae largitatis 
donum » (7°). 

In fraditione ante controversiam pelagianam haec quaestio necessi- 
tatis gratiae minus explicite considerabatur, quia praecipuus scopus 
Patrum tunc temporis erat valorem liberi arbitrii humani defendere 
adversus determinismum Gnosticorum ac Manichaeorum. Hoc prae 
oculis habeamus, ubi Patres praesertim Graeci saltem initium conver- 
sionis in hominis potestate ponere videntur. Asserit Gregorius Nazian- 
zenus  auxilium Dei nos consequi volendo et currendo » (°°) ; ac 
explanat Chrysostomus : « Deus non praevenit nostras voluntates, ne 
perdat nostrum liberum arbitrium... nostrum quidem est praeeligere 
et velle, Dei autem est perficere et ad finem deducere. Sed tamen quo- 
niam Ille quod plus est attulit, Illius totum esse dicimus » (*!). Ac 
eodem modo inter Latinos loquitur S. Hilarius Pictaviensis (°°). 

Atvero absoluta necessitas gratiae ad salutem inde a primis saeculis 
abunde constat ex comparationibus usitatis : ita assimilatur ab Irenaeo 
necessitati pluviae ad fructificandum : « sicut arida terra, si non per- 
cipiat humorem, non fructificat ; sic et nos, lignum aridum existentes 
primum, numquam fructificaremus vitam, sine superna voluntaria plu- 
via »; vel adhuc aequiparatur necessitati insertionis pro oleastro : 
« quemadmodum oleaster, si non percipiat insertionem, perseverat inu- 
tilis suo domino per suam silvestrem qualitatem... sic et homo non 
assumens per fidem spiritus insertionem » (**). Clemens Alexandrinus 
inducit necessitatem solis ad videndum, Macarius Aegyptiacus neces- 
sitatem alarum ad volandum (**). 

Praeterea apertis testimoniis necessitas gratiae statuitur, etiam quoad 
initium conversionis, iam inde a S. Clemente Romano : « nos igitur 
ex voluntate eius in Christo lesu vocati, non per nosmetipsos iustifi- 
camur, neque per sapientiam nostram, aut intelligentiam aut pietatem, 
aut opera quae in cordis sanctitate operati sumus, sed per fidem per 


(18) TRIDENTINUM, sessio VI, cap. 5 (Denz., 791). 

(19) ARAUSICANUM II, can. 25 (Denz., 200). 

(20) GREGORIUS NAZIANZENUS, Oratio 31, 25 (P. G., t. 36, col. 162). 

(21) IOANNES CHRYSOSTOMUS, In Ep. ad Hebr., hom. 12, 3 (P. G., 
t. 63, col. 99). 

(22) HILARIUS, In Ps. 118, 14, 20 (P. L., t. 9, col. 598). 

(23) IRENAEUS, Adversus Haereses, III, 17, 2 ; V, 10 (P. G., t. 7, col. 
930 ; 1149). 

(24) Omnes ïillae imagines aperte necessitatem physicam et absolutam 
statuunt. 
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quam omnipotens Deus ab initio iam omnes iustificavit » (2°) ; ita 
et S. Cyprianus, multum inculcans necessitatem orationis ad conver- 
sionem impiorum, necnon ad perseverandum ; ac pariter S. Ambrosius : 
« vides utique quia ubique Domini virtus studiis cooperatur humanis, 
ut nemo possit aedificare sine Domino, nemo custodire sine Domino, 
nemo quidquam incipere sine Domino » (*°). — Praecipue tamen at- 
tendamus auctores prima fronte quandoque saltem nobis oppositos. 
Gregorius Nazianzenus textum Pauli omnino recte interpretatur : 
« ipsa electio eorum quae recta sunt divinum quoddam est atque donum 
a Dei benignitate manans... Ita, quoniam velle quoque ipsum a Deo 
est, optimo iure Paulus totum Deo assignavit » (*°) ; iuxta Chrysos- 
tomum autem : € neque enim possibile est bonum aliquod nos recte 
agere non adiutos superna gratia }, et in specie quoad initium fidei : 
& vocamur non ex merito, sed ex gratia », « igitur quod habes accepisti 
. non enim merita tua haec sunt, sed Dei gratia ; quamvis fidem 
adducas, a vocatione eam accepisti » (?°) ; similiter Hilarius : « omnia 
Propheta ad Dei munus retulit, sive ut sibi intelligentia praestetur, 
sive ut deducatur in semita, sive ut cor eius in testimonio inclinetur » 
E. 
luremerito proin S. Augustinus ad doctrinam Patrum antiquorum 
his verbis appellat : « isti tales tantique doctores, dicentes non esse 
aliquid de quo tamquam de nostro, quod nobis Deus non dederit 
gloriemur, nec ipsum cor nostrum et cogitationes nostras in potestate 
nostra esse, et totum dantes Deo, atque ab Ipso nos accipere: confi- 
tentes, haec utique gratiae Dei tribuunt, Dei munera agnoscunt, ab 
Ipso nobis, non a nobis esse testantur » (°°). — In textibus ubi unice 
in conatibus hominis insistunt 1lli auctores, modus loquendi ipsorum 
saepe non differt a sermone Scripturae : excitantur homines ad cre- 
dendum aut paenitendum, non quia sola bona voluntas humana suf- 
ficit, sed quia semper supponitur Liber eorum consensus. — Ceteroquin 
Patres tunc temporis nondum suspicabantur, unde nec praecavere 
nitebantur pericula pelagianismi : quare Augustinus rectam fidem 
Chrysostomi vindicat : « vobis (Pelagianis) nondum litigantibus, secu- 
rius loquebatur » (1). 
Ideoque Pelagius ipse omnino persentire debuit doctrinam suam 
” @5) CLEMENS ROMANUS, Epist. I ad Cor., ©. 32, 4 (P. G., t 1, col. 212). 
(26) AMBROSIUS, Expositio evangelii secundum Lucam, II, 84 (P. L., 
t. 15, col. 1583). ; 
(27) GREGORIUS NAZIANZENUS, Oratio 87, 13 (P. G., t. 36, col. 297). 
(25) CHRYSOSTOMUS, In Gen., hom. 25, 7 ; in ep. I ad Cor., hom. 12 ; 
in Matth., hom. 69, 2 (P. G., t 58, col. 28 ; t. 58, col. 650 ; t. 61, col. 105). 
(29) HILARIUS, In Ps. 118, 16 (P. L., t. 9, col. 572). o 
(30) AUGUSTINUS, De dono perseverantiae, 19, 50 (P. L., t. 45, col. 1025). 


(31) AUGUSTINUS, Contra Iulianum Eclanensem, I, 6, 22 (P. L., t. 44, 
col. 654). = 
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adversus communem Ecclesiae fidem insurgere : errorem suum denique 
tandem diffundere non potuit nisi occultando sensum falsum natura- 
listicum sub antiquis vocabulis traditionis. — Contra ipsum Doctor 
gratiae polemice defendit absolutam gratiae necessitatem : in hunc finem 
pluries et abunde omnes textus loannis et praecipue Pauli commenta- 
tus est, ita ut omnia concilia posteriora ex ipso hauserint ; unum 
exemplum sufficiat : & non ait quia sine me parum potestis facere ; sed 
nihil potestis facere. Sive ergo parum, sive multum, sine illo fieri non 
potest, sine quo nihil fieri potest » (%?). 

Ipse Augustinus tamen fatetur se initio aliquando in semipelagiana 
sententia fuisse quoad initium fidei, quin errorem plane perspiceret : 
sed postea explicite istam opinionem retractavit : « quo praecipue tes- 
timonio (I Cor., VI, 7) etiam ipse convictus sum, cum similiter errarem, 
putans fidem, qua in Deum credimus, non esse due Dei, sed a nobis 
esse in Cp et per illam nos impetrari Dei dona, quibus temperanter 
et iuste et pie vivamus in hoc saeculo » ; & institimus quantum potui- 
mus, ut etiam ipsum initium fidei donum Dei esse ostenderemus » (*°). 
— Contra eosdem semipelagianos Augustinus necessitatem gratiae ad 
perseverandum propugnavit integro libro « De dono perseverantiae », 
cuius praecipuum argumentum desumit ex necessitate orandi, commen- 
dando atque commentando inter omnes orationem dominicam (%*). 

Permansit haec doctrina traditionalis apud Hieronymum, Leonem 
Magnum ac Fulgentium, necnon inter Graecos apud Ioannem Damas- 
cenum (%°) ; sed pariter in Ecclesiae Liturgiam transiit, ex cuius divi- 
tüs tres orationes haurire iuvabit, quae necessitatem gratiae exprimunt, 
tum quoad actus salutares in genere, tum quoad initium conversionis 
et operationis salutaris, tum ad perseyerandum: « Largire nobis, Domine, 
semper spiritum cogitandi quae recta sunt propitius et agendi : ut qui 
sine Te esse non possumus, secundum Te vivere valeamus » ; « Actiones 
nostras, quaesumus, Domine, aspirando praeveni et adiuvando prose- 
quere.…. » ; « Da populis tuis id amare quod praecipis, id desiderare 
quod promittis, ut inter mundanas varietates ibi nostra fixa sint corda, 
ubi vera sunt gaudia » ! (*5). Jos. Loncke. 


(32) AUGUSTINUS, In Iloannem, tract. 81, n. 3 (P. L., t. 35, col. 1841). 

(33) AUGUSTINUS, De praedestinatione sanctorum, III, 7 ; XXI, 43 (P. L., 
t. 44, col. 964, 991). 

(34) Hanc doctrinam Augustini resumit quoque INDICULUS CAELES- 
TINI, cap. 6 (Denz., 135). 

(35) S. LEO MAGNUS, Sermo 88, 3 : « dicente enim discipulis suis Do- 
mino : sine me nihil potestis facere, dubium non est hominem bona agentem 
ex Deo habere et effectum operis et initium voluntatis» (P. L., t 54, 
col. 261) ; S. FULGENTIUS, ÆEpistula 17, 24, 47 (P. L., t. 65, col. 481) ; 
S. IOANNES DAMASCENUS, De fide orthodoæa, II, 30 (P. G., t. 94, 
col. 969). 

(36) In Dominica VI post Pentecosten ; ad Litanias Sanctorum omnium ; 
in Dominica IV post Pascha. 
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II-IV 
DE MATRIMONII INDISSOLUBILITATE 


Indissolubilitas ipsius vinculi coniugalis, non solius vitae communis, 
est proprietas essentialis matrimonii. Vinculum coniugale sola morte 
alterutrius contrahentium solvi potest ; iura et obligationes coniugum 
sola morte exstinguuntur. Indissolubilitas non patitur divortium stricte 
dictum, a vinculo ; non tamen repugnat divortio late dicto, seu a toro 
et mensa. Matrimonium solvi non potest ab intra seu ab ipsis coniugi- 
bus, sive ambo contractum libere initum ad libitum solvere velint, sive 
una pars id cupiat ob infidelitatem alterius. Neque solvi potest ab extra 
seu ab auctoritate sociali qua matrimonium regitur. Haec est humana 
vel divina. Nulla auctoritas humana proprio marte vinculum matrimonii 
solvere potest ; iura et obligationes coniugum a nulla potestate humana 
exstingui possunt. Utrum autem Deus matrimonium aliquando dissol- 
vat aut hominibus potestatem dederit illud, qua causae ministeriales, 
dissolvendi, postea dicetur. 

Nunc probandum est tum legem naturalem, tum legem divinam 
positivam prohibere quamcumque matrimonii solutionem, tum internam 
facto ipsorum coniugum, tum externam facto cuiuslibet auctoritatis 
humanae. Illa prohibitio est #rritativa : solutio vinculi coniugalis, quam 
quis attentet, omni effectu iuridico caret. 

Inde a Reformatione plerique philosophi increduli docent matrimo- 
nium esse solubile humanitus. Illis instigantibus multi Codices civiles 
facultatem tribuunt petendi a tribunalibus divortium a vinculo et 
ineundi novum matrimonium. Divortia saeculo XX facta sunt quam 
plurima, ita ut multi iam cives ea probent vel saltem a culpa excu- 
sent (1). Non pauci eo devenerunt ut ipsam coniunctionem stabilem 
coniugum vix non excludant : alii dicunt felicitatem et optimum rerum 
statum inveniri in unione libera, absque ullo auctoritatis socialis inter- 
ventu, imo in amore libero sine ullo vinculo civiliter agnito ; alii indu- 
cere volunt novas matrimonit species, legibus agnitas, sive ad tempus, 
sive ad experimentum, sive amicale, quae ad libitum contrahentium 
solvi possint et tantum altera coniugum conventione firma aut nativi- 
tate prolis in matrimonium insolubile convertantur (°). 


De motu ad divortia faciliora reddenda haec habet Pius XI (*) : 


(1) Anno 1900 fuerunt in Belgio divortia circiter 600 ; anno 1939, fuerunt 
3423 ; anno 1950, fuerunt 5.148. 

(2) Cf. Pius XI, Casti connubii, 31 dec 1930, pars II (Collat. Brugen., t,. 
91/1D.720). 

(3) Ibidem, p. %s,. 
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Neopaganismi fautores, tristi rerum usu nihil edocti, in sacram coniugii 
indissolubilitatem, legesque eam iuvantes, acrius in dies invehi pergunt, 
ac licere divortia decernendum esse contendunt, ut alia scilicet, eaque 
humanior, lex obsoletis legibus sufficiatur. Divortiorum autem causas…. 
ac leges multiplici ex capite probari volunt: ex utriusque bono coniugis 
in primis, sive alter innocens est atque a reo propterea secedendi suo iure 
gaudens, sive sceleribus obnoxius, eaque de causa ab ingrata et coacta 
coniunctione seiungendus ; deinde e bono prolis, quae recta institutione 
destituitur vel eiusdem fructus amittit, cum nimis facile, e parentum 
discordiis aliisque male factis offensionem passa, à virtutis via abstrahatur ; 
denique ex commun: bono societatis, quod postulet, primo ut ea matri- 
monia exstinguantur penitus, cum iam nihil valeant ad id assequendum 
quod natura spectat; dein ut coniugibus discedendi potestas fiat lege, 
cum ut avertantur crimina quae ex eorumdem coniugum convictu vel con- 
sociatione facile essent pertimescenda, tum ne magis in dies ludibrio habea- 
tur iudiciale forum et legum auctoritas, eo quod coniuges, ad exoptatam 
divortii sententiam impetrandam, aut crimina, ob quae iudex ad normam 
legis solvere valeat vinculum, consulto committant, aut eadem se com- 
missise, coram iudice, licet rerum condicionem clare ipse perspiciat, inso- 
lenter mentiantur atque peiurent. 


1) Matrimonium est iure naturali indissolubile. 
a/ Solvi non potest ab intrinseco, voluntate ipsorum coniugum. 


Si coniugibus liceat proprio marte rumpere vinculum coniugale, gra- 
via per se sequuntur mala pro prolibus, coniugibus et bono communi. 

Gravissimum affertur nocumentum educationi prolium. Haec enim 
per multos annos postulat operam coniunctam patris et matris ; paren- 
tes unitis viribus educationi physicae et praesertim morali adlaborare 
debent. Privatio sanae vitae familialis filiis per se graviter nocet, et 
ideo parentes gravi tenentur obligatione familiam rite ordinatam pro 
viribus curandi et filiis praebendi omniaque opposita devitandi. Paren- 
tes divortium instituentes, brutis peiores, eligunt propriam explere libi- 
dinem prae bono prolis suae ! Imo, divortium graviter nocet procreatio- 
ni : coniuges timentes ne compars recedat et onus educationis refugiat, 
vel ut planam habeant viam, deficientibus liberis, secedendi, onus filio- 
rum potius vitant. 

Si liceat divortium, matrimonium iam non est remedium concupis- 
centiae : quovis infidelitatis incitamento interius exteriusve obiecto, 
coniuges indulgent passioni, amores fovent illicitos, adulteria adul- 
teriis addunt, donec matrimonium legitimum solvatur ; imo, adulteria 
admittunt ut matrimonium eo certius solvatur. Quid mirum. fidem 
coniugalem in dies magis infringi, ubi libidini laxantur habenae ? Licen:- 
tia divortiorum graviter nocet coniugum mutuo adiutorio et solatio : 
evanescit intima animorum consociatio ; matrimonium iam non habetur 
ut summum negotium totius vitae, a cuius perfectione pendet omnis 
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terrena felicitas ; ansa praebetur timori ne tempore adversitatis, prae- 
sertim cum pulchritudo emarcuerit aut vires defecerint, compats rece- 
dat ; divortio autem peracto, coniux derelicta plerumque miserrimam 
sortitur conditionem. Divortiis patiuntur filü, patiuntur coniuges ! 

Licentia divortiorum familiarum pacem perturbat, dissensiones fovet, 
passiones incendit, adulteria multiplicat. Divortia mores corrumpunt, 
ad unionem liberam proprio pondere trahunt, familias destruunt, rei- 
publicae gravissime nocent. 


De his malis scribit Pius XI (4) : 


Quantam materiam bonorum in se coniugii indissolubilis firmitas con- 
tineat, tantam malorum segetem divortia complecti, vix attinet dicere. Hinc 
videlicet, incolumi vinculo, tuta ac secura matrimonia conspicimus, illinc, 
coniugum secessionibus propositis vel ipsis divortiorum periculis obiectis, 
ipsa foedera nuptialia mutabilia aut certe anxïis obnoxia fieri suspicionibus. 
Hinc mutua benevolentia consociatioque bonorum confirmata mirifice ; 
illinc, ex ipsa secessionis facta potestate, extenuata miserrime. Hinc coniu- 
gum castae fidei addita peropportuna praesidia ; illinc infidelitati perniciosa 
incitamenta suppeditata. Hinc liberorum susceptio, tuitio, educatio provecta 
efficaciter ; illinc gravioribus usque detrimentis affecta. Hinc inter. familias 
cognatosque discordiis multiplex praeclusus aditus; ïllinc discordiarum 
occasio oblata frequentius. Hinc facilius oppressa, illinc iacta copiosius 
multoque Îatius semina simultatum. Hinc potissimum dignitas officiumque 
mulierum, in societate sive domestica sive civili, redintesrata feliciter ac 
restituta ; illinc indigne depressa, siquidem in periculum coniciuntur uxores 
«ne cum libidini virorum inservierint, pro derelictis habeantur» (5). 


b/ Nec solvi potest matrimonium ab extrinseco, potestate mere 
bumana. 

Facultas obtinendi ab auctoritate civili divortium, in adiunctis bene 
definitis, sane non trahit secum omnes infaustas divortiorum sequelas, 
quas statim indicavimus ; attamen ius pronuntiandi divortium, si po- 
testati civili agnoscitur, de se ducit ad maiorem usque morum dissolu- 
tionem : ubi habetur, etsi tenuis, spes contrahendi novum matrimo- 


nium, coniuges minore patientia ferunt defectus compattis, minus 


timent dissolutionem vitae familialis, illegitimos nutriunt amores, facilius 
admittunt adulteria, causas separationis coacervant, coelum terramque 
movent ut novum coniugium attingant. Lege initio tribuitur facultas 
divortii, ut leges minus dissonent a moribus civium immutatis ; postea, 
cum lex divortii iam maturaverit fructus maioris corruptionis, lex iterum 
moribus in peius ruentibus aptanda erit et facultas divortii amplianda ! 
Neque lesi divortii tribuendum est fructus illos pessimos non statim 
omnes efferri : multi cives lesibus honestiores sunt, de familiarum bono 


(4) Ibidem, p. 97. | 
(5) Leo XIII, Arcanum, 10 febr. 1880, n. 17 (Codicis I. C. Fontes, t. III, 
p. 162). 
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_rectius iudicant quam legumlatores. Lex divortii de se ducit ad immo- 


dicam lasciviam, ut experientia ceterum constat ; nihilominus multae 
familiae et respublica finem suum naturalem aliquousque consequun- 
tur, non quia lege divortii iuvantur, sed quia ponderi legis obsistunt. 

De divortii sequelis dicit Leo XIII (©) : 

Facile perspicitur, prosperitati familiarum ac civitatum maxime inimica 
esse divortia, quae a depravatis populorum moribus nascuntur, ac, teste 
rerum usu, ad vitiosiores vitae privatae et publicae consuetudines aditum 
ianuamque patefaciunt. Multoque esse graviora haec mala constabit, si 
consideretur, frenos nullos futuros tantos, qui concessam semel divortiorum 
facultatem valeant intra certos, aut ante praevisos, limites coercere. Magna 
protsus est vis exemplorum, maior cupiditatum: hisce incitamentis fieri 
debet, ut divortiorum libido latius quotidie serpens plurimorum animos 
invadat, quasi morbus contagione vulgatus, aut agmen aquarum, superatis 
aggeribus, exundans. 

Et ad ea quae supra e bono coniugum, liberorum et reipublicae contra 
matrimoni indissolubilitatem obiciuntur, respondet Pius XI (°) : 

Incommoda illa omnia arcentur ac pericula propulsantur, si quando, 
in extremis illis adiunctis, discessio permittatur coniugum imperfecta, id 
est incolumi atque intesro vinculo, quam lex ipsa Ecclesiae concedit claris 
canonum verbis, quae de separatione tori et mensae et habitationis decer- 
nunt (5). Iam secessionis huiusmodi causas, conditiones, modum simul et 
cautelas, quibus et liberorum institutioni et familiae incolumitati fiat satis, 
atque incommoda item omnia, sive ea coniugi, sive proli, sive ipsi civili 
communitati impendent, quoad poterit, praecaveantur, legum erit sacrarum 
statuere, et ex parte saltem, etiam civilium legum, pro civilibus scilicet 
rationibus atque effectibus. 

Tamvero multis in regionibus Lex civilis de separatione tori et mensae 
revera non habet effectus iuridicos, quibus incommoda infaustorum 
matrimoniorum praecaveri possint. Sunt qui huius legis imperfectionem 
pertinaciter velint, ut ex ea facilius ostendant necessitatem ampliandi 
facultatem ipsius divortii. Ita insaniunt ut legem emendare nolint, quo 
finem suum perfectius attingat et iura omnium civium, etiam catholi- 
corum, tueatur, sed, incredibile dictu, alias leges invehere volunt peio- 
res, quibus infausta matrimonia usque numero augeantur | 

Sane, si intercesserit discessio coniugum imperfecta, misera est con- 
ditio partis innocentis, ad caelibatum inde coactae. Sane, melius ei 
fuisset, si matrimonio iuncta non esset. Ipsa tamen, aiunt, ius habet ad 
felicitatem terrenam adeoque ad solutionem vinculi, quo captiva tene- 
tur ! — Quid ergo ? An institutum naturale, quale est matrimonium, 
reddendum est universim minus aptum quo fines suos consequatur, ut 


(6) Ibidem, n. 17 (loco citato, p. 163). 
(7) Loco citato, p. 96. 
(8) Cf. C. I, C:, can 1128 ss. 
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subveniatur individuo coniugi, qui culpa propria aut compartis, non 
ob defectum instituti matrimonialis, in miseriam conicitur ? Matrimo- 
nium servandum est in innato suo vigore, quo aptissimum est ad bonum 
filiorum et coniugum per se procurandum ; facultate divortii uni alteri- 
ve infelici concessa et concedenda, matrimonium fit per se minus aptum 
ad fines suos assequendos. Eadem obstat ratio, si divortium censeatur 
concedendum viris, coniugem sterilem habentibus. Lex spectat ea quae 
sunt per se, non ea quae sunt per accidens. Et bonum privatum cedere 
debet coram bono communi, quod strictam indissolubilitatem postulat : 
si enim matrimonium umquam coniugum voluntate aut auctoritate 
civili solvi possit, matrimonium universim fit infirmum et instabile, 
habens in se germen corruptionis. 

Itaque merito damnata est propositio : « lure naturae matrimonium 
non est indissolubile, et in variis casibus divortium proprie dictum auc- 
toritate civili sanciri potest » (°). 


2) Matrimonium est indissolibule iure divino positivo. 


a/ Matrimonium ex primaeva sua institutione divina inducere vin- 
culum humanitus indissolubile, inferri potest ex verbis Adami (1°) : 
« Quamobrem relinquet homo patrem suum et matrem, et adhaerebit 
uxori suae, et erunt duo in carne una ». Haec verba, prolata sub inspi- 
ratione divina, indubie significant plenam matrimonii indissolubilitatem, 
cum vir, alio quovis superato affectu, uxori suae adhaerere debeat et 
coniuges fiant una caro. Illis verbis, ita Concilium tridentinum (1), 
« matrimonii perpetuum indissolubilemque nexum primus humani gene- 
ris parens divini Spiritus instinctu pronuntiavit ». 

Ceterum, Christus Pharisaeis quaerentibus num liceat homini dimit- 
tere uxorem suam quacumque ex causa, respondit (1?) : « Non legistis 


quia qui fecit hominem ab initio, masculum et feminam fecit eos ? 


Propter hoc dimittet homo patrem et matrem et adhaerebit uxori suae 
et erunt duo in carne una ; itaque iam non sunt duo sed una caro ; 
quod ergo Deus coniunxit, homo non separet ». Et cum instarent ill, 
——_——_—_— gt 


(9) Syllabus Pii IX, prop. 67 (Denz., n. 1767). Cf. Pius VI, ad Episc. Agri- 
ensem, 11 iul. 1789, apud Casti connubi, loco citato, p. 14, 

(10) Gen., II, 24. 

(11) Doctrina de sacramento matrimonii (Denz., n. 969). De illis verbis 
haec dicit S. IDANNES CHRYSOSTOMUS, In Matthaeum, hom. 62, 2 (P. 
G., t. 58, col 597) : « Neque enim simpliciter mulierem ad virum adduxit, 
sed iussit et matrem et patrem relinquere. Neque ad mulierem accedere 
tantum iussit, sed et ïilli adhaerere, ex modo dicendi disiungi non posse 
declarans., Neque id satis habuit, sed et aliam maiorem coniunctionem ex- 
quisivit : Erunt duo in carne una, inquit... Legem sancit dicens : Quaprop- 
ter iam non sunt duo, sed una caro. Sicut ergo carnem secare scelestum 
est, ita et uxorem dirimere iniquum », 

(12) Matth., XIX, 38 ss, 
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dicentes Moysen praecepisse libellum repudii, addidit : « Quoniam 
Moyses ad duritiam cordis vestri permisit vobis dimittere uxores ves- 
tras ; ab initio autem non fuit sic ». Deus instituit matrimonium inso- 
lubile ; homo ne separet quod Deus coniunxit ! 


b/ Sub iure eyangelico matrimonium nulla humana potestate solvi 
potest. Christus, legifer Novi Testamenti, matrimonio restituit primae- 
vam indissolubilitatem, ut aperte dixit Pharisaeis, ubi supra. Pluries 
etiam docuit (!*) moechari qui ducit uxorem a viro suo dimissam ; 
adulterari qui, propria dimissa uxore, aliam ducit ; uxorem suam ad 
adulterium inducere qui eam dimittit. Haec non sunt vera, si uxor 
dimissa cesset esse uxor eo quod matrimonium dimissione solvatur ; 
verissima vero sunt, si coniuges vinculo indissolubili teneantur. 

S. Paulus docet (**) Dominum praecepisse matrimonii indissolubi- 
litatem : « 10. lis autem, qui matrimonio iuncti sunt, praecipio non 
ego, sed Dominus, uxorem a viro non discedere : 11. quod si disces- 
serit, manere innuptam, aut viro suo reconciliari. Et vir uxorem non 
dimittat.. 39. Mulier alligata est legi quanto tempore vir eius vivit ». 
Itaque iuxta legem Christi matrimonium sola morte solvitur. 

c/ Sub lege Mosaica Israelitis dabatur facultas dimittendi uxorem 
(5). Ex mente legislatoris libello repudii matrimonium vere solvebatur, 
ita ut ambo coniuges novum matrimonium contrahere valuerint. Facul- 
tas rumpendi matrimonium competebat soli viro, propter aliquem uxoris 
foeditatem ; scripto facienda erat. Post alias nuptias uxor dimissa iam 
non poterat ad primum virum reverti. 

Communis nunc est sententia (1°) divortium illis fuisse concessum 
ab ipso Deo idque licitum fuisse in conscientia, eo quod Deus in lege 
indissolubilitatis dispensavit. Nam dissolubilitas matrimonii ab intrin- 
seco et ad lubitum coniugum, eaque sola, repugnat praeceptis legis 
naturalis primariis, cum vix distet ab unione libera et amore libero, 
quae consecutionem ipsius finis primarii matrimoni excludunt ; dis- 
solubilitas vero ad quosdam casus bene definitos circumscripta repu- 


CS) Matth, V..31 5:25 EX) 3-01: Mo, XI) ss: ; Luc. XVI) 18. 

(14) ZI Cor., VII. Cf. S. IDANNES CHRYSOSTOMUS, De libello repudii 
(P. G., t. 51, col. 218) : « Vide quanta cum diligentia verborum usus sit 
proprietate. Non enim dixit : Cohabitet quoad vixerit ; sed : Mulier alligata 
est legi quanto tempore vixerit vir illius ; atque adeo etiamsi libellum repu- 
dii det, etiamsi domum relinquat, etiamsi ad alium abeat, legi adstricta 
adulteraque est ». Cf. Rom., VII, 25. 

(5) Deut., XXIV, 1-4. 

(16) Hanc sententiam sequitur Pius XI, Casti connubii, loco citato, p. 14 : 
< Quamquam igitur ante Christum illa primaevae legis sublimitas et seve- 
ritas adeo temperata est, ut Moyses ipsius populi Dei civibus ad duritiam 
cordis eorum libellum repudii certis de causis dare permiserit ; Christus 
tamen pro sua supremi legislatoris potestate hanc maioris licentiae permis- 
sionem revocavit et primaevam in integrum restituit legem per illa verba 
nunquam oblivioni danda : Quod Deus coniunxit, homo non separet ». 


De mb Rep em 2 es 
Juxta s Thomam (*) Deus cum Israclitis in indissolubilitatis Jege 
dispensavit ne maiora mala fierent, nempe ad vitanda uxoricidia ad. 
D quae illi proni erant. Aki potius opinantur Deum in lege matrimoniali 

non dispensasse et Moysen tantum legem suam aptasse moribus iam à 
szeculis vigentibus ; ; revers iam Abraham uxorem Âgar repudiavit (°°), 
tores, facultatem divortiorum potius temperavir, absque ulla positiva | 
divort divina approbatione. A Verhamme. 


V 
DE DISCERNENDA VOCATIONE RELIGIOSA 


Hs Director que qu tee Denain PE ee ES 
À religiosus ad animarum perfectionem, et ad Dei, Christi atque Eccle- 
siae glotiam, studiosse œrte mentis exit, ut in animabus, quas dirigé) 

: Practica quae, hac in re summa, 2b ipso facienda sint, antequam fus 
es tractemus (*), quaedam magis fheoretica praemittimus, tum de natura, 
; vocationis religiosae, tum de signis quibus in anima adesse vocatio” 
crto dignoscitur 
L De natura vocationis religiosae. 
"1 active seu im Deo vocante, vel passive seu in subiecto vocato. 
a A. Active considerata est dispositio providentise divinae quae, pro 
normes mm ni 

GS) Ibidem, 2 3, ad 4 et ad 5 

O9) Gen, XXL Su 

z ad religionem 


Ce me elegit, ei non 2kum, qu me fuit meber, me generosior ? « Vocavit 
ad se ques voluit Igse> (Me, III, 13). Atiamen perperam quis inde dedu- 
rañonem 


num messis, ut matiat operarics… » (Luc, X, 2} 


religiosum proponit (‘), atque ad illum libere eligendum et rite obeun- 


um gratiam aliasque qualitates necessarias subministrat. Deus ergo non 
tam voce quam opere vocat ; 1. e. praeparat animam eamque ornat 
dotibus naturae et gratiae, quas ipsa, iuvante gratia interna, generose 
colere debet ut tempore opportuno a superiore competente in statum 
religiosum assumatur. Tamvero ille status ad quem Deus vocat et prae- 
parat est, uti tradit c. 487 : & stabilis in communi vivendi modus, quo 
fideles, praeter communia praecepta, evangelica quoque consilia ser- 
vanda per vota oboedientiae, castitatis et paupertatis suscipiunt... ». 
Praeterea ex c. 488, 1° modus ille vivendi in communi haberi debet in 
aliqua religione quae est : « societas a legitima ecclesiastica auctoritate 
approbata, in qua sodales.. vota publica, perpetua vel temporaria, 
elapso tamen tempore renovanda, nuncupant.. ». Hinc vocatio stricte 
religiosa sat angustioribus finibus circumscribitur : distinguitur a voca- 
tione ad perfectionem (°), et a vocatione ad Jnstituta Saecularia, in 
quibus membra perfectionem sectantur et profitentur absque tamen 
votis publicis et vita in communi (°): 

B. Passive considerata, seu in subiecto vocato, vocatio est « recta 
intentio simul cum idoneitate in iis gratiae et naturae dotibus reposita, 
et per eam vitae probitatem ac doctrinae sufficientiam comprobata, 
quae spem fundatam faciant fore ut religionis munera recte obire 
eiusdemque obligationes sancte servare queat » (T). Haec certe suppo- 
nunt gratiam internam, qua Deus actu vocat. Attamen anima in reci- 


(4) Non dicimus « imponit ». « Haec est differentia, ait $. THOMAS, inter 
consilium et praoceptum, quod praeceptum importat necessitatem, consi- 
lium autem in optione ponitur elus eui datur » Swmma Theol,, I. II, q. 108, 
art, 4, in ©. Quare per se non peccat qui Deo invitanti ad perfectiora morem 
non gerit et manet in statu communi. Illius tamen vocationis praeteritio 
facile oritur ex nimio quodam affectu ad terrena, et ideo per se venialem 
culpam involvit. 

(5) Licet ingressus in religionem sit modus aptior ad sequenda evangelica 
consilia, non est tamen modus uniouws nec omnibus patet, Ideo director 
ne omittat adducere ad perfectionem animam, eui, inamovibilem propter 
rationem, anditus ad statum religiosum est interclusus ; quin imo maiore 
instet cura, 

(6) Quia Instituta saoculuria ab Meclesia inter status perfectionis iuridice 
sunt recognita, ideo datur vocatio ad illa, quae non est vocatio stricte 
religiosa, licet sit vera vocatio ad statum perfectionis, Quoad requisita ad 
hance :vocationem cfr J, PERRIN, O, P,, Vocation et Mission dans les 
Instituts séouliers, La Vie Spirituelle, t, LXXXI, 1949, p. 98 ss, Aliunde 
tamen non est eur distinguatur vocatio ad religionem, ab ea quae est ad 
societates, in quibus sodales se astringunt ad tria consilia substantialia 
sine votis vero publiois sed in vita communi, ÆEadem enim sunt quae ad 
utramque requiruntur in candidatis, 

(7) Ex Epistula data 2 iulii 1912, occasione libri LAHITTON, La vocation 
sacerdotale, apud A.A4,8,, t IV (1912), p. 485, Cfr textum apud Collat. 
Brugen., t, XVII, p. 618, Haec principin quae stricte valent de vocatione 


’sacerdotali, ipso auctore testante, applicantur vocationi religiosae. « Les 


vocations religieuses, se détermineéront fort simplement par les mêmes 
principes », LAHITTON, Deux conceptions divergentes, 


TOR TAAAES 


pienda hac gratia nullam directam et immediatam habet conscientiam 
se a Deo moveri et vocari ; licet ex deliberatione rationis, adiuvante 
gratia, ipsi clare innotescit divinum esse beneplacitum ut religionem 
ingrediatur. Ideo verum est vocationem « nequaquam consistere, sal- 
tem necessario et de lege ordinaria, in interna quadam aspiratione 
subiecti, seu invitamentis Spiritus Sancti » (). Quae tamen verba non 
ita sunt intelligenda acsi vocatio non consisteret in interna gratia, 
intellectum illuminante et voluntatem movente ad ingrediendam reli- 
gionem ; tantum indicant hanc internam gratiam non producere, de 
lege saltem ordinaria, inclinationem et ardorem sensibilem, quae, qui 
vocatur, necessario experitur, et quibus ad religionem quasi attrahitur. 

Verum, licet quae sentiuntur, vocationem, ut patet, proprie non con- 
stituant, eam tamen aptissime comitantur et complent. Nec mirum : 
Deus enim totum hominem vocat, prout scil. anima et corpore constat, 
eumque sicuti est, talis scil. mentis et complexionis naturalis, ad reli- 
gionem allicit, ita ut non solum sciat sed etiam, pro diversa qua gaudet 
indole, aliquo modo sentiat se esse vocatum. In iis ergo diiudicandis 
director non tantum prudenter sed reverenter semper procedat, ne in 
iuvene mutabili sed generoso, ut mere transeuntia habeat quae non 
transibunt nisi in firmum et efficax religionis propositum. 


IL. De signis vocationis religiosae. 


Vocatio passive considerata in anima adesse dignoscitur : 1/ ex 
recta intentione qua movetur ; 2/ ex idoneitate ad onera religionis 
ferenda ; 3/ ex immunitate ab omni impedimento tam impediente quam 
dirimente (?) ; haec enim tria ab Ecclesia in c. 538 requiruntur ut in 
religionem quis admitti possit. 


À: Recta intentione movetur qui vitam religiosam Re fun- 
damentaliter ut, per observantiam votorum et Constitutionum suae 
Religionis, propriae et aliorum saluti ac perfectioni incumbat ; a. v. qui 
totum se divinae providentiae ac superiorum directioni sincere commit- 
tit. Dicimus : « fundamentaliter ÿ : quia haec intentio, varia sub forma, 
licet intima adsit, semper tamen in iuvene aliis humanis et naturalibus 
finibus obducitur, quae quandoque promere et primariae intentioni 
praevalere videntur : v.g. ut evadat in virum doctrina et scientia praestan- 
tem, quem homines in aestimatione, in honore et in ore habent.. (1°). 


(8) Ex eadem Epistula supra allata. 

(9) Agitur de impedimentis quae alia excludunt a valida admissione ad 
novitiatum, et attento c. 572, n. 3 a subsequente valida professione ; alia 
vero à licita admissione. De ïiis, sub littera C. tantum tractabimus quae 
magis spectant curam directoris spiritualis Ex can. 543 enim constat, 
iudicium de ïiis pertinere ad « superiores maiores cum suffragio Consilii seu 
Capituli, secundum peculiares cuiusque religionis constitutiones ». 

(10) Directionis erit, et, ni fallimur, totius vitae, humana haec et vana 
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Insufficienti vero intentione movetur qui proprium quaerit commo- 
dum vel vitam faciliorem aut otiosam ; qui religionem pro arte et 
opificio tenet unde sibi victum vestitumque procuret ; qui ad reli- 
gionem aspicit ut inde a communitate et vulgo distinguatur. Deinde 
puella quae ad optatas nuptias convolare, quavis de causa, impeditur, 
et ideo, exulcerato aut iactanti animo ad religionem sese convertit (11) ; 
vel quae pusillanimis onera molestiasque matrimonii timet, aut ab 
ipso contrahendo et utendo pudibunda abhorret ex superba virginitate 
quam facilius in religione integram conservare intendit (7°). 

Haec, hisque similia, quae defectum rectae intentionis indicant, in- 
gressum in religionem impediunt, saltem quousque in anima praeva- 
lent, nec firmam spem fundant fore ut mox purificentur atque in 
supernaturalia convertantur. 


B. Idoneitas ad onera religionis ferenda. 


1/ Praerequiritur ut candidatus sit bene sanus et robustus : qui enim 
sanitate non valet, praeterquam quod in communitate, aliis est oneri, 
impar est qui vitam religiosam agat ; i. e. qui communibus exercitiis 
constanter intersit, et officiis ministeriisque rite fungatur Licet enim 
nostris diebus disciplina minus rigorosa sit, plura tamen quae a reli- 
giosis, diversis in operibus apostolatus, exiguntur, certo certius suppo- 
nunt eos corpore valere et nervis. Hinc parum apti videntur ad reli- 
gionem qui nimis stomacho laborant, aut nervis, aut continua virium 
diminutione vel animae depressione (1°) ; suspecti sunt qui, licet modo 


ab intentione removere ; in quo porro religiosus frustra desudaret, nisi a 
Deo per purificationes passivas benigne adiuvaretur. 

(11) Nihil tamen impedit quominus primum perspiciat propriam suam ad 
religionem vocationem occasione relationum quas habuit cum comparte, vel 
eius infidelitatis aut mortis. « Voici une jeune fille à qui, durant ces 
relations, on fait des propositions profondément blessantes pour sa pudeur 
juvénile. Telle autre reconnaît, au cours de ces fréquentations, que l’amour 
humain ne sera jamais à même de contenter son cœur ét de le remplir et 
qu’elle ne désire qu’une chose : se vouer entièrement à Dieu. Chez toutes 
ces personnes un profond attrait pour la vie religieuse peut s’éveiller ; il 
peut même être découvert comme le véritable penchant du cœur, grâce à 
la relation. L'infidélité ou la mort d’un fiancé peut souvent être une dispo- 
sition providentielle et faire naître une décision d'entrer en Religion, que 
l'on ne pourrait, sans plus, rejeter comme fausse». A. EHL, Direction 
spirituelle des Religieuses, Paris, 1936, p. 295. 

(12) Sunt quae putant se ad religionem vocatas esse ex eo solo quod 
amorem studiumque virginitatis sentiant. Errant omnino, nisi simul alia 
requisita habeant. Aliquando enim puellae, praesertim ineruditae, amore 
> feruntur in virginitatem mere physicam, cui cito valedicunt ex meliore 
rei cognitione, vel ex oblata spe matrimonii. 

(13) «Des maux d'estomac, par exemple, qui demandent un régime 
spécial, sont un empêchement à la vie religieuse où la table est commune ; 
de même une faiblesse nerveuse, accompagnée d’un manque d'énergie, ou 
une forte anémie et surtout d’autres maladies de femme ». A. EHL, o. c., 
p. 299. 


sani, ex hereditate proclives inveniuntur ad phtisim, epilepsiam, mentis 
alienationem et stuporem. 

2/ Ad dotes naturae et gratiae quod spectat, eae requiruntur quae 
necessariae sunt ad onera religionis ferenda ; 1. e. a/ ad obeunda exer- 
citia pietatis, b/ ad fideliter servanda vota religiosa, et c/ ad ducendam 
vitam in communi. 

a/ Ad obeunda exercitia pietatis opus est solida devotione. Qui 
iuvenis adhuc, cum taedio semper et languore accedit ad orandum, 
nequit haberi ut vocatus ad religionem, in qua oratio seu commercium 
cum Deo, diversa sub forma tantum occupat locum ; item qui omnia 
sibi indulget, nec aliquo saltem modo studet silentio, mortificationi et 
abnegationi sui. Subest enim omni vocationi aliquid serii et gravis ; 
spiritus scil. fidei supernaturalis — non merus affectus sensibilis reli- 
giosus — qui impedit quominus candidatus sit levitatibus deditus, et 
simul efficit ut quidquid ad Dei cultum et obsequium conducat, promp- 
te alacriterque aggrediatur. 

b/ Ad servanda vota et quidem primo oboedientiae, requiritur stre- 
nua et firma voluntas, quae, licet inde multum laboret, se tamen sub- 
icere potest. Merito proinde dubitandum est de vocatione illius qui 
nimium patitur ex humiliatione aut vilipensione vel re accepta vel ficta 
tantum concepta mente ; qui omnia crisi subicere solet ; qui laborat 
spiritu contradictionis ; qui independens aut dominans, proprio iudicio 
pertinaciter adhaeret (1°) ; qui seipsum et sua vane laudat, et quae 
minime conveniunt, sibi insolenter attribuit. 

Ad paupertatem vero sectandam opus est ut quis quandoque a su- 
perfluis libere abstinere possit, aut sine querela necessariis carere valeat ; 


ut propria quae forte possidet, non habeat ut aliquid quod est conser- 


vandum aut coarcervandum, sed quo utendum est in propriam et alio- 
rum utilitatem ; ut aliquid, imo aliquando totum, generose remittat ex 
is quae ipsi stricta debentur iustitia ; ut paucis contentus tam pauper- 
tati quam divitiis sese accomodare valeat. 

E contra minus aptus videtur iuvenis qui nimis de divitiis cogitat 
easque plus aequo aestimat ; qui sollicità mente volvit quomodo eas 
acquirere, conservare et augere certo possit ; qui mercennaria intentione 
omnia facere solet. . 

Ad castitatem quod spectat, requiritur ea puritas vel conservata vel 
generose restaurata, quae spem fundat continentiae non aequo moles- 


(14) Non omnes tamen iuvenes — ut multi sunt hodie — independentis 
spiritus vel et dominantis a religione sunt avertendi ; iidem enim si inve- 
niuntur esse sanae mentis, certi iudicii et generosi cordis, apta directione, 
in dociles mitesque saepe mutantur, fiuntque non raro discreti consiliarii 
aut graves gubernatores constantesque. 
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tioris. Quare avertendi sunt a religione qui « per plures annos, inde a 
pubertate sese proclives ostenderunt ad commercium sensuale cum per- 
sonis eiusdem vel alterius sexus (°) etiam si non regulariter, licet 
saepius tamen, commiserint peccata gravia contra sextum praesertim si 
molles sint et habeant temperamentum pronum ad sensualitatem ; qui 
in modum habitus indulserunt per plures annos peccato solitario, prae- 
cipue quando hanc consuetudinem nondum abruperint, et adhuc v. g. 
singulis mensibus peccaverint, postquam de religione ingredienda serio 
cogitaverint ; qui propensi ad sexum, utut semel tantum, deliberate (1°) 
Gien fecerunt, praesertim si hoc contigerit eo tempore quo de 
relisione deliberant » (). 

c/ Denique vita in communi supponit, praeter virtutes iam memo- 
ratas, tenacem patientiam in perferendis contrariis fratrum moribus et 
inclinationibus ; veracitatem et discretionem in colloquis, necnon paci- 
ficam mentem ad ea quae forte dividerent apte praevenienda et rite 
componenda. Minus ergo apti videntur qui ex acri ingenio propendent 
ad invidiam aut malas suspiciones, vel ad contentiones continuasque 
murmurationes ; qui, molli ex complexione aut educatione, procliviores 
sunt ad amicitias particulares quibus sese a communitate aut timidi aut 
elati segregant, vel qui nimiam propter taciturnitatem nihil honestae 
animorum recreationi conferunt. 

C. Immunitas ab impedimentis. 

Vocatio religiosa est invitatio ad evangelica consilia sectanda non 
in abstracto sed modo concreto in determinato Instituto. Nequit ergo 
de ea in anima constare nisi haec immunis sit ab impedimentis quae 
admissionem ad novitiatum tum invalidam tum illicitam reddunt. 

Omnes qui hisce impedimentis iuris communis (!$) detinentur, enu- 


(15) « De l'avis unanime des auteurs spirituels, une personne qui éprouve 
un attrait marqué pour les personnes de l'autre sexe n’a pas de vocation 
religieuse. Même la vocation de celles qui ont un grand besoin de donner 
et de recevoir une affection purement humaine est sujette à caution». 
A. EHL, o. c., p. 295. 

(16), Non ita severe procedendum est cum puella quae fornicationem potius 
patitur quam committit. De hac notat auctor A. EHL : «Le danger de 
rechute (pour une jeune fille) en religion est généralement plus grand quand 
‘il s’agit de fautes solitaires ou avec les femmes, que si le péché a été 
commis avec un homme (fornication). Dans ce dernier cas, il arrive souvent 
que la faute de la jeune fille est moindre et sa contrition plus grande », 
0. c., p. 303. Attamen nihil impedit quominus qui gravia delicta commiserint, 
eaque expiaverint, salvo c. 542, 1°, 6/ admittantur in religionem praesertim 
» laicalem, ut ibi paenitentiam agant, Deo pro delictis mobs faciant et suo 
exemplo peccatores ad conversionem alliciant. 

(7) Cfr Statuta pro collegiis, 1949, p. 39. 

(18) Patet ius speciale cuiusque Religionis legitime constitutum vel pro- 
batum posse adiungere alia impedimenta sive pro valida sive pro licita 
admissione aut impedimenta iuris communis ultra strictam interpretationem 
ambpliare. Cfr. P. VIDAL, S. J., t. III, De Religiosis, p. 195. 
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merantur in c. 542. Inter eos, quosdam tantum memoramus qui secu- 
rius a directore spirituali dignoscuntur, et melius ab ipso monentur et 
curantur. Ita v. g. invalide admittuntur « qui religionem ingrediuntur 
vi, metu gravi (1°) aut dolo » (*°) ; deinde « hi quibus imminet poena 
ob grave delictum commissum de quo... accusari possunt » (c. 542, 1°, 
3/ 6/). Illicite vero admittuntur «aere alieno gravati qui solvendo 
pares non sunt » « reddendae rationi obnoxii aut aliis saecularibus ne- 
gotiis implicati, ex quibus lites et molestias religio timere possit » ; 
et « filü qui parentibus, idest patri vel matri, avo vel aviae, in gravi 
necessitate constitutis, opitulari debent » (c. 542, 2°, 2/ 3/ 4)). 
Hlisce et aliis in canone citatis, ingressio in religionem semper illicita 
est propter grave damnum materiale aut spirituale quod vel ipsis vel 
Instituto imminet. Directoris ergo erit eos monere de obligatione qua 
tenentur, stante impedimento, abiudicandi aut differendi ingressum in 
religionem ; simul vero omnia aget ut impedimentum cesset aut aufe- 
ratur. Quomodo in hoc practice procedere possit director, qui voca- 
tionem omni industria conservare et nutrire in anima desiderat, in 


sequenti fusius tractabimus. 
q A. Vandenbunder. 


VI 


DE NATURA STATUS EIUSQUE PROPRIETATIBUS 


Vox status sat recens in iure et in vita politica invecta est. Medio 
aevo enim ad designandas societates civiles adhibebantur verba 
«regnum » et «imperium» et solummodo saeculo XVI in Italia et 
saec. XVIII in Gallia, Anglia et Germania vox status usu venit in 
sensu quem hodie ubique obtinet (1). 

Ex historia iuris igitur quasi cogimur sumere verbum illud sensu 
suo usuali quo designantur societates civiles, magis evolutae et rite 


(19) Metus intelligitur gravis sive absolute sive relative attenta personae 
conditione, Debet esse ab extrinseco seu a caüsa libera inductus. Quare qui 
ex timore inferni religionem petit et obtinet, valide admittitur, tametsi 
timor inferni concipiatur ex tertiae personae actu, puta concione praedica- : 
toris mundi et saecularis vitae pericula vivide proponentis, cum illa tertiae 
personae actio non influat nisi per propriam memoriam et voluntatem, nisi 
forte inde deducatur verus error v. g. si persona sumplex e sacerdote indu- 
catur ad credendum certo se damnari nisi religionem ingrediatur et inde 
concepto metu inferni, quem vult vitare, ingressum peteret ; quo casu in- 
gressus esset invalidus ex errore substantiali. Cfr. P. VIDAL, S. J., o. ©., 
p. 198. 

(20) Qui v. g. morbum malitiose reticet, quo cognito, non admitteretur 
(c. 647, $ 2, n° 2). 

(1) Ita Prof. ONCLIN G., Universitatis Catholicae Lovaniensis, in cursu 
autographo Kerk en Staat. Tam inde vero a saec. XV civitates indepen- 
dentes in Italia status vocabantur. 
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constitutae. Profecto, cum tractare intendamus de relatione Eccle- 
siam inter et Statum, praeprimis necesse est inquirere quaenam praecise 
elementa ad essentiam societatis civilis pertineant, sed nihil impedit 
quominus proponamus notionem magis completam, assumendo etiam 
illa elementa, forsan non essentialia, quae saltem de facto necessaria 
sunt ut nostris diebus aliqua societas civilis vere inter nationes seu 
status computari possit. 


A. Notio Status. 


Status est unio moralis et stabilis plurium hominum, qui, determinato 
in territorio, sub auctoritate independenti rite constituta, mediis com- 
munibus tendunt ad bonum commune temporale consequendum (°). 


Explicatur : 


Varia enumerantur in definitione elementa : alia, ut pluralitas mem- 
brorum et territorium, quasi materiam societatis praebent ; alia, ut 
unio moralis membrorum, auctoritas et finis, potius formam socie- 
tatis respiciunt. De quibus elementis in specie quaedam sunt notanda. 

I. Elementa materialia : 

a) Membra societatem constituentia : 

Quaevis societas postulat pluralitatem hominum. Ita etiam status : 
nequidem sufficiunt duo, ut pro societate familiali, vel pauci omnino, 
ut pro religione vel alia societate libera, quamvis difficillime sit dictu 
quaenam exacte quantitas requiratur ad constituendam societatem 
civilem. 

Ut ex definitione liquet, non admittimus sententiam quae tenet 
entitates societatem constituentes proprie esse societates familiales vel 
alias libere initas minoris amplitudinis (*). Profecto, sensu quodam 
generali ac sociologico, familiae sunt quasi cellulae quibus societas 
civilis efformatur et ex quibus vitam suam et prosperitatem habet. 
Sed stricte et iuridice loquendo status est unio hominum, siquidem 
ex una parte directe et immediate attingit individuos, et non tantum 
mediate per familias, et ex alia parte nonnulli cives membra sunt 


(2) Cf. v. g. F,. VAN GOETHEM, Cursus over Volkenrecht, Leuven, 1937, 
p. 22 : « Nochtans volgens de klassieke opvatting, die doorgaans wordt aan- 
vaard, mag er van een Staat gesproken worden, zoodra een bevolking op 
een bestendige wijze op een bepaald grondgebied is gevestigd, op voorwaarde 
dat zij georganiseerd is onder een gemeenzaam, leidend, zelfstandig gezag, 
wiens doel is het vreedzame genot van de private en collectieve rechten te 
verzekeren en de gemeenzame belangen te handhaven. Deze klassieke 
opvatting onderstelt dus vereenigd de drie volgende bestanddeelen : 1° een 
bevolking ; 2° een bestendig grondgebied ; 3° een zelfstandige regeering ». 

(3) Ita v. g. J. BRYS, I. C. Compendium, t. I., Brugis, 1947, p. 67; 
C. BOYER, Cursus Philosophiae, t. 2, Brugis, 1939, p. 551 ; Mt. CONTE a 
CORONATA, Institutiones I. C., lus Publicum Ecclesiasticum, Romae, 1948, 
p. 32 ; etc. 


societatis quin tamen aliquam societatem familialem ingrediantur (*). 
Ex hoc vero nullo modo sequitur societatem civilem ignorare vel 
dissolvere posse omnia vincula quibus de facto homines inter se con- 
iunguntur ; quinimmo, attenta natura humana, necesse est ut membris : 
fas sit libere constituere minores societates, quas status, ut bonum 
commune vere curet et munere suo rite perfungatur, agnoscere et 


fovere debet. 


b) Territorium : 


Etsi philosophice societas civilis forsan excogitari posset absque terri- 
torio definito ac proprio, tamen, iuxta notiones hodiernas, status haberi 
non potest quin habeat territorium proprium ubi exclusive iurisdictio- 
nem suam temporalem -exercere potest (?). 

Munus territorii duplex est : imprimis necessarium est ut iurisdictio 
exclusiva stabiliri et delineari possit et secundo ut positive bonum 
commune attingi possit. 


IL. Elementa formalia. 


Recensemus ibidem omnia elementa quibus materia supra indicata 
quasi informari debet ut efformetur societas civilis proprii nominis. 

a) Unio moralis et stabilis hominum : 

In societate civili pluralitas hominum eorumque activitas ordine 
quodam ad aliquid unum disponitur. Status iure naturae est persona 
moralis : non est quidem novum ens substantiale, neque mera iuxta- 
positio vel additio personarum ; sed est unum morale novum, unio 
moralis ac durabilis plurium hominum, qui voluntate atque conatu 
tendunt ad bonum omnibus commune (°). 

b) Auctoritas independens : 

Vario in sensu auctoritas audiri potest : sensu formali est potestas 
moralis obligandi voluntates hominum, sensu quodam concreto de- 
signat illos qui talem potestatem detinent. 


(4) Cf. praesertim J. DABIN, Doctrine générale de l'Etat, Bruxelles, 1939, 
p. 13-14 ; Prof. ONCLIN, Loc. cit. ; Code Social)}(Union internationale d’études 
sociales), Paris, 1936, p. 23, n. 44. | 

(5) Cf. F. VAN GOETHEM, op. cit. ; J. DABIN, op. cit., p. 26-27 ; Code 
. social, p. 17, n. 34: «L'état comporte trois éléments constitutifs : une 
société, un territoire, une autorité » ; A. OTTAVIANTI, Institutiones luris 
Publici Ecclesiastici, vol, 2, Romae, 1948, p. 8. 

(6) Cf. L. JANSSENS, Personne et Société, Gembloux, 1939, p. 253 : « Toute 
société en tant qu’unité dans la pluralité, est essentiellement une unité 
d'ordre », p. 256 : «Il est donc impossible de soutenir que l'être social n'est 
rien de plus et rien d’autre que la simple somme des énergies individuelles 
qui les composent » ; p. 257 : « c’est l'adhésion des volontés particulières à 
un objet commun qui fait le lien et l’unité d'ordre entre les individus : 
une conscience collective naît. Elle n'est autre chose que l’ensemble des 
consciences individuelles tournées vers un même objectif et remplies par 
lui » ; p. 258 : «il s’en dégage cette définition : la société est une pluralité 
de personnes, réellement unies par leur aspiration à une fin commune ». 


mue) Ne 


Etsi forsan, ut quidam volunt, societas civilis in ordine pure theo- 
retico — ne dicamus mere hypothetico — concipi posset absque aucto- 
ritate, reapse tamen in omni statu necessaria est auctoritas, quia est 
societas hominum : secus enim status salvus consistere et officium suum 
rite adimplere non posset. Sicut ipsa societas civilis, ita etiam auctoritas 
in humana natura adeoque in Dei voluntate fundatur. 

Praeterea non sufficit quaevis auctoritas ut habeatur sensu proprio 
status : auctoritas v. g. ab alia natione delegata, a qua etiam plene 
dependeret, non sufficeret. Requiritur ut societas civilis habeat aucto- 
titatem ab alüs societatibus similibus independentem, quae relate ad 
subditos in suo ordine est suprema (souverein) : quamdiu huiusmodi 
auctoritas non sat firmiter sit constituta, societas illa in iure inter- 
nationali hodierno inter nationes seu status computari non poterit (*). 

c) Finis : bonum commune temporale. 

Elementum finale est praecipuum, nam finis communis est ratio pro- 
pria et essentialis omnis unionis moralis. Praeterea societates fine earum 
specificantur, a quo etiam determinantur munus auctoritatis, officia 
…._ membrorum necnon media adhibenda (%). Cum vero de hoc fine postea 
…._ magis in specie agamus sufficiat in praesenti quaedam generalia notare. 
| Non raro dicitur finem societatis civilis esse felicitatem membrorum 
“…_ in ordine temporali (*). Quod verum est, licet quibusdam difficultati- 

bus ansam praebere possit. Felicitas temporalis enim multa compre- 
hendit quae nullo modo a societate procurari debent. Munus societatis 
proprie est tantum modo facere quod necessarium est vel utile ut mem- 

: bra suam felicitatem temporalem acquirere possint. Duplex igitur pars 

in munere societatis distingui potest : alia est primaria, cum subditi, 
singillatim sumpti vel immo in minoribus societatibus libere uniti, ad 
hoc numquam privata auctoritate sufficere poterunt, et consistit in cre- 
ando atque protegendo ordine legibus et potestate publica ; alia est 
- secundaria ac proprie suppletoria, quae consistit in adiuvando vel ex- 
citando activitatem privatam illique supplendo ubi de facto non sifficit 
ad creandas condiciones ad bonum commune necessarias vel utiles (1°). 


(7) Cf. F,. VAN GOETHEM, loc. cit. Generatim admittitur differentia 
inter notiones independentiae et suprematiae (souvereiniteit) : independen- 
j tia respicit relationes ad extra, relate scilicet ad alias nationes ; suprematia 
(souvereiniteit) designat potestatem relate ad subditos esse supremam in 
suo ordine, — Cf. G. ONCLIN, Loc. cit. ; À, OTTAVIANI, op. cit., p. 5, n. 9 : 
« Definiri autem potest imperium seu civilis principatus (vulgo sovranita) 
suprema iuridica potestas socialia elementa in individualitatem Status 
redigens populique directionem determinans quasi per iuridicam voluntatis 
Status manifestationem ». — Non insistimus in differentia quae stabiliri 
potest inter Statum et nationem : sumimus verba in eodem sensu, prouti 
fit in iure internationali. 

(8) Cf. J. BRYS, op. cit., p. 63-64. 

(9) Ita v. g. J. BRYS, p. 67 ; Mt. CONTE a CORONATA, op. cit. p. 32. 

(10) Cf. Prof. G ONCLIN, op. cit. : Code social, p. 24-25, n. 45-47. 
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B. De qualitatibus societatis civilis. 


Societas civilis est societas naturalis, necessaria et perfecta. 

Non insistimus in eius naturali necessitate, cum hae qualitates, quas 
supra de cetero iam innuimus, facile pateant et generatim nitide ab auc- 
tribus exponantur (*). Expedit vero ut inquiramus an et quonam sensu 
status sit societas perfecta. 

Societas civilis est societas iuridice perfecta. Hoc significat quod 
habet finem in suo ordine perfectum seu completum, ad quem prose- 
quendum etiam omnibus mediis necessariis gaudet, saltem de iure. 
Dicimus saltem de iure, i. e. societas illa de se, ex sua natura scilicet et 
non aliunde, ius habet sibi acquirendi, legitimis mediis ut patet, omnia 
necessaria ad finem illaque possidendi et adhibendi. Hoc ius adeo ei est 
proprium ut de se ab aliis societatibus similibus non dependeat et adeo 
est firmum ut, salva semper iustitia, illa necessaria a subditis stricte exigi 
possint (1°). 

Iuridice ergo societas civilis sibi sufficit ad finem completum in ordine 
temporali. 

Non affirmatur statum reapse omnia illa media possidere vel coope- 
ratione cum alüs nationibus non indigere. Magnum discrimen proinde 
haberi potest inter huiusmodi condicionem iuridicam alicuius status et 
eius condicionem realem : si omnes societates civiles sunt quidem iuri- 
dice perfectae, de facto tamen nonnisi paucae omnino sibi sufficere 
possunt, praesertim nostris diebus (*). Quod forsan maxime elucet 
ex hoc quod omnes quidem habent ius ut pacifice vivant atque sese 
evolvere possint, quamvis de facto solummodo status maiores pacificam 
suam existentiam et prosperam suam evolutionem aptis mediis tueri 
valeant. À. Depoorter. 


(11) Cf. J. BRYS, op. cit., p. 65 ; P. ANGELINUS, Wijsgerige Gemeen- 
schapsleer, Utrecht, 1946, p. 11-39 ; J. BOUMAN, Sociologie, Antwerpen, 
1946, p. 35-49 (ubi optime exponitur differentia, hodie generatim admissa, 
inter communitatem (Gemeinschaft) et societatem (Gesellschaft), quam 
olim Tonnies prius induxit). 

(12) Cf. I. CAPPELLO, Summa Iuris Publici, ed. 5, Romae, 1943, p. 31-34 
et alios auctores supra citatos. 

(43) Cf. Code de morale internationale (Union internationale d’études 
sociales), Paris, 1937, p. 24, n. 12 : « Une situation toute différente prévaut 
aujourd’hui. Devant l’intense développement qu’a pris la vie internationale, 
la qualification de société parfaite appliquée à l'Etat ne peut plus guère 
s'entendre que dans un sens très relatif. Société parfaite, l'Etat l’est encore 
dans ce sens qu'il possède la plénitude de l’autorité pour maintenir à l’inté- 
rieur de ses frontières l’ordre, la paix et la justice, car on ne conçoit guère 
un Etat universel assujettissant à sa juridiction immédiate tous les mem- 
bres de la famille humaine. Société parfaite, l'Etat ne l’est plus en ce sens 
qu'il ne saurait désormais, par ses seuls moyens, procurer à ses sujets le 
«bien plus complet de la vie humaine», tel que l'ont, à l'heure présente, 
rendu possible les progrès de la civilisation et les fécondes ressources d’une 
coopération internationale harmonieusement organisée ». — Cf. Etiam : 
Politiek Ethiek, Brussel (1948), p. 22. 


RESPONSA 


ad quaestiones in conferentiis mensis 
maii propositas 


I 


DE COMMENTARIO HEBRAICO IN LIBRUM HABACUC 
RECENS INVENTO (IV) 


6. Sacerdos impius : Alexander Iannaeus (°°). 


Alexander lannaeus (hebr. lonathan) fuit tertius princeps dynas- 
tiae Hasmonaeorum, quam bello sancto liberationis a Seleucidarum 
iugo ad felicem exitum perducto, fundavit Simon Machabaeus (143- 
135) (f). Fuit lannaeus successor fratris sui, Aristobuli I (104-103), 
cuius viduam in uxorem duxit ; titulos Summi Sacerdotis et Regis 
assumpsit ac diu in terra Tudaeorum potestatem politicam et religio- 
sam exercuit (103-76). Initio regni sui, forte sub influxu uxoris suae 
devotissimae, modo moderato se gessit ac magni aestimatus est a piis 
Iudaeis et in specie à Pharisaeis, qui vitam mundanam Ioannis Hyrkani 
(135-104) magno odio habuerant. Sed mox, primis victoriis militaribus, 
prope Ptolemaidem et Gazam reportatis, inflatus, veram suam indolem 
supetbam, violentam et rapacem revelavit, sese a Pharisaeis dissociavit 
et in partes Sadducaeorum transgressus est. Bellis continuis territorium 
suum, non sine successu, extendere sategit, dura onera populo impo- 
suit, iniuste thesaurum nationis lapidando ac bona pauperum et inimi- 
corum depraedando ; officia summi pontificatus neglexit ac, Lege et 
traditionibus patrum despectis, in dies magis hellenismo indulsit ; sub 
respectu religioso et morali, simul cum suis aseclis, funestum in multos 
influxum exercuit. Quo evenit ut Pharisaeorum aliorumque fidelium 

(62) De historia huius aetatis vide v. g. opera sequentia : E. SCHÜRER, 
Geschichte des jüdischen Volkes, I-II-III, Leipzig, 1901, 1907, 1909 (4 ed.) ; 
G. RICCIOTTI, Histoire d’Israël (trad. Auvray), II, Paris, 1939 ; F. M. 
ABEL, Histoire de la Palestine, I, Paris, 1952. 

(63) Fontes biblici (I et II Mach.) et extrabiblici (opera Flavii Iosephi 
et scripta rabbinica) nobis enarrant, quomodo bellum sanctum contra, Seleu- 
cidas, inceptum a Mathathia (a. 198) et strenue ab eius filiis, Machabaeïis, 
auxilio quoque Hasidim, continuatum, Iudaeis procuraverit imprimis liberta- 
tem religiosam et deinde etiam libertatem politicam. Foedere cum Demetrio 
II concluso, Simon Machabaeus proclamatus est Summus Sacerdos (quam-— 


vis non ad domum legitimam Sadoq pertinuerit), dux exercitus et princeps 
Iudaeorum. 


DAS 


Dei et Legis cultorum inimicitias in se traheret. In quodam festo Ta- 
bernaculorum, ubi irregulariter munere Summi Sacerdotis functus est, 
a populo praesenti graviter offensus est ; quamoborem, ira commotus, 
mercenarios in Templum sanctum misit, qui eadem die sex millia Ju- 
daeorum gladio occiderunt (5%). 

Ad haec et alia similia alludere videtur auctor commentarii Habacuc, 
ubi res gestas Sacerdotis impii commemorat. Qui nempe, ut in DSH 
asseritur, primo tempore elevationis suae nomine veritatis (emeth, fide- 
litatis ?) nominatus est (%) ; sed, semel potestate in Israel accepta, 
superbia et rerum cupidine obcaecatus, a Deo defecit et mandata divina 
violare incepit. Pauperum bona furatus est, bona gentium disripuit… 
ac viam abominationum omnis generis ingressus est (Hab., Il, 56; 
17). Multos seduxit, ut civitatem vanitati deditam aedificaret in san- 
guine, et sibi constitueret communitatem mendaci, quae veritatis ama- 
tores contumelis affecit (Hab., II, 12-13). Actiones abominabiles in 
lerusalem commisit ac Templum. Dei polluit (Hab., II, 17). Loco 
culpae ritualis à Tannaeo in festo Tabernaculorum contractae, com- 
mentarius Habacuc mentionem facit criminis, quod commisit Sacerdos 
impius die Expiationis, quando membris communitatis Doctoris iustitiae 
apparuit, ut illos ad transgressionem sabbati seduceret et perderet 
(Hab., Il, 15). 

Commentarius Habacuc etiam disserit de poena, quam Deus Sacer- 
doti impio ob multa eius scelera iniunxit. Deus tradidit eum in manus 
inimicorum, qui eum humiliaverunt, corpus carneum plagis percusse- 
runt et animam amaritudine impleverunt (Hab., Il, 7:8). Haec proba- 
bilius spectant gravem cladem, quam Alexander Iannaeus in regione 
Atabica ab Obedia, rege Nabataeorum accepit ; Rex-Sacerdos Iudaeo- 


rum vix, et non sine vulneribus corporalibus, vitam propriam salvare # 


potuit, ac in Jerusalem opprobrio populi receptus est (°%). Clades 
Arebica ocasio fuit rebellionis apertae, a Pharisaeis instigatae, quae 
per sex annos duravit (ca. 92-86). Ubi seditio culmen suum attegit, 
Pharisaei, in discrimine rerum, auxilium petiere Demetrii III, Seleuci- 
dee, ut Tannaeum e throno deicerent. «/Démétrius III, à l'appel du 
parti pharisien, descendit avec une armée et, uni aux troupes des 
rebelles, il vainquit à Sichem le roi Alexandre qu’il obligea à fuir 
dans la montagne, comme ses ancêtres Macchabées. Ce fut à ce moment 
que se produisit l’inattendu : nombreux furent alors les révoltés qui 
aperçurent l’abîime vers lequel ils couraient et qui s’en éloignèrent. 


(64) FLAV. IOS., Antiquitates, XIII, 13, 5. 

(65) Hac locutione tamen non demonstratur Iannaeum antea nomen dedisse 
sectae Doctoris iustitiae. 

(66) Antiquitates, XIII, 15, 5 ; Bellum iud., I, 4, 4. 
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Ils comprenaient enfin que la victoire du Séleucide signifiait, d’un 
seul coup, le retour au temps d’Antiochus Epiphane ; et au lieu de 
préférer un Epiphane à un Jannée, ne valaitil pas mieux en venir à 
des accords raisonnables avec ce dernier ? Beaucoup de Juifs, une fois 
cette question posée... désertèrent et passèrent à Alexandre. Alors 
Démétrius, sentant que le vent lui était contraire, jugea prudent de 
retourner à son pays » (°°). Alexander lannaeus, in lerusalem redux, 
crudelissimam de suis adversaris ultionem petiit ; victoriam nempe 
mensis lautioribus celebrans, multos rebelles captivos crucis supplicio 
interemit, unde nomen « Thraci » accepit (°°). Re vera « ignominia 
superavit eius gloriam », ut in commentario Habacuc de Sacerdote 
impio proclamatur ( Hab., II, 16) (°°). Multi Pharisaei aliique viri 
timorati, qui Âlexandri vindictam timuere, aut noluere se submittere 
Sacerdoti impio, in loca deserta et inculta Iudae refugium quaesive- 
runt, quin immo in regionem Damasci recesserunt. 

Identitate Sacerdotis impii cum Alexandro Iannaeo admissa, iam 
possumus, ope fontium historicorum, aliquomodo reconstruere adiuncta 
politica et religiosa, in quibus evenerunt ea quae in DSH lingua 
aenigmatica narrantur. Ân vero in documentis huius aetatis nominatur 
etiam et describitur persona religiosa, quae cum Doctore iustitiae 
aequiparari posset ? Responsa, quae auctores hucusque huic quasstioni 
dedere, sunt vel negativa, vel nimis hypothetica, ut in eis immorari debea- 
mus (7°). Haec explicantur tum ex insufficientia fontium, tum ex 
historia et indole peculiari communitatis religiosae, cuius dux praeclarus 
fuit ipse Doctor iustitiae. 


7. Communitas Doctoris iustitiae. 


Re vera historia communitatis religiosae, quae in Documentis Maris 
mortui et in Documento Damasceno variis denominationibus designa- 
tur (*1), sat obscura est et nonnisi quoad lineamenta generalia proponi 
potest (7*). Communitas non videtur confundenda cum factione Pha- 


(67) RICIOTTI, op. cif., p. 367. 

(68) Antiquitates, XIII, 14, 25 ; Bellum iud., I, 4, 6. 

(69) En textus DSH iuxta versionem LAMBERT : « L'interprétation de 
ceci concerne le prêtre impie, dont l'ignominie a dépassé la gloire, car il 


n’a pas circoncis le prépuce de son cœur. Maïs il est allé dans les chemins 


de l'ivresse pour étancher la soif. ». 

(70) BROWNLEE, art. cit., p. 16 ss. proponit hypothesim de identitate 
Doctoris iustitiae cum Eleazar, vel Yuda ben Yedidiah, qui iuxta Flav. Ios. 
et Talmud restitit Hyrkano. Atvero Doctor iustitiae difficile cum aliquo 
… Pharisaeo identificatur. Ceterum non constat, utrum agatur de Hyrkano I 
an de Hyrkano II. 

(71) Tales sunt : communitas (sine addito), communitas homiwum Foede- 
ris, communitas Foederis divini, communitas Foederis novi, communitas 
Doctoris iustitiae, filii Sadoq.…… 

(72) Re vera auctores semper nova et non semel contradictoria elementa 
afferunt.…. 
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risaeorum (7%), aut cum factione Sadducaeorum (7*), quae ambae 
sub Ioanne Hyrkano ortum duxerunt ; sed potius enata est e congre- 
gatione Hasidim, qui in I Mach. per transennam commemorantur et 
vocantur viri fortissimi in Israel, Legi devotissimi ac domui sacerdo- 
tali Sadoq addictissimi (II, 42; VII, 13) (7°). Hi Hasidim vires 
addiderunt Mathathiae et Iudae Macchabaeo in bello sancto contra 
Seleucidas, sed postea iterum vitam independentem et separatam ege- 
tunt. Sub fine pontificatus Ioannis Hyrkani in medio eorum surrexerit 
vir Dei eximius, e stirpe sacerdotali natus, qui, propter dotes suas 
sapientiae et eloquentiae, ab omnibus tamquam Doctor unicus, Doctor 
iustitiae agnitus est, quique communitatem rite ordinaverit ac pro ea 
composuerit ee vitae, in Libro Hahagu (°°) scripto consignatam. 
Non constat, utrum Foedié, quod membra communitatis coram Deo 
inierunt (inde nomen : communitas Foederis) a Doctore iustitiae in- 
troductum sit, an antea iam exstiterit. Crescente numero discipulorum, 
in diebus Viri mendacii seu Sacerdotis impii defectiones quaedam 
notandae sunt ; quod liquet e DSH, qui loquitur de traditoribus et de 
domo Absolom (7°). 

Alexander Iannaeus, a via recta deflectens, factus est inimicus Pha- 
risaeorum ac, teste DSH, etiam persecutus est Doctorem iustitiae et 
eius communitatem, quae « must have formed a small section of the 
anti-Hasmonean party... Considering their extreme fanaticism it may 
be assumed that they were among the most violent opponents of 
Jannaeus... » (T*). Quapropter, seditione magna contra Iannaeum 
exorta, homines congregationis Foederis, ad exemplum veterum Hasi- 
dim, se iunxerunt Pharisaeis ac deinceps in locis desertis et incultis 
vitam illegalem et absconditam ducere coacti sunt (7°). Quo tempore 
(ergo post a. 92 a Chr.), mortuo iam Doctore iustitiae, duo saltem 
opera litteraria in caverna Maris mortui detecta exarata fuere, scilicet 
Commentarius in librum Habacuc et Manuale disciplinae, quod merito 
habetur paraphrasis explicativa regulae primitivae, seu Libri Hagagu, 
novis adiunctis vitae accomodatae. In ultimo opere egregie describitur 
Fe Le RP EE NET PEN 


(73) Ita v. g. Delcor. 

(74) Asseclae Doctoris iustitiae vocantur fil Sadog, sed minime pertinue- 
runt ad factionem ïillam sacerdotum, qui, utique se adunaverunt, ut iura 
domus sacerdotalis Sadoq defenderent, sed sat cito partes Hasmonaeorum 
elegerunt ac hellenismo indulserunt. 

(75) Communitas Foederis videtur semper etiam iura domus Sadoq de- 
fendisse. 

(76) Hic Liber deperditus citatur tum in fragmentis quae forsitan ad 
DSD pertinent, tum in CDC. 

(77) Nomen videtur esse symbolicum, nullas relationes habens cum per- 
sona aliqua historica huius aetatis. 

(78) SEGAL, art. cit., p. 139. 

(79) De bello asselcarum communitatis Foederis contra filios Tenebrarum 
forsitan agitur in DSW.…. 
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communitas hominum Foederis, « qui sponte se offerunt ad hoc ut 
se avertant ab omni malo et ut perseverent in omnibus quae praecepit 
Deus secundum beneplacitum suum, ut se separent a coetu hominum 
pravorum ; ut vivant in communione Legis et opum... (5°). Statuta 
illius Manualis agunt v.g. de annuali renovatione Foederis, de consti- 
tutione et gubernatione communitatis, de praeparatione et susceptione 
novorum membrum, de vita communi et cultu, de excommunicandis 
membris indignis, etc. Communitas nequaquam apparet fuisse schis- 
matica, nec Essenorum sectae est assimilanda, quamvis quaedam com- 
munia cum illa habeat. Omnibus commendatur assidua lectio Scrip- 
turae, studium iustitiae et benedictio communis in hymnis et 


‘canticis Fa : 


Quare mirum non est, si inter reliquias bibliothecae, a communitate 


in caverna Hirbet Qumran reconditae (%°), inventa sint opera et 


fragmenta biblica, necnon alia scripta religiosa, etiam carmina, a viris 
Foederis vel ab aliis Judaeis composita. Bibliothecam suam in caverna 
Maris mortui cum cura absconderunt asseclae Doctoris iustitiae, 
quando, post insuccessum rebellionis, coram Alexandro Iannaëo in 
regionem Damasci fugerunt (inter annos 85-80). In terra exsilii, novis 
sub ducibus, notatim sub sic dicto Interprete Legis, communitas denuo 
ordinata est ac novum Foedus conclusum est (unde nomen : commu- 
nitas noyi Foederis). De hoc stadio vitae communitatis, necnon de 
quibusdam eventibus praeteritis agit Documentum Damascenum, in 
regione Damasci haud ita diu ante a. 63 exaratum. Membra sectae 
Maris mortui nunquam ad recuperandam bibliothecam in caverna abs- 
conditam rediere… 

Studium Documentorum Maris mortui tantum in phasi inchoativa 
versatur, nam adhuc multa problemata litteraria, historica et doctrinalia 
solvenda manent. Interim tamen admirari iam possumus formam vitae 
religiosae, melioribus V.T. traditionibus imbutae, quam homines com- 
munitatis Foederis, medias inter difficultates, communi consilio et ma- 
gnanimo ausu prosecuti sunt. « Ideale » sanctitatis, ad quod anhelabant 
hi Iudaei, « se situe rigoureusement dans le cadre de l’Ancien Testa- 
ment » (%°), sed indubie mentes et corda ad recipiendum Evangelium 
Christi Domini praeparavit. Iudaismus primi saeculi ante Chr. in 


(80) MILIK, Manuale disciplinae, p. 142. 
(81) Ibidem p. 145 legitur : Cuncti autem vigilent in communi tertiam 


- partem omnium noctium in lectione Libri (agitur de S. S.), in studio iustitiae 


(in explicatione forte operum sacrorum, unde exorta sint DSH et DSD) et 
in benedictione communi (in hunc usum benedictionis forte DST originem 
duxit). 

(82) Cf. ea quae habentur in I Mach., II, 29 ss. ; I, 56-58. 

(83) LAMBERT, art cit., p. 956. 
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communitate Foederis invenit meliores suos et fervidissimos Dei, Legis 


et iustitiae cultores, sed minime produxit christianos « avant la lettre », 
uti quidam exoptarent. 


8. Quid autem de indole messianica Doctoris iustitiae ? 


Huic quaestioni adhuc paucis respondere intendimus. Imago, quam 
cum quibusdam alüs Dupont-Sommer exhibet de Doctore iustitiae, 
acsi ageretur Messias praechristianus, lesu Christi prototypus, omnino 
erronea est ac falsa textuum interpretatione innititur (%*). 

Doctor iustitiae fuit vir insignis pietatis, Legis et veterum traditio- 
num fortis zelator, in Prophetis versatissimus, auctor quoque, ut videtur 
carminum religiosorum ; ab asseclis habebatur praeco inspiratüs ver- 
borum Dei ; praedicavit poenitentiam, humilitatem, iustitiam, bonita- 
tem, veritatem : sed haec omnia nullatenus sunt Messiae propria, aut 
Vetus Testamentum vere transcendentia. Re vera nullibi in documentis 
communitatis Foederis legitur Doctorem iustitiae evolvisse themata 
proprie evangelica, v.g. de Regno Dei, de caritate universali, de neces- 
sitate fidei in Redemptorem, de Lege « adimplenda ». Doctor iustitiae 
iuxta DSH obnoxius fuit oppositioni et vexationibus Sacerdotis impi, 
cui in facie restitit, et magistrorum mendacü, qui eum in exsilium 
mittere voluere, sed de passione et morte (in cruce) ignominiosa fontes :. 
omnino silent. Reapse ignoratur, quomodo Doctor iustitiae mortuus : 
sit ; in CDC sermo fit de eius ablatione, quae tamen non determinatur. 
Quae in DSH de vulneribus corpori carneo Sacerdotis impii inflictis 
affirmantur, perperam a Dupont-Sommer Doctori iustitiae applican- 
tur.… Theoria quoque de ascensione Doctoris resuscitati in coelum et 
de eius reditu glorioso ad iudicandum lerusalem, omni fundamento 
caret. Textus DSH, quem Dupont-Sommer explicat de manifestatione 
Doctoris, mortui sed redevivi, qui per Pompeium et Romanos a. 63 
iudicium historicum in lerusalem exercuisset (*°), de facto apparitio- 
nem Sacerdotis impii membris communitatis Foederis describit (5°). 

Nomen communitatis Foederis novi, quod tantum in CDC occurrit, 
nil commune häbet cum Foedere novo, quod morte Christi sancitum 
est atque opponitur Foederi veteri, Sinaïitico. Analogiae inter « eccle- 
siam Foederis novi » Doctoris iustitiae et « ecclesiam » primitivam 


(84) DUPONT-SOMMER proficiscitur a datis DSH, sed etiam aliis scriptis 
communitatis Foederis utitur. 

(85) Explanatio DUPONT-SOMMER Comment. Hab., II, 15 non tantum 
erroneam supponit lectionem textus manuscripti, sed etiam aliis erroribus 
laborat. Sic v. g. expugnationem Ilerusalem die Expiationis anni 63 accidisse, - 
nequaquam probatur. Vide v. g. M. B. DAGUT, The Habakkuk Scrolls and 
Pompey’s Capture of Jerusalem, in Biblica, t. 32, 1951, p. 542-548 ; et S. TAL.- 
MON, Yom Hakkippurim in the Habakkuk Scrolls, ibidem, p. 549-568. 

(86) Vide supra p. 254. 
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 Hierosolymitanam, a Christo fundatam, si dantur, sunt mere acciden- 
tales. Sic v.g. de « coena eucharistica » nullum in Documentis Maris 
.. mortui vestigium reperitur. Mlessias, quem asseclae Foederis ex Aaron 
et Israel oriundum exspectant, clare à Doctore iustitiae distinguitur. 
Vere dolendum est, quod Professor Universitatis Parisiensis nimis 
praepropere divulgaverit Documentorum novorum examinis superfi- 
cialis conclusiones, quae in dies magis studio textuum accurato et scien- 
. fico contradicuntur. 


Brevis autem nostra introductio in Commentarium hebraicum Haba- 
cuc et in problemata varia, quae recens inventio Manuscriptorum 
Maris mortui suscitavit, lectorem benevolum praeparaverit, ut alias 
et novas publicationes de hac materia tractantes facilius intelligere et 
progressum studiorum doctorum melius sequi valeat. 


NV2SLaridon. 


IT 
DE \NATURA GRATIAE AD SALUTEM NECESSARIAE 


Praeterimus quaestionem gratiae externae revelationis, quae requiritur 
ut fide salutari veritatibus saltem essentialibus religionis christianae 
adhaerere possimus ; apud solam ergo gratiam internam manemus, 
eiusque necessitatem per plures gressus nitide stabilire conamur, supera- 
tis variis theologicis controversiis (*). 


L Requiritur gratia elevans ad omnem actum salutarem. — Nam 
actus salutaris est tantum ille qui positive iuvat et conducit ad salutem, 
id est ad obtinendum per propriam operationem finem nostrum, in 
ordine historico unicum et quidem supernaturalem, nempe visionem 
beatam. — Iamvero ut operatio nostra vere ac positive ad finem con- 
ducat, oportet sit fini proportionata, ne effectus virtutem causae exce- 
dat. Ergo ut operatio nostra conducat ad finem supernaturalem, requi- 
ritur absoluta et physica necessitate ut influxu supernaturali gratiae 
internae elevetur. 

Omnino notetur proportionem hic invocatam non esse crdinis mere 
Miuridici, sed vere ontologici. Nam visio beata non est qualecumque 
* praemium, quod ex iustitia distributiva nobis debetur pro actibus huius 
| vitae ; sed est potius vera prolongatio et perfectio et consummatio 
 eiusdem vitae quam his in terris iam ducimus. Pluries enim iam obser- 
vabamus conceptum « vitae aeternae » praecipue apud Ioannem desi- 
gnare statum his in terris incipientem ac usque in gloriam perduran- 
tem (©). 


(1) Synthetica expositione diversae quaestiones sibi invicem lucem afferunt. 
(2) Cf. Collat. Brugen., t. 47 (1951), p. 6 s. 
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Eadem ratio evidenter valet quoad omnes actus ad iustificationem 
positive disponentes, qui saepius vocantur initium fidei et conversionis. 
— Actus solis viribus naturae positus, nequit ad iustificationem, utpote 
supernaturalem, debita proportione positive conducere. Gratia habitua- 
lis ad quam actus illi disponunt ut media proxima vel remota est super- 
naturalis entitative ; ergo et illi actus debent esse entitative supernatu- 
rales, ideoque per gratiam elevari. lure proin S. Doctor : « quod autem 
convertatur ad Deum (homo), non potest esse nisi Deum ipsum con- 
vertente. Hoc autem est praeparare se ad gratiam, quasi ad Deum con-: 
verti » (*). — Ceterum si initium fidei a natura est, et si huic initio 
debetur gratia, ut asserebant semipelagiani, iam gratia in potestate 
ponitur naturae, et reapse semipelagianismus in pelagianismum reincidit. 

Quidam auctores recentius, uti Stufler, Neveut, De Vooght ({), 
invocantes etiam S. Thomam, contendunt omnes actus nostros ante 
iustificationem, praeter actum fidei ac spei, esse tantum negative dispo- 
nentes, ideoque entitative naturales. — Quidquid sit de limine inter 
actus positive et negative disponentes in psychologia conversionis, om- 
nes theologi unanimiter tenere debent positivam dispositionem ad iusti- 
tiam supponere elevantem gratiam. 


IT. Requiritur gratia elevans habitualis ad salutem. — Hoc non sequi- 
tur ex ipsa natura rei, nam de se ad quemcumque actum salutarem 
per totam vitam sufficere potest elevatio transiens ad hanc opera- 
tionem. Sed ex revelatione abunde constat gratiam reapse consistere 
in nova vita, per veram regenerationem obtinendam : ergo constituitur 
in nobis verus status elevationis per habitus infusos gratiae sancti- 
ficantis et virtutum. 

Vi talis novi status iam procuratur quoque sanatio radicalis naturae 
nostrae lapsae : per gratiam habitualem sanatur inordinatio in parte 
bominis superiore, ideoque natura humana quoad mentem denuo rec- 
tificatur in ordine ad Deum ; insuper virtutes tum infusae, tum acqui- 
sitae ad bonum inclinant atque facilitatem quamdam agendi praebent. 


III. Requiritur cum gratia habituali gratia transiens seu movens ad 
actum. — Sicut enim natura quaelibet cum suis potentiis non transit 
ad actum conhaturalem nisi moveatur a Causa Prima, ita gratia habi- 
tualis ac virtutes non procedunt ad operationem salutarem nisi movean- 
tur a Deo. Quod S. Augustinus, sub imagine proponit :  sicut enim 
oculus corporis etiam plenissime sanus, nisi candore lucis adiutus, non 


(3) S. THOMAS, Summa theologica, I-II, q. 109, a. 6. 

(4) J. STUFLER, Quaestiones controversae circa doctrinam divi Thomae 
de operatione Dei in creaturis, apud Æph. theol lov., t. 3 (1926), 201-210 ; E. 
NEVEUT, in Divus Thomas, 1927, 1928, 1929 passim ; P. DE VOOGHT, ibi- 
dem, t. 31 (1928) p. 386-416. 
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potest cernere ; sic et homo, etiam perfectissime iustificatus, nisi aeterna 
luce divinae iustitiae adiuvetur, recte non potest vivere » (°). Idem 
statuit S. Thomas sub formula magis technica : « homo ad recte viven- 
dum dupliciter auxilio Dei indiget : uno quidem modo, quantum ad 
aliquod habituale donum, per quod natura humana.…. elevetur ad ope- 
randa opera meritoria vitae aeternae… ; alio modo indiget homo auxilio 
gratiae ut a Deo moveatur ad agendum » (°). 

Iuxta quosdam theologos, uti Molina, S. Robertus Bellarminus, Van 
der Meersch (°), motio divina ad agendum est eiusdem naturae in omni 
creatura et omni facultate, sive elevata, sive non elevata : ita ut indoles 
supernaturalis actus salutaris non ex natura ipsius motionis, sed ex habi- 
tibus infusis sit repetenda. — Communius tamen postulatur motio vere 
supernaturalis, quia debet esse eiusdem ordinis ac principium a quo 
procedit operatio (gratia sanctificans et virtutes) et terminus ad quenr 
tendit (salus aeterna supernaturalis). Ita obtinetur generalis motio Dei 
supernaturalis ad actum salutarem. 

Hoc obvie sequitur ex recta notione divinae motionis, vitando omnes 
anthropomorphismos : creaturam moveri a Deo nihil aliud est quam 
ipsam in suo agere totaliter pendere a Causa Prima ; ubi illud agere 
totaliter a Deo pendens est supernaturale, iure supernaturalis dicitur 
motio, qua Causa Prima causam secundam agentem efficit atque con- 
servat (°). 

Nonne tamen Deus interdum saltem debet gratiam sanctificantem et 
virtutes ad agendum movere, ne ista dona frustra concessa sint ? Tunc 
autem motio sic debita iam non vera dici potest « gratia ». — Atvero 
etiam sub hoc respectu motio manet « gratia ex gratia », siquidem con- 
sequenter tantum ad gratiam conceditur, proindeque non est debita 
simpliciter. — Sane haec motio non dicit auxilium Dei speciale, sed 
tantum influxum generalem Causae Primae in hoc ordine. Quare haec 
gratia ad actum salutarem vocatur gratia actualis, sed tantum late dicta ; 
aût etiam simpliciter moyens, utique in ordine supernaturali, quia status 
elevationis iam adest et gratia non debet nunc primum naturam elevare. 


IV. Ad actus positive disponentes ante iustificationem, requiritur 
gratia actualis non tantum movens sed etiam transeunter ‘elevans. — 
Nam status elevationis nondum habetur, et tamen requiritur proportio 
ad finem ; obtinetur per gratiam actualem stricte dictam, quia nondum 


(5) S. AUGUSTINUS, De natura et gratia, XXVWI, 29 (P. L., t. 44, col. 261). 

(6) S. THOMAS, Summa theologica, I-II, q. 109, a. 9 (cf. resp. ad 2). 

(7) MOLINA, Concordia, q. 14, à. 13, disp. 8 ; BELLARMINUS, De gratia 
et libero arbitrio, 1. 16. c. 15; VAN DER MEERSCH, De gratia divina, p. 
326 ; L. BILLOT videtur quidem eidem opinioni adhaerere, sed nonnisi 
verbis a sententia magis communi differt. L 

(8) Cf. Collat. Brugen., t. 43 (1947), p. 121 : Actio creaturae tota a Deo. 
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adest organismus supernaturalis qui possit ad actum deduci per motio- 
nem Dei generalem supra statutam. 

Controvertitur autem inter scholas theologicas circa indolem huius 
motionis transeunter elevantis. — T'homistae exigunt virtutem super- 
naturalem « fluentem ac transeuntem », quae intrinsece elevat ipsam 
facultatem, ita ut tum actus indeliberatus, tum actus deliberatus pro- 
fluat ex facultate transeunter sed tamen intrinsece elevata. In hac 
quaestione proin applicant notionem instrumenti, in quod transit virtus 
principalis agentis (°). — Molinistae docent actus indeliberatos imme- 
diate suum esse et elevationem supernaturalem a Deo accipere, quin 
opus sit quadam entitate creata in facultate recepta. Actus deliberati 
fiunt supernaturales, vel ex influxu physico ipsius actus indeliberati 
praecedentis, vel ex assistentia Dei extrinseca iterum immediate ipsum 
actum elevante (1°). 

Praeferenda videtur quoad elevationem actus indeliberati sententia 
thomistica : creatura quae in ordine naturali se habet ut causa secunda 
relate ad Causam Primam, vi motionis transeuntis elevantis nunc iam 
potius accedit ad rationem instrumenti relate ad Deum causam princi- 
palem, sensu utique analogo (*') et supposito semper interventu liberae 
hominis voluntatis. — Ubi talis elevatio actus indeliberati obtinet, 
omnes conditiones adsunt ut actus deliberatus procedere possit swb 
motione Dei generali in ordine supernaturali seu cum gratia actuali 
late dicta. — Tali solutione vitare conamur rigiditatem unilateralem 
atque scopulos utriusque systematis classici (1°). 


V. Ad perseyerandum per longum tempus post iustificationem, re- 
quiritur gratia actualis non tantum movens sed etiam sanans. Tempore 
Tridentini hoc auxilium ad perseverandum necessarium vocatur « spe- 
ciale » ; ex Actibus Concilii autem constat maximos theologos huius 
aetatis, uti Ruardus Tapper, Soto, Caietanus, per istam formulam desi- 
gnasse gratiam quam nos actualem stricte dictam nuncupamus. 

Teste Aquinate (2°), licet homo per iustificationem radicaliter sane- 
tur quantum ad mentem, remanet tamen corruptio et infectio quoad 
carnem, remanet quaedam ignorantiae obscuritas in intellectu et infir- 
mitas in voluntate. Oportet ergo speciali auxilio a Deo dirigamus, pro- 


(9) Cf. Collat. Brugen., t. 43 (1947), p. 172 : Creaturae in agendo suntne 
Dei instrumenta ? — Inter Thomistas alii, uti BANEZ, IOANNES A S. THO- 
MA, SALMANTICENSES, ad actum deliberatum novam requirunt prae- 
motionem ; alii, uti BILLOT, VAN DER MEERSCH, negant requiri prae- 
motionem distinctam a praemotione ad actum indeliberatum. 

(10) Non ingredimur ulteriorem diversitatem opinionum inter illos. 

(11) Sensu utique minus stricto quam v. g. in inspiratione aut in miraculo. 

(12) Maxime accedimus ad conceptionem Billot et Van der Meersch indi- 
catam. 

(13) S. THOMAS, Summa theologica, I-II, q. 109, a. 9. 


4 


Di an er 


tegamur et roboremur, ut possimus permanenter resistere. — Notat 
ex alia parte S. Doctor (+) habitus supernaturales, etsi vere nostros, 
non tamen tam perfecte a nobis possideri quam habitus naturales : 
« per virtutes theclogicas et morales (quae cum gratia habituali infun- 
duntur), ron ita perficitur homo in ordine ad ultimum finem, quin 
semper indigeat moveri quodam superiori instinctu Spiritus sancti ». 

Quod valet à fortiori ad perseverandum sine peccato non tantum 
mortali sed et veniali, teste denuo S. Doctore : « non potest homo ab- 
stinere ab omni peccato veniali propter corruptionem appetitus sensua- 
litatis, cuius motus singulos quidem ratio supprimere potest, non autem 
omnes, quia dum uni resistere nititur, fortasse alius insurgit ; et etiam 
quia ratio non semper potest esse pervigil ad huiusmodi motus vitan- 
dos » (1°). 

Brevi asserto omnia nitide contrahamus : ad salutem requiritur gratia 
elevans habitualis (simul radicaliter sarans), cum gratia actuali late 
dicta (simpliciter movente) ad omnem actum salutarem ; requiritur prae- 
terea gratia actualis stricte dicta, ante iustificationem ete 
positive disponentes (gratia movens et transeunter elevans), atque 
post iustificationem ad diu perseverandum (gratia movens et actualiter 


sanans). Jos. Loncke. 
II-IV 


DE EUXURIA INTERNA 


Luxuriam directam seu in se volitam distinximus perfectam, quae 
usum consummatum facultatis generativae inficit, atque imperfectam, 
quae est inchoatio luxuriae perfectae per actus venereos incompletos, 
sive exteriores, v. g. per commotionem veneream non extremam volun- 
tarie quaesitam vel admissam extra coniugium, sive solummode inte- 
riores, scilicet per gaudium aut desiderium luxuriosum et per delecta- 
tionem morosam (*). 

Peculiaris de actibus interioribus quaestio moralis non agitatur, qua- 
tenus per istos mente ac voluntate inchoatur, quaeritur aut admittitur 
actuatio facultatis generativae quae sive in actus exteriores incompletos 
sistitur, sive etiam in consummatos terminatur. Namque hi actus simul 
cum exterioribus unicum constituunt peccatum numero et specie, modo 
prava voluntas non fuerit interea interrupta. 


(14) S. THOMAS, Summa theologicæ, I-II, q. 68, à. 2, ad 2; cf. De 
Veritate, q. 24, a. 14. 

(15) S. THOMAS, Summa theologica, I-II, q. 109, à. 8. 

(1) Cf. Collat. Brugen., t. 47, 1951, p. 42 s. ; À VERMEERSCH, Theol. 
mor., t. IV, ed. 3, Romae, 1933, p. 7, n. 12. 
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Saepius tamen paenitentes peccata ista non ut exferna accusant et 
solum pravas cogitationes aut morosam delectationem confitentur, quan- 
do scilicet commotiones carnales non tactu externo sed obscenis dum- 
taxat phantasmatibus fuerint excitatae aut cum voluntatis fruitione 
admissae. Hac ratione quamquam veri nominis externam luxuriam 
perpetrarunt, paenitentes non sunt inquietandi qui, seclusis desiderio 
ac pollutione, pravas confitentur & cogitationes », quin indicent earun- 
dem obiectum (cum affectus voluntatis directe feratur in sexualem 
corpoream commotionem) aut excifatum motum carnalem, qui satis 
universim subintelligitur (?). 

In praesenti autem articulo agemus de actibus luxuriae interioribus, 
quatenus in se sistunt et ita specifice distinguuntur ab actibus exteriori- 
bus. Nimirum, prolato iudicio practico rationis superioris, nempe talem 
actum venereum esse vel fuisse contra legem Dei, si voluntas nihilo- 
minus hunc actum : a/ eligit ut ponendum, quin simul uno passionis 
impetu ad exsecutionem perducat (desiderium), vel b/ approbat ut 
positum a se vel ab alio (gaudium), vel c/ approbat simpliciter ut 
praesenter cogitatum (delectatio morosa), habetur peccatum internum 
contra castitatem. 

Itaque gaudium respicit actum praeteritum, desiderium autem fertur 
in actum futurum, delectatio morosa stricte dicta afficit ipsum actum 
praesenter cogitatum, abstrahendo ab exsecutione praeterita aut futura, 
immo et praesenti, cum fruitio actionis praesentis necessario unum con- 
stituat peccatum cum actu externe perpetrato (*). 


I. Gaudium luxuriosum. / 


Gaudium hic intelligitur deliberata voluntatis complacentia de malo 
actu sexuali olim a se vel ab alio patrato. Unde non est simplex recor- 
datio peccati praeteriti, nec immo recordatio sine dolore, sed est men- 
talis peccati praeteriti, proprii vel alieni, repraesentatio cum deliberata 
complacentia vel approbatione. 

Huiusmodi iteratus consensus in pravum actum praeteritum est pec- 
catum internum numerice ab isto distinctum et eiusdem speciei theolo- 
gicae et moralis quod spectat ad obiectum et circumstantias sufficienter 
mente apprehensas. Tunc enim praesens approbatio involvit novum 
affectum voluntatis ad determinatum actum malum praeteritum. Quare 
gravis erit et quidem cum infima specie morali apprehensa, si approba- 


(2) Cf. À. VERMEERSCH, op. cit., t. I, p. 432 ; t. IV, p. 98. 

(3) Cf. ibid., p. 430 ; L. WOUTERS, De wirtute castitatis, ed. 2, Brugis, 
1932, p. 57 ; GENICOT-SALSMANS, Inst. Theol. Mor., ed. 15, 1942, p. 126 ; 
MERKELBACH-DANTINNE, De Castitate et Luxuria, ed. 7, Leodii, 1950, 
p. 99 — Aliam proponit divisionem peccatorum internorum E. RANWEZ, 
De peccatis internis, in Collat. Namurcen., t. 31, p. 3415. 
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tum malum opus fuerit actus verae luxuriae ex natura sua graviter 
malus. Itaque solutus approbans fornicationem olim cum persona sacra 
a se commissam, iterum interne contrahit easdem species graves contra 
religionem et castitatem ; qui approbat adulterium ab alio perpetratum, 
nunc easdem species contra castitatem et iustitiam contrahit (*). 

At sicut gaudium foveri potest de quocumque peccato, puta de 
homicidio aut de furto rei levis, ita etiam obiectum gaudii in re casti- 
tatis et pudicitiae potest esse opus non graviter malum ideoque pecca- 
tum leve tantum, v. g. gaudium de actu luxuriae indirectae leviter malo, 
utpote solum indirecte et in causa parum influenti voluntario aut de 
actu impudico, ex curiositate vel levitate habito (°). Brevi, gaudium 
pravum est eiusdem gravitatis ac speciei moralis ac ipsum opus exter- 
num olim patratum cum circumstantiis sufficienter apprehensis (°). 

Sequitur gaudium de actione venerea non mala aut de bono actionis 
pravae effectu de se non esse reprehendendum. Quare, ex hac parte, 
viduo licet gaudere sola voluntatis complacentia de copula olim cum 
legitima uxore habita ; item illicitum non est gaudium de tentatione per 
pollutionem sedata, de prole e copula fornicaria concepta, de praegna- 
tione ex copula onanistica vitata, nam obiectum huiusmodi gaudii non 
est malum. Verum, talia gaudia in praxi sunt vitanda, quia aliquando 
non carent periculo transiendi ad gaudium de ipso actu prayo aut ad 
desideria luxuriosd'aut ad delectationem de opere ut praesenter cogitato. 

Pari ratione licet gaudere ob finem honestum, v. g. ob exonerationem 
naturae, de pollutione mere naturali, quia non est peccatum, ne mate- 
riale quidem ; secus tamen dicendum de pollutione non mere naturali, 
quamvis involuntaria masturbatione excitata, nam actus materialiter 
malus non redditur bonus ex bono effectu. In neutro pariter casu licet 
gaudio fovere carnalem pollutionis voluptatem. 


II. Desiderium luxuriosum. 


Desiderium est actus quo voluntas fertur in opus futurum sive cum 
proposito absoluto illud reapse aliquando exsequendi (desiderium abso- 
tutum efficax), sive absque tali proposito (desiderium absolutum inef- 


(4) In altero casu, quando scilicet approbatur peccatum alterius, species 
contracta non est contra directam obligationem virtutis, qua vetamur ne 
ipsi virtutem violemus aut violare velimus, sed contra indirectam eiusdem 
virtutis obligationem, qua prohibemur ne faciamus violari virtutem per 
alios aut id velimus. Cf. G. I. WAFFELAERT, De Prudentia, Fortitudine 
et Temperantia, Brugis, 1889, p. 323 ; A. VANDER HEEREN, in Collat. 
Brugen., t. 15, 1910, p. 86. Ù 

(5) Cf. MERKELBACH-DANTINNE, op. cit., p. 100. 

(6) Species ex parte subiecti semper contrahuntur in gaudio, desiderio 
ac delectatione morosa, v, g. si persona sacra gaudet de actu luxurioso 
perpetrato ; item pro coniugato, saltem si agitur de peccato cum aliena 
commisso. 
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ficax) sive demum cum exsequendi proposito impletioni cuiusdam con- 
dicionis alligato (desiderium condicionatum). 
Quocirca animadverte efficaciam vel inefficaciam desiderii conside- 
rari non secundum operis exsecutionem reapse aut nullatenus postea 
peractam, sed secundum voluntatis firmitatem aut inanitatem quoad 
ordinationem practicam mediorum utilium in finem prosequendum (°). 
Quare, cum per desiderium absolutum inefficax voluntas, absque 
aquidem ordinatione practica quoad realem exsecutionem, libere tamen 
atque absolute approbet peccatum futurum aut adnexam delectationem 
illicitam ut de futuro exoptatam, idem est iudicium morale de desiderio 
huiusmodi ac de desiderio absoluto efficaci. Peccati enim malitia con- 
trahitur per voluntatis affectum ad malum. 
Jam autem desiderium absolutum tam efficax quam inefficax est 
graviter vel leviter malum, prout ipse actus, voluntate intentus ac appro- 
batus, gravis aut levis est atque qua talis apprehenditur. Quare, si 
affectus voluntatis fertur in opus luxuriosum ex natura sua graviter 
malum, desiderium istud erit gravi reatu infectum secundum speciem 
infimam obiecti apprehensi, v. g. reatu pollutionis, fornicationis, sodo- 
miae. Immo, desiderium huiusmodi species malitiae depromit ab omni- 
bus circumstantiis obiecti sufficienter apprehensis. Revera, cum prava 
voläntas feratur in determinatum opus malum, necessario amplectitur 
cmnia, quae in illo opere continentur, modo sint cognita. Hine, si quis 
cum uxorata optat copulam instituere, aut cum consanguinea, aut sacra, 
eius peccatum malitia adulterii, aut incestus, aut sacrilegii carnalis infi- 
citur. Ad haec aperte S. Scriptura statuit : « Omnis qui viderit mulie- 
rem ad concupiscendam eam, iam moechatus est eam in corde suo ÿ 
(Mit, V, 28) et « Non concupisces uxorem proximi tui » (Exod., 
1, ré à 
Desideria autem operis mali condicionata, seclusa intentione luxu- 
riosa : a/ si condicio malitiam operis totam aut partialem excludit, pro 
toto aut pro parte ista malitia purgantur, v. g. pro toto : « copulam 
haberem cum ista, si esset mea » (*) ; pro parte (imputatur peccatum 
internum fornicationis, non adulterii) : « vellem fornicari cum ista, nisi 
esset coniugata » ; b/ si vero apposita condicio non excludit malitiam, 
haec tota contrahitur, modo reapse desideria ista prodant voluntarium 
affectum praesentem ad rem malam (et non mere naturalem propen- 
sionem quae in consensum traheret nisi lex Dei obstaret), v. g. « for- 
nicarer, si non esset peccatum ). | 


(7) Cf. E. RANWEZ, art. cit., p. 343. 
(8) Huiusmodi tamen desideria communiter sunt periculosa aut saltem 
otiosa, ideaque ordinarie a veniali non excusantur. Cf. S. ALPHONSUS, 
Theol. mor., lib. V, n. 13. 8 


Q 


1 
| 


Corollaria. 


1/ Illicita non sunt desideria, quae coniuges fovent rite utendi atque 
fruendi matrimonio, modo absit periculum proximum pollutionis soli- 
tariae. Pariter apud sponsos desiderium appetitus rationalis de copula, 
post initum coniugium instituenda, poterit culpa vacari, si vere tendit 
in cpus ut a ratione propositum sub condicione de futuro ; verum, in 


-praxi istud desiderium est vitandum, quia facile ducit ad consensum in 


excitatas commotiones venereas aut ad voluntariam delectationem de 
opere venereo cogitato absolute et de praesenti. 

2/ Desiderium cognoscendi res venereas (v. g. secreta vitae propa- 
gandae, structuram sexualium organorum, peccata contra sextum) est 
de se indifferens ; fit actus virtutis, si elicitur ex curiositate ordinata 
aut ex studio scientiae ad officia implenda necessariae ; secus veniale 
est, si ex incrdinata curiositate concipitur, aut mortale, si ex libidine, 
vel cum periculo proximo consentiendi voluptati venerese vel cum 
periculo proximo pollutionis absque sufficienti ratione permisso. 


_ III) Delectatio morosa. 


Delectatio morosa stricte dicta est deliberata voluntatis complacen- 
fia de praesenter cogitato opere venereo malo, facta abstractione a 
reali qualicumque exsecutione praeterita, praesenti aut futura. 

Cogitatio quidem opus malum exhibet in mente praesens, sed haec 
de se est indifferens et düudicanda secundum regulas statutas pro 
luxuria indirecta seu in causa voluntaria aut pro impudicitia. Delectatio 
autem morosa seu deliberatus consensus in cogitatum opus malum post 
iudicium practicum rationis superioris, est malus, quia homo libere ac 
deliberate elicit affectum ad malum. 

Ut consideranti patet, deliberata huiusmodi complacentia de opere 
malo in specifica sua ratione non importat physicam quandam commo- 
tionis venereae causationem, aut voluntatis fruitionem de voluptate 
venerea praesenter in membris genitalibus excitata, quamvis haec vel 
ista complacentiam quadamtenus diuturnam haud raro comitetur au 
sequatur (°). 

Etenim malitia peccati interni tota est in affectu voluntatis ad nialum, 
uti, V. g., patet in casu parentum, qui onanisticum coniugii usum apud 
filios aut filias approbant : isti namque interne peccant contra obliga- 
tionem castitatis indirectam, quin ulla adsit commotio sexualis aut fruitio 
propriae voluptatis. 

Porro delectatio morosa accipit malitiam operis repraesentati ac ap- 


(9) Cf. VANDER HEEREN, in Collat Brugen., t. 14, 1909, p. 577 ; GENI- 
COT-SALSMANS, op. cit., p. 127. 


probati, in quantum voluntas affectu libero tendit in obiectum operis 
eiusque crcumstantias. Itaque generatim delectatio morosa moralitatem 
suam nanascitur ab obiecto secundum speciem infimam cognito, v. g. 
a fornicatione, pollutione, sodomia ; non au‘em de se a circumstantiis 
obiecti, nisi harum quaedam nota peculiariter placeat ac approbetur aut 
etiam actionis ponendae desiderium accedat. Revera, dum voluntas 
assumit complacentiam de cogitata copula, circumstantia tamen quod 
complex mente repraesentata sit nupta aut sacra generatim potius dis- 
plicet, nisi voluntas hanc formaliter notam qua iucundam ac gratam 
affectet. 

Quoad speciem theologicam redeunt hic dicta de desiderio et gaudio : 
delectatio morosa de opere vere luxurioso ex natura sua graviter mala, 
est gravis ; secus est gravis aut levis, prout cogitatum opus, quod appro- 
batur, est grave aut leve in genere luxuriae indirectae aut impudicitiae. 


Corollaria. 


1/ Delectatio morosa ne confundetur cum complacentia : a) in 
cognitionem rerum sexualium, v. g. apud personam quae physiologicis 
aut theologicis studiis ex officio incumbit (1°) ; b) in modum peccati 
cogitati ingeniosum ac lepidum, de se non peccaminosum ; c) in effec- 
tum bonum ex actu malo secutum, v. g. delectatio de concupiscentia 
sedata ex pollutione. Quae omnia de se non sunt approbatio operis 
mali, proindeque aliquando absque peccato admitti possunt. Verum, 
in hac lubrica re, nefas est absque sufficienti ratione huiusmodi com- 
placentiae immorari propter periculum sive transeundi ad consensum 
in opus turpe sive saltem indebite excitandi motus venereos. 

2/ Inde distinctius iudica de quibusdemn « cogitationibus impuris », 
quas saepe confitentur pueri, adolescentes ac puellae. Quorum enim 


multi delectantur se omnia esse edoctos quoad secreta vitae : haec de « 


se est complacentia de ipsa cognitione operis a Creatore instituti ad 
propagandam vitam. Pari ratione diiudicandae sunt inquisitiones stu- 
diosae circa res ordinis venerei atque phantasmata de partibus sexua- 
hbus proprii aut alieni corporis, de copula coniugali. Quae omnia de 
se nullam important delectationem morosam de opere venereo malo ; 
reapse tamen periculosa evadunt propter exorituras tentationes ad ad- 
mittendam complacentiam aut immo desiderium operis venerei sibi nunc 
prohibiti voluptatisque sexualis adnexae. Haud paucae autem tenta- 
tiones, quae ab ipso nervoso atque agitato studio « sciendi » oriuntur, 
opportune atque prudenter tradita sexuali instructione statim praescin- 
duntur. V. Vangheluwe. 


(10) Cf. Sum. Theol., 1-2, q. 74, à. 8, in c. 
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HET ONTSTAAN VAN DE CISTERCIENSERORDE 


Het opzet van de stichters, de heiligen Robert van Molesme en 
Bernard van Clairvaux (1), was de regel van Sint Benedictus in nauw- 
gezette strengheid toe te passen, met terzijdestelling van de wijzigingen 
en verzachtingen, welke Cluny had ingeburgerd. De heilige Robert kon 
het voorgenomene ideaal in het klooster, dat hij in 1075 te. Molesme 
had gesticht, niet verwezenlijken en trok zich daarom met een twintig- 
| tal monniken in een woeste streek van Boergondié terug, te Citeaux 
L_ namelijk, waar hij de 21 Maart 1098 een abdij stichtte (?). Doch nog 
| geen anderhalf jaar later keerde hij, volgens de wens van de oudere 

monniken en van paus Urbanus II, naar Molesme terug en werd te 
lu Citeaux als abt opgevolgd door de H. Alberic (1099-1109). Van meet 
M af aan werd te Citeaux de strenge observantie ingevoerd : « Hun belof- 
| ten indachtig besloten eensgezind abt (Albericus) et de zijnen de Regel 
van Benedictus op deze plaats in toepassing te brengen en verwierpen 
alles, wat hiermede niet overeenkwam, mantels namelijk en pelsen, fine 
PL Karen, matrassen en bee toi van gerechten in # 
L… refter, vetstoffen ook en alles wat met de Regel in strijd was. Op die 
wijze schikten zij geheel hun levenswijze, zowel in Lerkelie als in 
andere observanties, in nauwgezette overeenstemming met de Re- 
gel. » (°) 

Het klooster van Citeaux ging een ongehoorde bloei tegemoet en 
werd de wieg van de machtige Cistercienserorde, toen de heilige Bernard 
er in 1112 als monnik werd opgenomen, door de toemalige derde abt, 
de heilige Stephaan Harding, opvolger van Albericus. Reeds drie jaar 
later, in 1115, werd Bernard met twaalf monniken naar Clairvaux 

_gezonden, om aldaar als abt een nieuwe abdij op te richten en te 


besturen. Door zijn edelmoedigheid, zijn krachtdadigé goedheid en 


(1) De twee stichters zijn afgebeeld in knielende houding met aureool en 
staf op een van de 29 wandschilderijen van het pand in de voormalige 
Duinenabdij te Brugge. Cf. R. DE SCHEPPER, Het Kloosterpand der 
voormalige Duinenabdij te Brugge, in Annales de la Société d’'Emulation de 
Bruges, dl 60, 1910, bl. 76-78 — In de gebouwen van de Duinenabdij te 
Brugge werd de 30e September 1833 het bisschoppelijk Seminarie geopend, 
en niet in 1841, zoals verkeerdelijk wordt aangegeven in Dict. d’Hist. et de 
Géogr.. ecclés., 41 12, 1951, kol. 911. 

(2) Ad eremum, quae Cistercium dicebatur, alacriter tetenderunt. Qui 
locus in episcopatu Cabilonensi situs, et prae nemoris spinarumque tunc 
temporis opacitate, accessui hominum insolitus, a solis feris inhabitabatur… 
(et) monasterium ibidem, voluntate C'abilonensis episcopi, et consensu ip- 
sius cuius ipse locus erat, construere ceperunt : Exordium (parvum) coenobii 
et ordinis cisterciensis, cap. 3 ; P. L., dl 166, kol. 1508. 

(D 11bid., cap115; P. L., kol. 1507. 


; 


vooral door de vurigheid van zijn begeesterende Godksliefde, was hij 
de ziel van de opbloeiende orde, die weldra honderde kloosters zal 
tellen, waarin gehele scharen hervormde monniken een treffend voor- 
beeld van christelijk idealisme en heldhaftige deugd zouden geven (+). 

In 1138 trad de Duinenabdij tot de nieuwe orde toe. Het klooster- 
gebouw was omstreeks 1128 door de benediktijner abt Fulko bij de 
kust opgetrokken in het Noorden van het toenmalige Veurne, op het 
grondgebied, dat sedert de 13° eeuw tot de parochie Koksijde behoort. 
Abt Fulko begon zelf de onderhandelingen. Hij ging naar Clairvaux, 
onderwierp, op 21 Mei 1138, zijn abdij aan het gezag van Bernardus, 
nam ontslag als abt en vroeg de zending van een nieuwe abt, die in de 
Duinenabdij de gebruiken van Cîteaux zou invoeren. Bernardus koos 
daartos een van zijn monniken, Robert van Brugge, die hij omstreeks 
1130, tijdens zijn eerste reis in onze streek, voor het kloosterleven had 


gewonnen. Bernardus zond hem met enkele menniken naar de Duinen. 


en kwam er zelf, de 5° April 1139, om Robertus als eerste Cisterciënser 
abt aan te stellen (°). Tot na de dood van Bernardus (20° Augustus 
1153) bleef Robertus de Duinenabdïij besturen. In Oktober 1153 werd 
hij als diens opvolger en tweede abt van Clairvaux aangesteld, terwiil 
Albero, een andere monnik van Clairvaux, zijn opvolging als abt van 
de Duinenabdij overnam. Deze aansluiting bij de Cistercienserorde is 
samengevat in het opschrift, onder het portret van Robertus, op het eer- 
ste van de reeks panelen in grisailleschildering, dewelke uit de Duinen- 
abdij van Koksijde afkomstig zijn, waar zij in 1480 werden hersteld (°). 

De uitbreiding van de orde veronderstelde een regeling van de 
verhoudingen tussen de verscheidene abdijen. Daartoe had Stephaan 
Harding in 1118 de Charta Caritatis samengesteld (*). Een opvallend 
kenmerk van de rieuwe inrichting is de decentralisatie, in tegenstelling 
met de gecentraliseerde bestuursvorm van Cluny. Met Citeaux zijn de 
verscheidene abdijen slechts verenigd door een band van broederlijke 


(4) Cf. J. DE JONG, Handboek der Kerkgeschiedenis, dl II, Utrecht, 1947, 


bl. 147. 

(5) Cf. C. CALLEWAERT, La Visite de S. Bernard à l'Abbaye des Dunes 
le 5 avril 1139 n. s., in Compte-Rendu du Congrès archéologique et historique 
tenu à Bruges, du 10 aw 14 août 1902 ; Annales de la Fédération archéolo- 
gique et historique de Belgique, dl 16, 1903, bl. 418-433. 

(6) Anno MCXXXVIII beatus Bernardus primus abbas Claravallensis 
monachum suum Robertum de Brugis praefecit in abbatem secundum huius 
domus sed primum de ordine cisterciensi ; qui vero Robertus post annos 
quindecim, beato Bernardo succedens in OClaravalle, hanc domum dommno 
Alberoni, cognato Theodorici comitis Flandriae et monacho in Claravalle, 
resignavit. — Onder het bestuur van abt Bernard Campmans (1642), werden 
deze schilderijen naar de nieuwe abdij overgebracht, die te Brugge in 1628- 
1642 gebouwd werd. 

(7) Tekst in P. L., dl 166, kol. 1377-1384. De oorspronkelijke tekst werd 
teruggevonden en uitgegeven in Analecta Sacri Ordinis Cisterciensis, al 1, 
1945, b]l. 52-56. 
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k liefde : elke abdij wordt door een zelfstandige abt bestuurd. De eensge- 
“ zindheid wordt gewaarborgd door het generaal kapiïtel en door de 
visitatie. leder jaar komen alle abten van de orde te Citeaux bijeen op 

… het kapittel-generaal, dat het oppertoezicht en de hoogste macht over 
al de kloosters bezit. Daarbij moeten de abten van de eerste vier 
dochterkloosters, La Ferté, Pontigny, Clairvaux en Morimond, jaar- 
lijks een visitatie doen in het moederklooster, Citeaux. Eveneens moet 
de abt van elk moederklooster elk jaar al de dochterkloosters, die het 
gesticht had, gaan visiteren (°). 

Ook de levenswijze van de Cisterciënsers stond in het teken van de 
reaktie tegen de verslapping van de Ciuniancensers. Dezen hadden 
steeds meer de handenarbeid aan onderhorigen overgelaten. « Citeaux 
legde weer grote nadruk op de handenarbeid en, terwiil het in prin- 
ciep de zielzorg uitsloot, beperkte het zich ook in de studie tot hetgeen 

 Strikt nodig was voor het priesterschap en het begrip van de Regel. In 
de kerken moest de versiering uiterst sober zijn. » (°) De reaktie tegen 
de weslde van Cluny was zo hevig, dat zij bij enkelen ontaarde in 
ct openlijke aanklacht. De ab£ van Cluny, Petrus Venerabilis, verdedigde 
… zijn orde in een polemisch geschrift, waarop Bernardus vinnig ant- 
woordde in zijn Apologia van 1127. Met spottende woorden hekelt 
hij de praalzucht en de fantastische versieringen in de abdijen van de 
Cluniacensers. Waarom, vraagt hi, is er goud in uw kerken? Tot 
welk geestelijk voordeel is het bestemd? Waartoe die lichtkronen, 
groot als wielen, en die kandelaars, hoog als bomen, kunstig bewerkt 
in massief brons, meer schitterend door de edelstenen dan door het 
“kaarslicht ? Wat wordt met dit alles bedoeld ? De vermorzeling des 
harten of het genot van de zintuigen ? Men toont er het prachtige 
beeld van een heilige en men acht hem zoveel te heiliger dat hij bonter 
cekleurd is : et eo creditur sanctior quo coloratior. Waartoe dienen 
in de kloostergangen voor de ogen van de lezende monniken die 
belachelijke wangedrochten, die wonderbaar misvormige sierlijkheid 
en die prachtige misvormigheid : in claustris coram legentibus fratri- 
bus quid facit illa ridicula monstruositas, mira quaedam deformis 
 formositas, ac formosa deformitas ?... Tam multa denique, tamque 
M yrira diversarum formarum ubique varietas apparet, ut magis legere 
“ … libeat in marmoribus, quam in codicibus, totumque diem occupare 
 … singula ista mirando, quam in lege Dei meditando. Proh Deo ! si non 
“ pudet ineptiarum, cur vel non piget expensarum ? END) 
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(8) Cf. A. FLICHE, in Histoire de l'Eglise depuis les origines jusqu à 
nos jours, dl 8, Parijs, 1940, bl. 456 ; J. DE JONG, 0. cit, pl. 148. 

(9) Ibid. 

(10) Cap. 12 ; P. L., dl 182, kol. 914-916. 
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Die sarkastische aanklacht is zeker overdreven. Zij misprijst ten 
onrechte de grote verdiensten van Cluny op kunstgebied. De Cister- 
ciensers hebben trouwens zelf weldra ingezien, dat de schone kunsten 
dienen moeten om God te verheerlijken en in de bouw van hun grootse 
kerken hebben zij voor het eerst de slanke lijnen en de verfijnde ge- 
welven van de gotiek in toepassing gebrachit. 


B. Janssens de Bisthoven. 


VI 


ADMINISTRATIO VIATICI UNA CUM | 
EXTREMA UNCTIONE 


Regulae generales. 


Si acciderit infirmum post peccatorum suorum confessionem ad 
exitum vitae properare (*), vel ob aliam causam, saepe administratur 
Extrema Unctio statim post Viaticum. Sedulo tunc curandum est, ne “ 
S. Oleo honor tribuatur, qui soli SS. Eucharistiae competit. Ideo dela- W 
tio S. Olei oportet sit occulta : vasculum S. Olei, bursae violacei coloris M 
inclusum, collo appendatur infra superpelliceum, ita ut non appareat ; | 
Pyxis cum SSmo Sacramento defertur sub velo humerali, vel, si delatio ; 
est privata, in bursa speciali coloris albi. Î 

In cubiculo infirmi advertat Sacerdos, ne terga vertat SSmo Sacra- 1 
mento, neve omittat genuflexionem ad omnem accessum ad mensam 
vel recessum ab ea et insuper postquam aperuerit vel antequam claudat 
Pyxidem cum SSmo Sacramento. i 

Dum ministratur Viaticum, bursa cum S. Oleo manet in mensa, sed 
extra expansum corporale. Viaticum autem dispensatur modo supra 
descripto (*), sed post orationem Domine sancte…. te fideliter depre-k 
camur…. Sacerdos mutat stolam albam in CASA differens bene- « 
dans usque ante discessum. Administrat Extremam Unctionem, « 
modo supra descripto (*), sed non iterat caeremoniam ingressus : Pax M. 
buic domui..…. et aspersionem. In fine iterum mutat stolam ad dandam 
benedictionem cum S. Pyxide. 

Iuxta praefatas regulas sequenti ordine proceditur. 

Ingrediens cubiculum infirmi, Sacerdos dicit Pax huic domui, deponit 
S. Pyxidem super expansum vrparale, genuflectit dimittens velum 
humerale, deponit bursam S. Olei extra corporale, aspergit dicens : 


() Rütuale Romanum, tit. V, cap. L n 15. 
(2) Collat. Brugen., t. 48, 1952, p. 196-198. 
(3) Ibid., p. 119-121. 
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Bern. PELS & Zoon 
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Handelsregister van Mechelen: 6853 


_— Telefoon: 70.03.45 — 


Wetenschappelijk vooronderzoek en berekening 
van de mensuren voor de  acoustische 
eigenschappen van het gebouw door onze 
natuurkundig-Ingenieur waarborgen een vol- 
ledig slagen en voorkomen  teleurstelling. 


BELGISCH FABRICAAT 


ELECTRO - MECANIEKE WERKHUIZEN 
| QUAREGNON bij BERGEN — Telefoon : 38 (Quaregnon) 
AUTOCLOC — Gebreveteerd systeem 
Electrisch Automatisch Klokkengelui 


| Samengesteld en rythmisch klokkengelui in volle zwier — Veranderingen van 
| klokkengelui — Herstelling en monteren van klokken. 
| 
É 


SPEELUURWERKEN EN MONUMENTALE HORLOGES 

bi HERSTELLING VAN BEIAARDEN EN ANTIEKE HORLOGES 

| ONSCHENDBARE OFFERBLOKKEN 

VERANDEREN VOOR AUTOMATISCHE WERKING PER ELECTRICITEIT 


VEERTIG JAAR BESTAAN EN ONDERVINDING 


E 


Z. E. H. Priesters. 
Niet alle dagen laat U zich een nieuw kledingstuk aanmeten. Daarom EE. HH. 
Geestelijken wendt U tot een bekwaam yakman, die de specialiteit heeft van het 


maken van : 
Soutanen — Kapoten — Regenmantels (gabardine) — Romeinse-mantels — 
Clergymen-Klederen — Pélérinen — Koormantels — Cappa-Magna — Tunieken 


voor Kerkpolitie, Suisse, Kerkbedienden, Misdienaars — Toga’s 


K, DE POOT-RUYSSCHAERT 


MAESTER-KLHHRMAKER in vriesters- en burgersklederen 
Pijpersstraat, 4 BRUGGE 
(Rechtover het Bisdom) 


oPvozcer van CH. DE POOT-CRÉPAIN 


H. R. 6429 HUIS GESTICHT IN 1889 P. CH. 409068 
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zowel gedurende als na de waarborg-periode, 


Gewestelijke verdelers : RADIO TELEFUNKEN. 


Steeds voorradig : 
RADIO’S H. M. V., PHILIPS, NOVAK, 
8. B. R. & RADIOBELL. 


Fe A CV — Alle electrische huishoudelijke apparaten — 
Het Radio & Televisie speciaal huis voor West-Vlaanderen 


46, Schouwburgpl. BRUGGE - Tel. 31652 
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Asperges me … Miserere... Gloria... Asperges me... redit ad mensam, 
genuflectit, dicit versiculos et orationem Exaudi nos... — Genuflectit, 
accedit ad infirmum , deinde redit ad mensam et iterum genuflectit (*). 
Aperit S. Pyxidem, genuflectit, vertit se extra medium mensae ad in- 
firmum et dicit Misereatur… Indulgentiam.… ; redit ad medium, genu- 
flectit, accipit S. Pyxidem, vertit se nunc in medio, dicit Ecce Agnus 
Dei. et ter Domine, non sum dignus… ; tunc dat infirmo Eucharis- 
tiam, dicens : Accipe, frater (soror), Viaticum Corporis D. N. I. C., 
qui te custodiat ab hoste maligno, et perducat in vitam aeternam. Amen. 
Tunc reponit S. Pyxidem, extergit digitos super os Pyxidis, genuflec- 
tit (°), claudit Pyxidem, abluit et abstergit digitos. Deinde dicit ora- 
tionem Domine sancte… te fideliter deprecamur… 

Nunc rhutat stolam albam in violaceam, genuflectit, infirmo crucem 
rare porrigit illumque consolatur et, si tempus ferat, breviter 
de vi et efficacia sacramenti Extremae Unctionis admonet. Postea dicit 
versiculos et orationes. Tunc iteratur confessio generalis Confiteor… 
et Sacerdos dicit Misereatur.… Indulgentiam... — Mox, extensa manu 
dextra super caput infirmi, quin tamen illud tangat, dicit In nomine… 
Redit ad mensam, genuflectit, accipit vasculum S. Olei, genuflectit, et 
ungit infirmum. Redit deinde ad mensam, genuflectit, claudit vas- 
culum, quod reponit in bursam violaceam, fricat  pollicem, 
genuflectit, lavat manus linteoque abstergit extra mensam. Deinde 
dicit, conversus ad infirmum, Kyrie... Pater..…., versiculos et tres ora- 
tiones. Dat oportunas monitiones vel etiam Benedictionem Aposto- 
licam (°), omittens tantum caeremoniam ingressus : Pax huic domui, 
et aspersionem. Redit deinde ad mensam, genuflectit, bursam S. Olei 
appendit infra superpelliceum, reassumit stolam albam et, genuflectens, 
humerale ; accipit S. Pyxidem, dat benedictionem in cubiculo et postea 
in ecclesia. 

B. Janssens de Bisthoven. 


(4) Si confessio non est audienda, Sacerdos pia exhortatione infirmum 
excitet ad devotionem. 

(5) Si nulla supersit S. Hostia, ut in delatione privata, vel publica extra- 
ordinaria, Sacerdos omittit hic et deinceps genuflexiones et in fine non 
debet mutare stolam ad dandam benedictionem sola manu, dicens : Bene- 
dictio Dei omnipotentis… 

(6) Rituale, tit. V, cap. VI ; cf. A. LEGRAND, De indulgentia plenaria 
in articulo mortis, apud Collat. Brugen., t. 28, 1928, p. 30-35. 


Acta Apostolicae Sedis 
Acta Pi Pp. XII 


NUNTIUS RADIOPHONICUS 23 MART. 1952 (1) 


DE CONSCIENTIA CHRISTIANA IN IUVENIBUS RECTE 
EFFORMANDA 


La famille est le berceau où naît et se développe la vie nouvelle, qui a 
besoin, pour ne pas périr, d’être soignée et éduquée : c’est là un droit et un 
devoir fondamentaux donnés et imposés immédiatement par Dieu aux parents. 
L'éducation dans l’ordre naturel a pour contenu et but le développement de 
l'enfant, pour devenir un homme complet : l'éducation chrétienne a pour 
contenu et but la formation du nouvel être humain, rené par le baptême, pour 
devenir un parfait chrétien. Une telle obligation, qui fut toujours une règle 
et un honneur pour les familles chrétiennes, est solennellement prescrite par 
le canon 1113 du code de Droit canon, qui déclare: « Parentes gravissima 
obligatione tenentur prolis educationem tum religiosam et moralem, tum 
physicam et civilem pro viribus curandi, et etiam temporali eorum bono pro- 
videndi ». « Les parents ont la grave obligation de veiller avec tous leurs 
soins à l'éducation religieuse et morale, physique et civique de leurs enfants, 
et de pourvoir également à leur bien-être temporel ». 

Les questions les plus urgentes concernant un aussi vaste sujet ont été 
éclairées à plusieurs reprises par Nos Prédécesseurs et par Nous-même. C'est 
pourquoi Nous Nous proposons maintenant, non pas de répéter ce qui a 
déjà été amplement expose, mais plutôt d'attirer l'attention sur un élément 
qui, bien que base et soutien de l’éducation, spécialement chrétienne, semble 
au contraire pour certains, à première vue, lui être presque étranger. Nous 
voudrions donc parler de ce qu’il y a de plus profond et intrinsèque dans 


l’homme: sa conscience. Nous y sommes amené par le fait que quelques « 


courants de la pensée moderne commencent à en altérer le concept et à en 
combattre la valeur. Nous traiterons donc de la conscience en tant qu’objet 
de l'éducation. 

La conscience est comme le noyau le plus intime et secret de l’homme. 
C’est là qu’il se réfugie avec ses facultés spirituelles dans une solitude absolue : 
seul avec soi-même, ou mieux, seul avec Dieu — dont la voix se fait entendre 
à la conscience — et avec soi-même. C’est là qu'il se détermine pour le bien 
ou pour le mal; c’est là qu’il choisit entre le chemin de la victoire ou celui 
de la défaite. Même s'il le voulait, l’homme /ne réussirait jamais à s’en débar- 
rasser ; avec elle, soit qu’elle l’approuve, soit qu’elle le condamne, il parcourra 
tout le chemin de la vie, et avec elle encore, temoin véridique et incorruptible, 
il se présentera au jugement de Dieu. La conscience est donc, pour prendre 
une image antique mais tout à fait juste, un &duroy, un sanctuaire, sur le 
seuil duquel tous doivent s'arrêter ; tous, même le père et la mère, lorsqu'il 
s’agit d’un enfant. Seul le prêtre y entre comme médecin des âmes et comme 


(1) À. 4. S., t, XXXXIV, 1952, p. 270. Lingua italica. Versio in lin- 
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ministre du sacrement de la Pénitence ; mais la conscience ne cesse pas pour 


autant d’être un sanctuaire jalousement gardé, dont Dieu lui-même veut que 


le secret soit préservé sous le sceau du plus sacré des silences. 
En quel sens donc peut-on parler de l’éducation de la conscience ? 


Essence de la conscience chrétienne. 


Il faut se référer à quelques concepts fondamentaux de la doctrine catho- 
lique, pour bien comprendre que la conscience peut et doit être éduquée. 

Le divin Sauveur a apporté à l’homme ignorant et faible sa vérité et sa 
grâce : la vérité pour lui indiquer la voie qui conduit au but ; la grâce pour 
lui conférer la force de pouvoir l’atteindre. 

Parcourir ce chemin signifie, dans la pratique, accepter la volonté et les 
commandergents du Christ et rendre conforme à eux sa vie, c’est-à-dire chaque 
acte intérieu extérieur, que la libre volonté humaine choisit et fixe. Or 
quelle est la faculté spirituelle qui, dans les cas particuliers, indique à la 
volonté, pour qu’elle les choisisse et s’y détermine, Les actes qui sont conformes 
à la volonté divine, sinon la conscience ? Elle est donc l’écho fidèle, le pur 
reflet de la règle divine des actions humaines. De telle sorte que les expres- 
sions, telle que « le jugement de la conscience chrétienne » ou cette autre 
« juger selon la conscience chrétienne », ont le sens suivant : la règle de la 


… décision ultime et personnelle pour une action morale provient de la parole 


et de la volonté du Christ. Il est, en effet, la voie, la vérité et la vie, non 
seulement pour tous les hommes pris ensemble, mais pour chacun pris indi- 
viduellement (cfr Jo. 14, 6) : il l’est pour l'homme adulte, il l’est pour l’en- 
fant et le jeune homme. 

Il suit de là que former la conscience chrétienne d’un enfant ou d’un homme 
consiste avant tout à éclairer leur esprit sur la volonté du Christ, sa loi, le 
chemin qu’il indique, et en outre à agir sur leur âme, pour autant que cela 
peut se faire du dehors, afin de les amener à accomplir toujours librement 
la volonté divine. Voilà quelle est la tâche la plus haute de l’éducation. 


Fondements de l’éducation. 


Mais où l’éducateur et l'enfant trouveront-ils concrètement, facilement et 
avec certitude, la loi morale chrétienne ? Dans la loi du Créateur imprimé 
dans le cœur de chacun (cf. Rom. 2, 14-16), et dans la révélation, c’est-à- 
dire dans l’ensemble des vérités et des préceptes enseignés par le Divin Maître. 
Tout cet ensemble — [a loi écrite dans le cœur, ou loi naturelle, et les 
vérités et préceptes de la révélation surnaturelle — Jésus notre Rédempteur 
Va confié, comme le trésor moral de l’humanité, à son Eglise, pour qu’elle 
le prêche à toutes les créatures, l’illustre et le transmette, intact et préservé 
de toute contamination et erteur, d’une génération à l’autre. 


Erreurs dans la formation et dans l’éducation de la conscience 
chrétienne. — La prétendue révision des règles morales. 


Contre cette doctrine, incontestée pendant de longs siècles, se dressent 
aujourd’hui des difficultés et des objections qu’il faut éclairer. 

Dans la doctrine morale catholique, comme dans le dogme, on voudrait 
faire en quelque sorte une radicale révision pour en déduire un nouvel ordre 


des valeurs. 


né lu à. 
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Le premier pas, ou pour mieux dire le premier coup porté à l’édifice des 
règles morales chrétiennes, devrait être de le dégager — comme on prétend 
— de la surveillance étroite et opprimante de l'autorité de l'Eglise ; libérée 
alors des subtilités et des sophismes de la méthode casuistique, la morale 
serait ramenée à sa forme originelle et à l'intelligence et la détermination 
de la conscience individuelle. 

Chacun voit à quelles funestes conséquences conduirait un tel bouleverse- 
ment des fondements mêmes de l’éducation. 

Sans relever la manifeste inexpérience et immaturité de jugement chez qui 
soutiennent de semblables opinions, il est bon de mettre en évidence Le vice 
capital de cette « nouvelle morale ». En remettant tout critère éthique à la 
conscience individuelle, fermée jalousement sur elle-même et rendue arbitre 
absolu de ses déterminations, cette théorie, bien loin de lui aplanir le 
chemin, la détourne de la vraie voie qui est le Christ. 

Le divin Rédempteur a consigné sa Révélation, dont font Re 
partie les obligations morales, non point aux simples hommes, mais à son 
Eglise, à laquelle il a donné la mission de les guider et de garder fidèle- 
ment ce dépôt sacré. 

De même l’assistance divine, ordonnée à préserver la Révélation d’erreurs 
et de déformations, a été promise à l'Eglise et non aux individus. Sage 
prévoyance là encore, parce que l’Eglise, organisme vivant, peut ainsi, avec 
sûreté et aisance, soit éclairer et approfondir les vérités, aussi les morales, 


soit les appliquer, en en maintenant intact le fond, aux conditions variables 


des lieux et des temps. Que l’on songe, par exemple, à la doctrine sociale de 
l'Eglise, qui, surgie pour répondre à des besoins nouveaux, n’est en fait que 
l'application de l’éternelle morale chrétienne aux circonstances présentes, éco- 
nomiques et sociales. 


Comment est-il donc possible de concilier la prévoyante disposition du 


Sauveur, qui confia à l'Eglise la protection du patrimoine moral chrétien, 
avec une sorte d'autonomie individualiste de la conscience ? 

Celle-ci, soustraite à son climat naturel ne peut produire que des fruits 
vénéneux, qui se reconnaîtront à la seule comparaison avec certaines carac- 


téristiques de la conduite traditionnelle et de la perfection chrétienne, dont 


l’excellence est prouvée par les œuvres incomparables des Saints. 
P | Se : : 
La « nouvelle morale » affirme que l’Eglise, au lieu de fomenter la loi de 
Nr : ji: ete | 
la liberté humaine et de l’amour et d’y insister en tant que juste stimulant 
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de la vie morale, s'appuie en revanche ut ainsi dire exclusivement et 
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avec une rigidité excessive, sur la fermeté et l’intransigeance des lois morales 
chrétiennes, en recourant souvent à ces « vous êtes obligés », « il n’est pas 
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permis », qui ont trop le ton d’une pédanterie avilissante. 


Les préceptes moraux de l'Eglise pour l’éducation de la conscience 


dans la vie personnelle. 


Or l'Eglise veut, au contraire, — et elle le met expressément en lumière 
quand il s’agit de former les consciences — que le chrétien soit introduit 
dans les richesses infinies de la foi et de la grâce, d’une manière persuasive, 
au point de se sentir enclin à les pénétrer profondément. 

Cependant l'Eglise ne peut s'abstenir d’avertir les fidèles que ces richesses 
ne peuvent être acquises et conservées qu’au prix d'obligations morales pré- 
cises. Une conduite diverse finirait par faire oublier un principe dominant, 
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sur lequel à toujours insisté Jésus, son Seigneur et Maître. Il a en effet 
enseigné que pour entrer dans le royaume des cieux, il ne suffit pas de dire : 
« Seigneur, Seigneur », mais qu’il faut que la volonté du Père céleste soit 
faite ( cfr. Matth. 7, 21). Il a parlé de la « porte étroite » et de la « voie 
resserrée » qui conduit à la vie (cfr. Matth. 7, 13-14), et il a ajouté: «ef- 
forcez-vous d’entrer par la porte étroite, car il y en a beaucoup, je vous le 
déclare, qui chercheront à entrer sans y réussir » (Luc. 13,24). IL a fixé 
comme pierre de touche et marque distinctive de l’amour envers Lui, le 
Christ, l’observation des commandements (Jo. 14, 21, 24). De même au 
jeune homme riche qui l’interroge, il déclare: « Si tu veux entrer dans la 


es observe les commandements » et à la nouvelle demande « Lesquels ? », 


il répond : « Ne pas tuer ! ne pas commettre d’aldultère ! ne pas voler! ne 
pas faire de faux témoignage ! Honore ton père et ta mère! et aime ton 
prochain comme toi-même! ». Il a posé comme condition pour qui veut 
limiter de renoncer à soi-même et de prendre sa croix chaque jour (cfr. Luc. 
9, 23). Il exige que l’homme soit prêt à laisser pour Lui et pour sa cause 
tout ce qu'il a de plus cher, comme son père, sa mère, ses propres enfants, 
et jusqu’au dernier bien, sa propre vie (cfr. Matth. 10, 37-39). Car il ajoute : 
« Je vous le dis, à vous, mes amis, n’ayez pas peur de ceux qui peuvent 
tuer le corps, mais qui, cela fait, ne peuvent rien de plus. Je vais vous dire 
qui vous devez craindre : craignez celui qui, après avoir donné la mort, a le 


pouvoir d'envoyer dans la géhenne » (Luc. 12, 4-5). 


C’est ainsi que parlait Jésus, le divin Pédagogue, qui sait certainement, 
mieux que les hommes, pénétrer dans les âmes et les attirer à son amour par 
les perfections infinies de son Cœur, bonitate et amore plenum ( Lit. de 
sacr. Corde Jesu). 

Et l’Apôtre des gentils Saint Paul a-t-il donc prêché différemment ? Avec 
son accent véhément de persuasion, dévoilant le charme mystérieux du monde 
surnaturel, il a exposé la grandeur et la splendeur de la foi chrétienne, les 
richesses, la puissance, la bénédiction, la félicité qu’elle renferme, en les 
offrant aux âmes comme digne objet de la liberté du chrétien et comme but 
irrésistible de purs élans d’amour. Il n’est pas moins vrai que sont tout autant 
de lui les avertissements comme celui-ci: « Opérez votre salut avec crainte 
et tremblement » (Phil. 2, 12) et qu'ont jailli de sa plume de hauts préceptes 
de morale, destinés à tous les fidèles, qu’ils soient d’une intelligence ordinaire 
ou bien des âmes d’une sensibilité élevée. En prenant donc comme stricte 
norme les paroles du Christ et de l’Apôtre, ne devrait-on pas peut-être dire 
que l'Eglise d’aujourd’hui est plutôt portée à la condescendance qu’à la 
sévérité ? De telle sorte que l'accusation de dureté opprimante, élevée contre 
l'Eglise par la « nouvelle morale », va en réalité atteindre en premier lieu 
l’adorable Personne même du Christ. 

Aussi conscient du droit et du devoir du Siège Apostolique d’intervenir, 
quand c’est nécessaire, avec autorité dans les questions morales, Nous Nous 
sommes proposé, dans le discours du 29 octobre de l’année passée, d’éclairer 


_ les consciences sur Les problèmes de la vie conjugale. Avec la même autorité, 


Nous déclarons aujourd’hui aux éducateurs et à [a jeunesse même: le 
commandement divin de la pureté de l’âme et du corps est également valable 
sans diminution pour le jeunesse d’aujourd’hui. Elle aussi a l'obligation 
morale et, avec l’aide de la grâce, la possibilité de se garder pure. Nous 
repoussons donc comme erronnée l'affirmation de ceux qui considèrent iné- 
vitables les chutes durant les années de la puberté, qui de la sorte ne mérite- 


raient pas qu’on en fasse grand cas, comme si elles n’étaient pas de graves 
fautes, parce que d'ordinaire, ajoutent-ils, la passion supprime la liberté néces- 
saire pour qu'un acte soit moralement imputable. 

Au contraire, c’est une règle obligatoire et sage que l’éducateur, sans ce- 
pendant négliger de représenter aux jeunes les nobles qualités de la pureté, 
de manière à les amener à l'aimer et à la désirer pour elle-même, inculque 
toutefois clairement le commandement comme tel, dans toute sa gravité 
et son importance de loi divine. Il stimulera ainsi les jeunes à éviter les 
occasions prochaines, il les encouragera dans la lutte dont il ne cachera pas 
la rigueur, il les incitera à accueillir courageusement les sacrifices que la 
vertu exige, et il les exhortera à persévérer et à ne pas tomber dans le risque 
de déposer les armes dès le début et de succomber sans résistance aux 
mauvaises habitudes. 


ha tr Adédimdionmettischttes 


..et dans la vie publique. 


Plus encore que dans le domaine de la vie privée, beaucoup voudraient 
aujourd’hui exclure l'autorité de la loi morale de la vie publique, économique 


et sociale, de l’action des pouvoirs publics à l’intérieur et à l’extérieur, dans 
la paix et dans la guerre, comme si Dieu n'avait ici rien à dire, au moins de 
définitif. 

L’émancipation des activités humaines externes, comme les sciences, [a 
politique, l’art, à l’égard de la morale est parfois motivée sur le plan philo- 
sophique, par la liberté qui leur revient, dans leur domaine, de se gouverner 
exclusivement selon leurs lois propres, bien qu’on admette que celles-ci s’ac- 
cordent d'ordinaire avec celles de la morale. Et l’on prend comme exemple 
l’art, auquel on dénie non seulement toute dépendance, mais encore tout 
rapport avec la morale, disant: l’art est uniquement art, et non morale ni 
autre chose ; il doit donc se régir d’après les seules lois de l’esthétique, les 
quelles, d’ailleurs, si elles sont vraiment telles, ne s’abaisseront jamais à favo- 
riser la concupiscence. De la même manière on parle de la politique et des 
l'économie, qui n’ont pas besoin de prendre conseil d’autres sciences, ni donc de 
l'éthique, mais, guidées par leurs vraies lois, sont par la même bonnes et justes. 

C'est, comme on le voit, une manière subtile de soustraire les consciences 
à l’autorité des lois morales. En vérité, on ne peut nier que de telles autono- 
mies soient justes. en tant qu’elles expriment la méthode propre à chaque“ 
activité et les limites qui séparent en théorie leurs diverses formes ; mais las 
séparation des méthodes ne doit pas signifier que le savant, l’artiste, le poli 
ticien soient libérés de toute préoccupation morale dans l'exercice de Euas h 
activités, spécialement si celles-ci ont des incidences immédiates dans le 
domaine de l'éthique, comme l’art, la poique Péconomie. La séparation” 
nette et théorique n’a pas de sens dans la vie, qui est toujours une synthèse, 
puisque le sujet unique de toute espèce d'activité est le même homme, dont 
les actes libres et conscients ne peuvent échapper à l’appréciation morale. En 
continuant à observer le problème avec un regard large et pratique, qui faite! 
parfois défaut à des philosopres même insignes, de telles distinctions et. 
autonomies servent dans une nature humaine déchue à représenter comme 
lois de l’art, de la politique ou de l’économie, ce qui convient à la concu 
piscence, à l'égoïsme et à la cupidité. Ainsi l'autonomie théorique vis-à-vis 
de la morale Et pratiquement rébellion contre la morale, et se brise 
ailleurs cette harmonie inhérente aux sciences et aux arts, que les philosophes 
de cette école vérifient clairement, mais déclarent occasionnelle, alors qu’ell 
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est au contraire essentielle, si on la considère par rapport au sujet, qui est 


l'homme, et à son Créateur qui est Dieu. 


C’est pourquoi Nos Prédécesseurs et Nous-même, dans le bouleversement 
de la guerre et les troubles événements de l’après-guerre, Nous n’avons pas 
cessé d’insister sur le principe que l’ordre voulu par Dieu embrasse la vie 
entière, sans excepter la vie publique, dans toutes ses manifestations, per- 
suadés qu’il n’y a en cela aucune restriction apportée à la véritable liberté 
humaine, ni aucune immixtion dans la compétence de l'Etat, mais une assu- 
rance contre des erreurs et des abus, contre lesquels la morale chrétienne 
droitement appliquée peut être une protection. Ces vérités doivent être 
enseignées aux jeunes et inculquées dans leur conscience par ceux qui, dans 
la famille ou à l’école, ont l’obligation d’assurer leur éducation, jetant ainsi 
le germe d’un avenir meilleur. 


Exhortation finale. 


Voilà ce que Nous voulions vous dire aujourd’hui, chers fils et filles qui 
Nous écoutez, et en vous le disant, Nous n’avons pas caché l'anxiété qui 


… Nous étreint le cœur devant ce formidable problème, où sont en cause le 


présent et l’avenir du monde et le destin éternel de tant d’âmes. Quel récon- 
fort Nous donnerait la certitude que vous partagez Notre anxiété pour l’édu- 
cation chrétienne de la jeunesse ! Eduquez les consciences de vos enfants avec 
énergie et persévérance. Eduquez-les à [a crainte, comme à l’amour de Dieu. 
Eduquez-les à aimer le vrai. Mais soyez vous-mêmes d’abord respectueux de la 
vérité et écartez de l'éducation tout ce qui n’est pas authentique et vrai. Impri- 
mez dans la conscience des jeunes le pur concept de la liberté, de la vraie li- 


… bérté, digne et caractéristique d’une créature faite à l’image de Dieu. Elle est 


bien autre chose que dissolution et déchainement ; elle est au contraire une ca- 
pacité éprouvée pour le bien ; elle fait se décider soi-même à le vouloir et à 
lPaccomolir (cfr. Gal. 5, 13) ; elle est la maîtrise sur ses propres facultés, sur 
ses instincts, sur les événements. Apprenez-leur à prier et à puiser aux sources 
de la Pénitence et de la Sainte Eucharistie ce que la nature ne peut donner : la 
force de ne pas tomber, la force de se relever. Que dès leur jeunesse ils sentent 


que sans l’aide de ces énergies surnaturelles ils ne réussiront à être ni bons chré- 


tiens, ni simplement des hommes honnêtes, auxquels soit réservée une vie serei- 
ne. Mais ainsi préparés, ils pourront aspirer également à ce qu’il y a de 
meilleur, ils pourront se donner à cette haute utilisation de soi, dont l’accom- 
plissement sera leur honneur : réaliser le Christ dans leur vie. 

Pour atteindre ce but Nous exhortons tous Nos chers fils et filles de la 
grande famille humaine à être étroitement unis entre eux: unis pour la 


» défense de la vérité, pour la diffusion du règne du Christ sur la terre. Que 


lon chasse toute division, que l’on écarte tout dissentiment ; que l’on sacrifie 
généreusement, — coûte que coûte — à ce bien supérieur, à cet idéal suprême, 
toute vue particulière, toute préférence subjective: « si un mauvais désir 
vous sugoère autre chose », que votre conscience chrétienne surmonte toute 
épreuve, de telle sorte que l’ennemi de Dieu, « parmi vous, ne rie pas de 


- vous » (Dante, Paradis, 5, 79.81). Que la vigueur de la saine éducation se 


révèle dans sa fécondité dans tous les peuples, qui tremblent pour l'avenir 
de leur jeunesse. Ainsi le Seigneur vous accordera, à vous et à vos familles, 
Pabondance de ses grâces, en gage desquelles Nous vous accordons d’un 
cœur paternel la Bénédiction Apostolique. 


MOUSE 


ALLOCUTIO 18 APR. 1952 (°) 


AD PUELLAS CATHOLICAS COADUNATAS, DE NOVA ETHICA 


Aujourd’hui Nous voudrions prendre occasion de cette réunion avec vous, 
pour dire ce que Nous pensons de certain phénomène qui se manifeste un 
peu partout, dans la vie de foi des catholiques, qui atteint un peu tout le 
monde. mais particulièrement la jeunesse et ses éducateurs, et dont votre 
mémoire aussi rapporte en divers endroits les traces, ainsi quand vous dites 
(pag. 10) : « Confondant le christianisme avec un code de préceptes et d’in- 
terdictions, les Jeunes ont le sentiment d’étouffer dans ce climat de ” morale 
impérative ” et ce n’est pas une infime minorité, qui jette par dessus bord 
” le bagage gênant ” ». 


Une nouvelle conception de la loi morale. 


Nous pourrions nommer ce Phénomène « une nouvelle conception de la 
vie morale », puisqu'il s’agit d’une tendance qui se manifeste dans le domaine 
de la moralité. Or c’est sur les vérités de foi, que se basent les principes de 
la moralité ; et vous savez bien de quelle importance fondamentale il est 
pour la conservation et le développement de la foi, que la conscience du 
jeune homme et de la jeune fille soit très tôt formée et se développe selon 
des normes morales justes et saines. Ainsi la « nouvelle conception de la 
moralité chrétienne » touche-t-elle très directement au Problème de la foi des 
Jeunes. 

Nous avons déjà parlé de la « nouvelle morale » dans Notre Message 
Radiodiffusé du 23 mars dernier aux Educateurs Chrétiens. Ce que Nous 
disons aujourd’hui n’est pas seulement une continuation de ce que Nous 
avons traité alors; Nous voulons dévoiler les sources profondes dé cette 
conception. On pourrait qualifier celle-ci d’ « existentialisme éthique », 
d’ « actualisme éthique », d’ « individualisme éthique », entendus au sens 
restrictif que Nous allons dire, et tels qu’on les trouve dans ce qu’on a 
appelé « Situationsethik — morale de situation ». 


La « morale de situation ». — Son signe distinctif. 


Le signe distinctif de cette morale est qu’elle ne se base point en effet sur 
les lois morales universelles, comme par exemple les Dix Commandements, 
mais sur les conditions ou circonstances réelles et concrètes dans lesquelles 
on doit agir, et selon lesquelles la conscience individuelle a à juger et à 
choisir. Cet état de choses est unique et vaut/une seule fois pour toute action 
humaine. C’est pourquoi la décision de la conscience, affirment les tenants 
de cette éthique, ne peut être commandée par les idées, les principes et les 
lois universelles. 

La foi chrétienne base ses exigences morales sur la connaissance des vérités 
essentielles et de leurs relations ; ainsi fait S. Paul dans l’Epître aux Romains 
(1. 19-21) pour la religion comme telle, soit chrétienne, soit antérieure au 
christianisme : à partir de la création, dit l’Apôtre, l’homme entrevoit et 
saisit en quelque sorte le Créateur, sa puissance éternelle et sa divinité, et 
cela avec une telle évidence qu’il se sait et se sent obligé à reconnaître Dieu 


(1) 4. À. 8., t. XXXXIV, 1952, p. 413. Lingua gallica. 
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et à Lui rendre un culte, de sorte que négliger ce culte ou le pervertir dans 
lidolâtrie est gravement coupable, pour tous et dans tous les temps. 

Ce n’est point ce que dit l’éthique dont Nous parlons. Elle ne nie pas, 
sans plus, les concepts et les principes moraux généraux (bien que parfois 
elle s'approche fort d’une semblable négation), mais elle les déplace du 
centre vers l’extrême périphérie. Il peut arriver que souvent la décision de 
la conscience leur corresponde. Mais ils ne sont pas, pour ainsi dire, une 
collection de prémisses, desquelles la conscience tire les conséquences logiques 
dans le cas particulier, le cas d’ « une fois ». Non pas! Au centre se trouve 
le bien, qu’il faut actuer ou conserver, en sa valeur réelle et individuelle ; 
par exemple, dans le domaine de la foi, le rapport personnel qui nous lie à 
Dieu. Si la conscience sérieusement formée décidait que l’abandon de la foi 
catholique et l'adhésion à une autre confession mène plus près de Dieu, cette 
démarche se trouverait « justifiée », même si généralement elle est qualifiée 
de « défection dans la foi ». — Ou encore, dans le domaine de la moralité, 
le don de soi corporel et spirituel entre jeunes gens. Ici la conscience sérieu- 
sement formée déciderait qu’à raison de la sincère inclination mutuelle con- 
viennent les privautés du corps et des sens, et celles-ci, bien qu’admissibles 
seulement entre époux, deviendraient manifestations permises. — La con- 
science ouverte d’aujourd’hui déciderait ainsi, parce que de la hiérarchie des 
valeurs elle tire ce principe que les valeurs de personnalité, étant les plus 
hautes, pourraient se servir des valeurs inférieures du corps et des sens ou 
bien les écarter, selon que le suggère chaque situation. — On a bien avec 
insistance prétendu que, justement d’après ce principe, en matière de droit 
des époux, il faudrait, en cas de conflit, laisser à la conscience sérieuse et 
droite des conjoints, selon les exigences des situations concrètes, la faculté 
de rendre directement impossible la réalisation des valeurs biologiques, au 
profit des valeurs de personnalité. 

Des jugements de conscience de cette nature, si contraires qu’ils semblent 
au premier abord aux préceptes divins, vaudraient cependant devant Dieu, 
parce que, dit-on, la conscience sincère sérieusement formée prime devant 
Dieu-même le « précepte » et la « loi ». 

Une telle décision est donc « active » et « productrice », non « passive » et 
« réceptrice » de la décision de la loi, que Dieu a écrite dans le cœur de 
chacun, et moins encore de celle du Décalogue, que le doigt de Dieu a 
écrite sur des tables de pierre, à charge pour l’autorité humaine de Le promul- 
guer et de le conserver. 


La «morale nouvelle >» éminemment « individuelle ». 


L’éthique nouvelle (adaptée aux circonstances), disent ses auteurs, est 
éminemment « individuelle ». Dans la détermination de conscience l’homme 
singulier se rencontre immédiatement avec Dieu et se décide devant Lui, 
sans l'intervention d’aucune loi, d’aucune autorité, d’aucune communauté, 
d'aucun culte ou confession, en rien et en aucune manière. Ici il y a seule- 
ment le je de l’homme et Le Je du Dieu personnel ; non du Dieu de la loi, 
mais du Dieu Père, avec qui l’homme doit s’unir dans l’amour filial. Vue 
ainsi, la décision de conscience est donc un « risque » personnel, selon la 
connaissance et l'évaluation propres, en toute sincérité devant Dieu. Ces deux 
choses, l'intention droite et la réponse sincère, sont ce que Dieu considère ; 
l’action ne Lui importe pas. De sorte que la réponse peut être d’échanger la 
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foi catholique contre d’autres principes, de divorcer, d'interrompre la gesta- 
tion, de refuser obéissance à l’autorité compétente dans la famille, dans 


l'Eglise, dans l'Etat, et ainsi de suite. 


Tout cela conviendrait parfaitement à la condition de « majorité » de 
Fhomme et, dans l’ordre chrétien, à la relation de filiation, qui, selon l’en- 
seignement du Christ, nous fait prier « notre Père ». Cette vue personnelle 
épargne à l’homme de devoir à chaque instant mesurer si la décision à 
prendre correspond aux paragraphes de la loi ou aux canons des normes et 
règles abstraites ; elle le préserve de l'hypocrisie d’une fidélité pharisaïque 
aux lois; elle le préserve tant du scrupule pathologique, que de la légèreté 
ou du manque de conscience, parce qu’elle fait reposer sur le chrétien per- 
sonnellement l'entière responsabilité devant Dieu. Ainsi parlent ceux qui 
prônent la « nouvelle morale ». 


Elle est en dehors de la foi et des principes catholiques. 


Sous cette forme expresse l'éthique nouvelle est tellement en dehors de la 
foi et des principes catholiques, que même un enfant, s’il sait son catéchisme, 
s’en rendra compte et le sentira. Il n’est pas difficile de reconnaître comment 
le nouveau système moral dérive de l’existentialisme, qui ou fait abstraction 
de Dieu, ou simplement le nie, et en tout cas remet l’homme à soi-même. Il 
peut se faire que les conditions présentes aient induit à tenter de transplanter 
cette « morale nouvelle » sur le terrain catholique, pour rendre plus suppor- 
tables aux fidèles les difficultés de la vie chrétienne. De fait, à des millions 
d’entre eux sont demandés aujourd’hui, en un degré extraordinaire, fermeté, 
patience, constance et esprit de sacrifice, s’ils veulent demeurer intègres dans 
leur foi, soit sous les coups de la fortune, soit dans un milieu qui met à leur 
portée tout ce à quoi le cœur passionné aspire, tout ce qu’il désire. Or une 
telle tentative ne pourra jamais réussir. 


Les obligations fondamentales de la loi morale. 


On demandera comment la loi morale. qui est universelle, peut suffire, et 
même être contraignante dans un cas singulier, lequel en sa situation con- 
crête est toujours unique et d’ « une fois ». Elle le peut et elle le fait, parce 
que justement à cause de son universalité la loi morale comprend nécessaire- 
ment et « intentionnellement » tous les cas particuliers, dans lesquels ses 
concepts se vérifient. Et dans des cas très nombreux elle le fait avec une 
logique si concluante, que même la conscience du simple fidèle voit immédia- 
tement et avec pleine certitude la décision à prendre. 

Ceci vaut spécialement des obligations négätives de la loi morale, de celles 
qui exigent un ne-pas-faire, un laisser-de-côté. Mais nullement de celles-là 
seules. Les obligations fondamentales de la loi morale se basent sur l'essence, 
la nature de l’homme et sur ses rapports essentiels, et valent donc partout 
où se retrouve l’homme ; les obligations fondamentales de la loi chrétienne, 
pour autant qu’elles excèdent celles de la loi naturelle, se basent sur l’essence 
de l’ordre surnaturel constitué par le divin Rédempteur. Des rapports essen- 
tiels entre l’homme et Dieu, entre l’homme et l’homme, entre Be conjoints, 
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entre les parents et les enfants, des rapports essentiels de communauté dans 


la famille, dans l’Église, dans l'Etat, il résulte, entre autres choses, que la 
haine de Dieu, le blasphème, l’idolâtrie, la défection de la vraie foi, la néga- 
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tion de la foi, le parjure, l’'homicide, le faux témoignage, la calomnie, l’adul- 
tère et la fornication, l’abus du mariage, le péché solitaire, le vol et la rapine, 
la soustraction de ce qui est nécessaire à la vie, la frustration du juste salaire 
(cfr.lac. 5. 4), l'accaparement des vivres de première nécessité et l’augmenta- 
tion injustifiée des prix, la banqueroute frauduleuse, les manœuvres de spécu- 
lation injustes — tout cela est gravement interdit par le Législateur divin. 
Il n'y a pas à examiner. Quelle que soit la situation individuelle, il n’y a 
d'autre issue que d’obéir. 

Du reste Nous opposons à [ « éthique de situation » trois considérations 
ou maximes. La première : Nous concédons que Dieu veut premièrement et 
toujours l'intention droite ; mais celle-ci ne suffit pas. Il veut aussi l’œuvre 
bonne. Une autre: il n’est pas permis de faire le mal afin qu’il en résulte 
un bien (cfr. Rom. 3, 8). Mais cette éthique agit — peut-être sans s’en rendre 
compte — d’après le principe que la fin sanctifie les moyens. La troisième : 
il peut y avoir des situations, dans lesquelles l’homme, et spécialement le 
chrétien, ne saurait ignorer qu’il doit sacrifier tout, même sa vie, pour sauver 
son âme. Tous les martyrs nous le rappellent. Et ceux-ci sont fort nombreux 
en notre temps même. Mais la mère des Macchabées et ses fils, les saintes 
Perpétue et Félicité malgré leurs nouveaux-nés, Marie Goretti et des milliers 
d’autres hommes et femmes, que l'Eglise vénère, auraient-ils donc, contre 
la &situation », inutilement ou même à tort encouru la mort sanglante ? Non 
certes, et ils sont, dans leur sang, les témoins les plus exprès de la vérité, 
contre la « nouvelle morale ». 


Le problème de la formation de la conscience. 


Là où il n’y a pas de normes absolument obligatoires, indépendantes de 
toute circonstance ou éventualité, la situation « d’une fois » en son unicité 
requiert, il est vrai, un examen attentif pour décider quelles sont les normes 
à appliquer et en quelle manière. La morale catholique a toujours et abondam- 
ment traité ce problème de la formation de la propre conscience avec examen 
préalable des circonstances du cas à décider. Tout ce qu’elle enseigne 
offre une aide précieuse aux déterminations de conscience, tant théoriques 
que pratiques. Qu'il suffise de citer les exposés, non dépassés, de St Thomas 
sur la vertu cardinale de prudence et les vertus qui s’y rattachent (S. Th. 


24 24€ bp, q. 47-57). Son traité montre un sens de l’activité personnelle et de 


l'actualité, qui contient tout ce qu’il y a de juste et de positif dans l’ « éthique 
selon la situation », tout en évitant ses confusions et déviations. Il suffira 
donc au moraliste moderne de continuer dans la même ligne, s’il veut ap- 
profondir de nouveaux problèmes. 

L'éducation chrétienne de la conscience est bien loin de négliger la per- 
sonnalité, même celle de la jeune fille et de l’enfant, et de juguler son initia- 
tive. Car toute saine éducation vise à rendre l’éducateur peu à peu inutile 
et l’éduqué indépendant entre les justes limites. Et cela vaut aussi dans 
l'éducation de la conscience par Dieu et l'Eglise : son but est, comme le dit 
PApôtre (Eph. 4, 13 ; cfr. 4, 14), | « homme parfait, à la mesure de la 
plénitude d’âge du Christ », donc l’homme majeur, qui a aussi le courage 
de la responsabilité. 

Il faut seulement que cette maturité se situe au juste plan ! Jésus-Christ reste 


le Seigneur, le Chef et le Maître de chaque homme individuel, de tout âge 
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et de tout état, par le moyen de son Eglise en laquelle il continue d'agir. 
Le chrétien, pour sa part, doit assumer la grave et grande fonction de faire 
valoir dans sa vie personnelle, dans sa vie professionnelle, et dans la vie 
sociale et publique, autant qu’il dépend de lui, la vérité, l'esprit et la loi 
du Christ. C’est cela la responsabilité personnelle du chrétien. 


Les dangers pour la foi de la jeunesse. 


Voilà ce que Nous voulions vous dire. Les dangers pour la foi de notre 
jeunesse sont aujourd'hui extraordinairement nombreux. Chacun le savait 
et le sait, mais votre mémoire est particulièrement instructif à ce sujet. Toute- 
fois Nous pensons que peu de ces dangers sont aussi grands et aussi lourds 
de conséquences que ceux que la « nouvelle morale » fait coutir à la foi. 
Les égarements où conduisent de telles déformations et de tels amollissements 
des devoirs moraux, lesquels découlent tout naturellement de la foi, mène- 
raient avec le temps à la corruption de la source même. Ainsi meurt la foi. 


Deux conclusions. 


De tout ce que Nous avons dit sur la foi, Nous tirerons donc deux con- 
clusions, deux directives que Nous voulons vous laisser en terminant, pour 
qu’elles orientent et animent toute votre action et toute votre vie de chrétien- 
nes vaillantes : 

La première — la foi de la jeunesse doit être une foi priante. La jeunesse 
doit apprendre à prier. Que ce soit toujours dans la mesure et en la forme 
qui répondent à son âge. Mais toujours en ayant conscience que sans la 
prière il n’est pas possible de demeurer fidèle à la foi. 

La seconde — la jeunesse doit être fière de sa foi et accepter qu’il lui en 
coûte quelque chose ; elle doit dès la première enfance s’accoutumer à faire 
des sacrifices pour sa foi, à marcher devant Dieu en droiture de conscience, 
à révérer ce qu’Il ordonne. Alors elle croîtra comme d’elle-même dans 
l'amour de Dieu. 

Que la charité de Dieu, la grâce de Jésus-Christ et la participation du 
Saint-Esprit (cfr. 2 Cor. 13, 13) soient avec vous toutes, Nous vous le 
souhaitons avec la plus paternelle affection. Et pour vous la témoigner, de 
tout Notre cœur Nous vous donnons, à chacune de vous et à vos familles, 
à votre mouvement, à tous ses rameaux dans le monde entier, à toutes vos 
compagnes qui y adhèrent, la Bénédiction Apostolique. 


/ 
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E Supr. S. Congr. S. Officii 


DECRETUM 20 MAII 1952 (1). 


PROSCRIPTIO LIBRORUM. — MONITUM. 


E.mi ac Rev.mi DD. Cardinales, rebus fidei et morum tutandis 
praepositi, ...in Indicem librorum prohibitorum inserenda manda- 
runt Opera omnia Alberti Pincherle (vulgo Moravia). 

Hac oblata occasione, E.mi ac Rev.mi Patres, ingens damnum 
deplorantes quod animabus infertur cum ex effrenata licentia eden- 
di ac divulgandi libros, libellos, ephemerides quae res lascivas seu 
obscenas ex professo narrant, describunt aut docent, tum ex ne- 
fasta eadem indiscriminatim legendi cupiditate, monendos censue- 
runt : 

omnes christifideles, ut memores sint gravissimae obligationis ab 
eorumdem librorum et ephemeridum lectione prorsus sese absti- 
nendi ; 

eos, ad quos pertinet iuvenum institutio atque educatio, ut, 
gravissimi officii conscii, illos ab huiusmodi scriptis, utpote ab 
insidioso veneno, omnino arceant ; 

eos tandem, qui pro suo munere civium mores moderari tenentur, 
ne huiusmodi scripta, quae ipsa naturalis honestatis principia ac 
fundamenta evertere nituntur, edi et divulgari sinant. 

… SS.mus D. N. D. Pius divina Providentia Pp. XII... resolu- 
tionem approbavit, confirmavit et publicari iussit. 

Datum Romae, ex aedibus Sancti Officii, die 20 Maii 1952. 

Marinus Marani, Supr. S. Congr. S. Officii Notarius 


Nota. Vi can. 1399, « ipso iure prohibentur : 9°. Libri qui res lascivas seu 
obscenas ex professo tractant, narrant aut docent ». 

Libri intelliguntur libri proprie dicti qui sunt alicuius molis, libelli seu 
opuscula quae tantum aliquot paginis constant, ephemerides seu periodica 
et diaria, necnon alia edita scripta quaelibet, nisi aliud constet (can. 1384, $ 2). 
Res lascivae seu obscenae sunt eae, quae lectae, visae, auditae facile movent 
cogitationes et actiones contra castitatem. Huiusmodi res ex professo narrant 
et describunt multae fabulae amatoriae sive longiores, sive breviores in perio- 
dicis editae ; narrant saepe autobiographiae et narrationes historicae, etc. Illas 
res ex professo tractant et describunt quaedam opera et periodica pseudo- 
scientifica, quae aperte et crude de rebus sexualibus agunt. Illas res ex pro- 
fesso docent multa opera de initiatione sexuali aut alia quae docent varios 
modos utendi perverse facultate generativa propter delectationem veneream. 

Libri, qui ex professo tractant res lascivas, ipso iure naturali vix non omni- 
bus prohibentur. lure positivo ecclesiastico prohibentur omnibus  fidelibus 
absolute, sine speciali licentia. 

Istiusmodi libri sunt opera Alberti Pincherle, qui melius noscitur sub nomine 
Moravia. Jam erant ipso iure prohibita, at Ecclesia ea nunc damnat explicite, 


(1) À. À. $S., t. XXXXIV, 1952, p. 432. 


ut iterum fideles instantissime moneat se gravissimum incurrere periculum 
opera illius auctoris legendo, aut similia aliorum auctorum. Inter alia multa 
perversa damnantur opera À. Pincherle (1) : hic enim scriptor arte longe emi- 
net adeoque urgentius est periculum ne fideles arte allecti ad perversa trahan- 
tur. 

Damnationi S. Congregatio addit gravissimum monitum. Deplorat ingens 
damnum animabus illatum tum ex effrenata licentia divulgandi libros obsce- 
nos, tum ex nefasta cupiditate eos legendi, absque cura periculi pro moribus. 

Monet 1) omnes fideles ut memores sint illà opera esse de ne quae 
prohibitio « id efficit ut liber sine debita licentia nec edi, nec legi, nec retineri, 
nec vendi, nec in aliam linguam verti, nec ullo modo cum aliis communicari 
possit » (can. 1398, $ 1). 

2) omnes quibus incumbit institutio et educatio iuventutis, id est parentes, 
magistros, directores scholarum, etc., ut memores gravissimae suae obligationis 
curam habendi formationis moralis et spiritualis iuvenum sibi a Deo credi- 
torum, hos ab istiusmodi scriptis omnino arceant. Quod praecipue verum est 
de quibusdam periodicis: prorsus mundanis, quae rebus depictis et natratis 
iuvenes alliciunt et corrumpunt. 

3) omnes qui auctoritatem publicam detinent et pro munere suo civium 
mores moderari tenentur, ut pro viribus suis, etiam legibus aptis et oppor- 
tunis, impediant quominus edantur et divulgentur istiusmodi scripta, quae 
ipsa honestatis naturalis principia et fundamenta evertere nituntur. Haëc enim 
omnibus, nisi sint degeneres, sancta sunt. 


E S. Paenitentiaria Apostolica 


DECRETUM 30 APR. 1952 (2). 


Invocationi : Domine, doce nos orare, adnectitur 1) indulgentia 
partialis 300 dierum ; 2) plenaria, suetis conditionibus, semel in 
mense acquirenda, si quotidie per integrum mensem recitata fuerit. 


/ 


QE PR PR PR A ON ET RES 
(1) Natus est Romae anno 1907. In operibus romanensibus sequitur placita 
scholae naturalisticae. 
(2) À. À. S., t. XXXXIV, 1952, p. 389. 


DE BELANGRIJKE HANDSCHRIFTENVONDST 
IN DE WOESTIJN VAN JUDA 


In het prachtig geschreven standaardwerk : De Opgravingen in 
Palestina, uitgegeven in het jaar 1935, beschrijft Prof. J. Simons, S. ]. 
de teleurstelling der opgravers en be over het gering aantal in- 
schriften en teksten, die in Palestina werden gevonden (‘). Inderdaad, 
terwijl in de aangegraven tells van Mesopotamie ontelbare kleitafelties 
en andere geschreven documenten werden aan het licht gebracht, 
‘terwijl de tempels en grafmonumenten, alsmede de bodem zelf van 
Egypte ons een overvloed bezorgden van hiéroglyphische en andere 
teksten, bleven de schriftvondsten in het Heilig Land zeer schaars en 
uiterst zeldzaam (?). Allerlei verklaringen, geologische en historische, 
heeft men voor deze toestand wel gezocht en gevonden ; doch per slot 
van rekening was dit maar een magere troost. Zouden er nog ooit in 
Palestina opzienbare schriftvondsten gedaan worden ? Velen meenden 
ontkennend te moeten antwoorden. 

En ziet. Plots werd in het jaar 1947 de intellectuele wereld in 
beroering gebracht door berichten, die snel op elkaar volgden, dat er 
in een grot van de woestifn van Juda een aantal oude handschriften 
waren gevonden, die op letterkundig, historisch en godsdienstig gebied 
van zeer grote waarde bleken te zijn. Sommigen hebben de betekenis 
van de vondst op fantastische wijze opgeschroefd (*) ; anderen hebben 
ze op onverklaarbare wijze geminimiseerd (*). Het wetenschappelijk, 
palaeographisch, archaeologisch en critisch onderzoek van het ontdekte 
materiaal heeft zowel de enen als de anderen in het ongelijk gesteld. 


(1) DR. J. SIMONS, S. J., Opgravingen in Palestina, Roermond-Maaseik, 
1935, p. 270 — 273. 

(2) Wij vermelden hier de 2. g. kalender van Gezer, die een soort teeltplan 
bevat en beschouwd wordt als een schrijfoefening van een Palestijnse 
jongeling (10 eeuw v. Chr.), — de zegezuil van Mesha, koning van Moab 
(9 eeuw), — een honderdtal osträca, afkomstig uit de ruines van Samaria 
(8 eeuw), Lachish (6 eeuw), enz., — het Siloë-inschrift van koning Ezechias 
(einde 8 eeuw), — enkele Acddische (op kleitafeltjes) en Ægyptische (b. v. 
de stele van Beisan) teksten, — enige scarabeeën uit de tijd van de Hyksos, 
— zegelafdrukken en zegels uit de koningstijd, — een exemplaar van een 
Grieks inschrift, waarbij aan de heidenen de toegang tot het inwendige van 
de Tempel werd verboden, — een aantal ossuaria met korte inscripties. Zie 
SIMONS, op. cit., p. 273-324 ; W. F. ALBRIGHT, The Archeology of Pales- 
tine, London, 1949, p. 132 ss. ; 177-208. 

(3) Wij bedoelen hier de publicaties van A. DUPONT-SOMMER, b. v. 
Aperçus préliminaires sur les Manuscrits de la Mer Morte, Paris, 1950 (L°O- 
rient ancien illustré, n. 4). | 

(4) Zie de artikelen van S$S. ZEITLIN, in Jewish Quarterly Review : À 
Commentary on the Book of Habakkuk, Important Discovery or Hoax ? — 
Scholarship and the Houx of the recent Discoveries, t. 39, 1948/49, p. 235- 
247 ; 337-363 ; en The alleged Antiquity of the Scrolls, t. 40, 1949/10, p. 57-78 ; 
alsmede E. R., LACHEMAN, À Matter of Method in Hebrew Paleography, 
Jewish Quarterly Review, t. 40, 1949/50, p. 15-36. 


De echte, niet te onderschatten, waarde van de handschriften is intus- 
sen meer en meer aan het licht gekomen. 

Uit goed ingelichte bron vernemen wij thans, dat er in andere 
grotten van dezelfde woestijn van Juda nieuwe vondsten werden gedaan. 
Het betreft allerhande archaeologisch materiaal uit de tweede en eerste 
eeuw v. Chr. ; fragmenten van handschriften, naar men zegt, uit de 
tweede eeuw na Chr., en ook een koperen boekrol, 2,40 lang en 30-35 
cm. breed, waarin Hebreeuwse teksten zijn gegrift. Doch verdere gege- 
vens ontbreken nog (°). 

Vooraleer echter de resultaten van deze nieuwe ontdekkingen wor- 
den gepubliceerd, lijkt het nuttig even te onderzoeken, wat wij ongeveer 
weten nopens de eerste handschriftenvondst in de woestijn van Juda (!). 
Met dit doel voor ogen, willen wij in dit artikel volgende punten 
behandelen : 


I. De ontdekking van de handschriften. 

IT. Het archaeologisch onderzoek van de grot. 
III. De aard en de inhoud van de handschriften. 
IV. Het belang van de vondst. 


I 


Eerst en vooral een bondige historiek van de ontdekking en de 
verdere lotgevallen van de handschriften. De grot, waar de ontdek- 
king werd gedaan, is niets anders dan een natuurlijke uitholling in de 
rots, 8 m. lang en nergens meer den 2 m. breed, waar men oorspronke- 
lijk slechts langs een smalle opening kon binnendringen. De grot ligt 
midden in de woestijn van Juda, niet ver verwijderd van de ruines 
van Chirbet Qumran (een kilometer zuidwaarts) en van het plaatsje 
Ain Feshka (vier kilometer noordwaarts). Verder naar het Noorden, 
op een afstand van vijftien kilometer, onwaart men de ruines van T'ell 
es-Sultan, het oude Jericho, waar thans grote opgravingswerken aan 
gang zijn. Deze geographische ligging van de grot verklaart de ver- 


(5) Wij steunen hier op The Biblical Archaeologist, t. 15, 1952, n. 1. (Mei- 
nummer). Daarin lezen wij o. a. : « Most important and amazing, however, 
is that in one of the caves there was found a copper (or bronze) roll, tightly 
rolled up, on which square Hebrew characters appear to be stamped (or 
engraved ?). The roll is said to be 30 to 35 centimeters wide and 2,40 long... 
Until it is unrolled and cleaned we shall probably not know much about its 
contents, and no information is available to me as to how well preserved 
the document is ». Het onderzoek van de vondsten is toevertrouwd aan leden 
van The Jordan Department of Antiquities, de Ecole biblique van Jerusalem 
en van The Palestine Archaeological Museum. 

(6) Voor de bibliographie zie b. v. de aantekeningen bij het art. De Com- 
mentario hebraico in librum Habacuc recens invento, in Cüollat. Brugen., 
h. t., p. 14758. à 
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- schillende benamingen, die men gebruikt om de handschriften aan te 
duiden. Men spreekt immers over : de handschriften van de woestijn 
van Juda, de manuscripten van de Dode Zee, de boekrollen (van de 
grot) van Chirbet Qumran, of van Ain Feshka. 

De woestijn van Juda, met haar vele holen en spelonken en haar 
geaccidenteerde bodem, is in de loop der tijden de schuilplaats bij 
uitstek geweest van vele voortvluchtigen, die zich niet meer veilig voel- 
den in het bewoonde land (7). Zij diende zelfs tot bergplaats voor de 
heilige boeken, zoals wij b. v. uit het eerste Bock der Makkabeën ver- 
nemen (*). De woestijn was ook een geschikte verblijfplaats voor 
godsdienstige mensen, die een afgezonderd leven wensten te leiden, 
gewijd aan gebed, studie en boete. In de evangelische traditie blijft de 
figuur van Johannes de Doper onafscheidbaar met de woestijn van Juda 
verbonden ; daar ook heeft Jezus zich veertig dagen teruggetrokken, 
vooraleer zijn openbaar leven te beginnen. Naar de getuigenis van 
Plinius de Oude en Flavius Josephus vertoefden de Essenen ook in de 
woestijn van Juda, bij de Dode Zee. Van dit verblijf heeft men onlangs 
sporen gezocht in de streek van Chirbet Qumran (?). 

Het was in de Lente van het jaar 1947, dat enige Bedoeïnen van de 
Arabische Ta’amireh-stam, om een of andere toevallige reden, langs 
de smalle opening tot in de grot zijn doorgedrongen. Op de grond 
vonden zij een groot aantal brokstukken van aarden vaatwerk ; doch 
verder rondkijkend bemerkten zij ook enkele aarden kruiken, die blijk- 
baar gaaf en ongeschonden in een verloren hoek waren blijven staan. 
Vol nieuwsgierigheid verwijderden zij de aarden deksels, waarmede de 
potten waren afgesloten, en kwamen tot de verbazende ontdekking, 
dat de kruiken pakken bevatten, die bij nader toezicht in linnen ge- 
wikkelde handschriften bleken te zijn. 

De Bedoeïnen vermoedden dadelijk het economisch voordeel, dat 
de vondst zou kunnen opleveren. Hun besluit was dan ook snel geno- 
men ; zij raapten alles zo goed mogelijk wederom samen, borgen de 
pakken in een paar kruiken, die zij ook wilden medenemen, en trokken 
op zoek naar een geschikte afnemer, die een goede prijs, voor de 

L handschriften zou willen betalen. Met dit doel stelden zij zich in ver- 
binding met Syrische en Joodse handelaars in antiquiteiten te Bethlehem 
en te Jerusalem. Na vele onderhandelingen verkochten zij, door bemid- 


(7) Denk aan de geschiedenis van David (I Sam., XI ss.). 

(8) Vgl. I Mach., I, 53-56 ; II, 29-70. 

(9) In de eerste tijden van het christendom verbleven er ook kluizenaars 
en cenobieten in de woestijn van Juda, hierin het voorbeeld volgend van 
sommige vrome Joden. De gemeenschappelijke levensvorm van de secte, 
waarover wij verder in dit artikel zullen handelen, heeft waarschijnlijk 
invloed uitgeoefend op het Christelijk cenobitisme, 
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deling van een Syrische handelaar, het belangrijkste deel van hun 
vondst aan de Syrische Metropoliet van Jerusalem, Mar Athanasios 
Y Samuel. Deze woonde in het klooster van Mar Markos, waar een 
rijk archief van Syrische handschriften te vinden is (°). Het andere 
deel werd uiteindelijk, samen met de twee kruiken, aangekocht door 
Prof. E. Sukenik, voor rekening van de Hebreeuwse Universiteit van 
Jerusalem. Zo zijn wij gekomen op het einde van het jaar 1947. 

De Syrische Bisschop, die zelf geen specialist was, poogde onmid- 
delijk verschillende geleerden voor zijn handschriften te interesseren, 
o. a. een paar professoren van de Ecole biblique et archéologique fran- 
çaise te Jerusalem. Doch deze Dominikanen stonden eerder sceptisch 
tegenover de echtheid en de waarde van de rollen ; zij hebben zeker 
een levenskans gemist ! Ook Prof. Sukenik kreeg de gelegenheid een 
der voornaamste handschriften te bestuderen en te fotograferen (1!) ; 
maar verloor om reden van de oorlogsomstandigheden verder contact 
met de Metropoliet (1°). Ten einde raad wendde deze zich dan op 
18 April 1948 tot de American Schools of Oriental Research te Jeru- 
salem, waar de jeugdige Dr. J. Trever op dat ogenblik plaatsvervan- 
gend directeur was. Deze pakte de zaak aanstonds met enthousiasme 
aan ; na aandachtig onderzoek kwam hij tot het besluit, dat de rollen 
waarschijnlijk dateerden uit de eerste eeuw v. Chr., zoals Mar Athana- 
sios had vermoed (1°). Onderrichtingen werden gevraagd aan Prof. 
W. F. Albright in Amerika, die in een geestdriftige brief Dr Trever 
feliciteerde om wat hij noemde « the greatest discovery of modern 
times ». Prof. Albright drong er tevens op aan, dat de manuscripten 
in verzekerde bewaring zouden gebracht worden, gezien de onrustige 
en onveilige toestand van de stad Jerusalem. 

Spoedig werd door mededelingen in een tijdschrift van de American 
Schools : The Biblical Archaeologist (**) aan de wereld kond gedaan 


(10) Feitelijk had Mar Athanasios de rollen gekocht, omdat hij meende, 
dat het Syrische handschriften waren. 

(11) Het was, zoals later zou blijken, de grote Isaïasrol der Syrièrs, waar- 
van Sukenik in zijn werk Meghilloth Genwzoth (1948) voor het eerst een 
prachtige foto en uittreksels heeft gepubliceerd. 

(12) Het klooster van Mar Markos ligt inderdaad buiten het Hebreeuwse 
stadsdeel van Jerusalem ; zo waren de communicatie-mogelijkheden zeer 
beperkt. 

(13) Dit vermoeden steunde op de overtuiging van de Bisschop, dat er 
sinds het begin van de Christelijke jaartelling geen mensen meer gewoond 
hadden in de streek van Chirbet Qumran, aan de Dode Zee... (J. VAN DER 
PLOEG, De in 1947 in de woestijn van Juda gevonden oude handschriften, 
Jaarbericht Ex Oriente Lux, 1949-50, p. 45). 

(14) De eerste mededeling over de vondst werd door MAR ATHANASIOS 
gepubliceerd in een art. The purchase of the Jerusalem Scrolls, The Biblical 
Archaeologist, 1949, n. 1. — De verdere mededelingen zijn van de hand van 
DR. TREVER en MILLAR BURROVWS in hetzelfde tijdschrift en in BASOR. 


Fe OT 


dat de Amerikanen de hand hadden gelegd op: 1/ een oude boekrol met 
de volledige Hebreeuwse tekst van het boek Isaias (DSIa) (°°), 2/ een 
ongekend commentaar op het boek Habakkuk (DSH), 3/ een Secta- 
tisch schrift, dat men later The Manual of Discipline zou heten 
(DSD), 4/ een nog niet geïidentificeerd handschrift, dat zou blijken 
te zijn een afschrift van de apocriefe Apocalypsis van Lamech (DSL). 
De Isaiasrol en de commentaar op het boek Habakkuk werden reeds 
in 1950 op prachtige wijze uitgeseven door de American Schools ; in 
1951 verscheen de Manual of Discipline (1%). De Lamechrol, die om 
wille van haar slechte toestand bizondere zorgen vergt, kon nog niet 
gepubliceerd worden. 

Inmiddels liet Pof. Sukenik zich niet onbetuigd. Van zijn hand 
verscheen in 1948 te Jerusalem een luxueus uitgegeven werk, geschre- 
ven in het Neohebreeuws : Meghilloth Genuzoth ; wat betekent : Op- 
geborgen boekrollen. Hieruit kon men opmaken, welke handschriften 
in het bezit waren van de Hebreeuwse Universiteit, nl. 1/ een andere, 
doch onvolledige Isaiasrol (DSIb), 2/ een werk met tot nog toe 
ongekende hymnen of Psalmen, tamelijk beschadigd en lacunair 
(DST), 3/ een manuscript, dat handelt over de Strijd tussen de 
kinderen van het licht en de kinderen van de Duisternis (DSW). In 
1950 verscheen er een tweede deel van Meghilloth Genuzoth, met 
verdere inlichtingen en aanvullingen. In de twee boekdelen van Prof. 
Sukenik, die rijk geïllustreerd zijn met fotografien, lezen wij een ver- 
haal van de ontdekking en een beschrijving van de gevonden hand- 
schriften en fragmenten, vooral dan van deze die in het bezit zijn van 
de Hebreeuwse Universiteit, met uittreksels van de twee Isaïasrollen, 


de z. g. Strijdrol en het Psalmenboek van de Dode Zee. 
Il 


Het spreekt van zelf, dat een wetenschappelijk, archaeologisch onder- 
zoek van de grot zich van meet af aan opdrong. Voor de oplossing 
van sommige problemen, o. a. nopens de echtheid en de ouderdom 
van de rollen, was de studie van het milieu, waarin zij werden gevon- 

_ den, onontbeerlijk. Wellicht ook hadden de Bedoeïnen de grot niet 


helemaal leeggehaald en kon men nog hopen een en ander in de 


(15) Voor de verklaring van de sigla, zie Collat. Brugen., h. t.,, p. 148, 
nota 4. 

(16) MILLAR BURROWS, with the assistance of JOHN C. TREVER and 
WILLIAM BROWNLEE, The Dead Sea Scrolls of St. Mark’s Monastery, 
New Haven, Vol. I: The Isaiah Manuscript and the Habakkuk Commen- 
tary, 1950 ; vol. II, fasc. 2 : Plates and Transcription of the Manual of 
Discipline, 1951. 
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bergplaats te vinden. De ongunstige tijdsomstandigheden hebben ech- 
ter medegebracht, dat de plaats van de grot slechts in het voorjaar van 
1949 bekend werd. Dit hebben de geleerden vooral te danken aan 
luitenant Philippe Lippens, Belgisch waarnemer bij de U. N. ©. te 
Amman. Toen hij over het geval werd geraadpleegd, trok hij onmid- 
delijk op inlichtingen uit bij de Bedoeïnen van de Ta’amireh-stam, 
en hij rustte niet, vooraleer de plaats van de grot was ontdekt. Zo 
konden L. Harding van het Department of Antiquities te Amman en 
Pater de Vaux, directeur van de Ecole biblique et archéologique fran- 
çaise te Jerusalem, op 15 Februari 1949 met het archaeologisch onder- 
zoek van de grot beginnen. Zij hebben er drie weken lang gewerkt, en 
de grot met de naaste omgeving zorgvuldig onderzocht (1). 

Een eerste, ongoochelende, ontdekking, die zij deden, was dat an- 
dere, clandestiene onderzoekers hen waren voorgeweest. Het betreft 
waarschijnlijk mensen, die door de Syrièrs waren gemandateerd en die 
een tweede, lager gelegen, opening tot de grot hebben vrijgemaakt. 
Deze hadden de grot op zeer ondeskundige wijze onderste boven 
gehaald en zelfs de grond helemaal omgewoeld, met de hoop nog iets 
bizonders te ontdekken. Wat deze zoekers uit de bergplaats eventueel 
weghaalden, kan men vooralsnog niet zeggen (1°). Niettemin leverde 
het onderzoek van Harding et de Vaux zeer nuttige en positieve 
gegevens op. Op de eerste plaats konden zij nog een zes honderd, 
kleinere en grotere, beschreven fragmenten bijeenzamelen. Het mate- 
riaal van deze fragmenten was leer en papyrus. Sommige ervan behoor- 
den zeer duidelijk tot de reeds gevonden handschriften en leverden 
het bewijs, dat de gezochte grot wel degelijk was ontdekt. Andere 
fragmenten bevatten Hebreeuwse tekstdeeltjes van bijbelse boeken, 
nl. Gen., Lev., Deut., Jud. en Dan., en van niet bijbelse apocriefe 
boeken, nl. het boek Henoch en het boek der Jubileeën. Men mag 
veronderstellen, dat de handschriften met de volledige tekst van al 


deze boeken oorspronkelijk in de grot aanwezig waren. 


T7) Het verslag van R. DE VAUX over de resultaten van het archaeolo- 
gisch onderzoek kan men lezen in Revue biblique, t. 56, 1949, p. 234-237 (La 
cachette des manuscrits hébreux) en p. 587 609 (La grotte des manuscrits 
hébreux) ; cf. O. SELLERS, Ezxcavation of the « Manuscript » Cave at Ain 
Fashkha, Bulletin of the) A{merican) S(chooïls of) O(riental) R(esearch), 
1949, n. 114, p. 5-8. 

(S) De fragmenten, die later wérden aangekocht door het Palestine 
Archaeological Museum, en die ter publicatie aan Pater de Vaux werden 
toevertrouwd, zijn niet afkomstig van dit clandestien onderzoek ; doch 
behoren tot de eerste vondst. Pater DE VAUX spreekt in dit verband over 
< un lot de fragments originaires de la grotte et restés entre les mains des 
intermédiaires ; ils se sont détachés des rouleaux qui ont été mis dans le 
commerce » (A propos des manuscrits de la Mer Morte, Revue biblique, 
t. 57, 1950, p. 426). 
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-Verder werden er in de grot een grote hoeveelheid scherven van 
gebroken kruiken gevonden, en ook twee geschadigde aarden lampjes. 
Vrij spoedig heeft men een paar potten, deksel inbegrepen, opnieuw 
kunnen samenstellen. Geduldig onderzoek en aanpassing van de scher- 
ven leidde tot het besluit, dat er in de grot vroeger niet minder dan 
51 kruiken waren neergezet, kruiken die bijna alle dezelfde vormen 
vertoonden als de twee, die reeds in het bezit waren van de Hebreeuw- 
se Universiteit. Indien men aanneemt, dat in iedere kruik oorspron- 
kelijk drie tot vier handschriften waren opgeborgen, dan komt men 
tot de verbazende conclusie, dat de grot weleer een ware schat van 
ongeveer twee honderd boekrollen bevatte (1°) : een echte bibliotheek 
van godsdienstige, bijbelse en niet bijbelse werken !.… 

Wij menen inderdaad, dat wij hier niet te doen hebben met een 
soort genizah, waarin de Joden gewoonlijk, uit eerbied voor de gewijde 
tekst en voor de naam van God, hun versleten heilige boeken weg- 
borgen, met de hoop, dat ze daar langzaam zouden versterven en 
vergaan (°°). De zorg, waarmede de handschriften in linnen doeken 
warèn gewikkeld en zo in de kruiken geborgen, sluit deze hypothese 
van Prof. Sukenik uit. Het gevonden materiaal doet veeleer denken 
aan een schuilplaats, waar een bepaalde Joodse gemeenschap in tijden 
van nood haar rijke bibliotheek heeft weggeborgen met de hoop deze 
later te recupereren. 

Naar het oordeel van de beste specialisten in de Palestijnse ceramiek 
dateren zowel de kruiken als de lampen uit de hellenistische tijd (°*). 
Daarbij neemt men aan, dat meestal de kruiken naar bestaande model- 
len werden gefabriceerd voor het doel, waarvoor ze werden gebruikt ; 


dus in de tijd zelf, dat de noodzakelijkheid zich voordeed de rollen 


in veiligheid te brengen. Zo blijkt het meteen vast te staan, dat de 
handschriften in de grot werden gedeponeerd voor het jaar 50 v. Chr., 
datum waarop de hellenistische periode van de ceramiek in Palestina 
definitief afgesloten is (?*). De handschriften zelf zijn dus zeker ouder 
dan de tweede of derde eeuw na Chr., zoals Prof. Driver en Prof. 


(19) Zie b. v. C. H. KRAELING, À Dead Sea Jar at the Oriental Institute, 
BASOR, 1952, n.125, p. 1. 5-7. 

(20) Denk aan de genizah van Caïro, waar S. SCHLECHTER in 1896 een 
aantal fragmentarische oude handschriften ontdekte, en zo b. v. de twee 
derden van de Hebreeuwse tekst van ÆEccli. aan het licht bracht. 

(21) Dit wordt aanvaard door W. FÆ. Albright, G. L. Harding, ©. Sellers, 
R. de Vaux. L. H. Vincent. S. A. BIRNBAUM nosteert in zijn art. Notes on 
the Cave Scrolls, Journal of Biblical Literature, t. 70, 1951, p. 321 : « Occor- 
ding to some scholars, this period (the late Hellenistic) closes with the end 
of the second century B. C. E. Others add about another half century ». 

(22) Zie vooral R. DE VAUX, La grotte des manuscrits hébreux, p. 587- 
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Kahle beweerden (**). Hetzelfde archaeologisch argument vernietigt 
de hypothese van Zeitlin et Lacheman (**), die onze boekrollen date- 
ren uit de Middeleeuwen. 

Wat is er geworden van de vele, in de grot verborgen, handschriften, 
waarvan helemaal niets, of slechts fragmenten bewaard zijn ? Hoe en 
wanneer zijn zij uit de bergplaats verdwenen ? Op deze vragen kunnen 
wij thans geen voldoende antwoord geven. Harding en de Vaux heb- 
ben de sporen ontdekt van een bezoek aan de grot rond het jaar 200 
n. Chr. (**). Kan men deze aanwijzingen in verband brengen met de 
handschriftenvondst, waarover Origenes spreekt ? De oude tekstcriticus 
en exegeet getuigt immers, dat hij bij het opstel van de zesde kolom 
van zijn Hexapla gebruik heeft gemaakt van een Grieks handschrift, 
dat, samen met andere Hebreeuwse en Griekse boekrollen, in een 
kruik bij Jericho werd gevonden. « Sexta editio, inventa simul cum 
alüs libris Hebraicis et Graecis, in vaso ( ëy TT ) iuxta Iericho 
tempore Antonini filii Severi » (**). Tot hiertoe vernamen wij nog 
niets over de aanwezigheid van Griekse tekst-fragmenten in de grot 
van Chirbet Qumran. Wellicht zullen de recentste ontdekkingen een 
betere verklaring brengen voor de getuigenis van Origenes. Merkwaar- 
diger is de getuigenis van de Nestoriaanse Catholicos, Timotheos I 
(negende eeuw n. Chr.). Deze verhaalt in een brief aan Sergios, Metro- 
poliet van Elam, dat « tien jaar geleden » Hebreeuwse boeken werden 
gevonden in de nabijheid van Jericho in een rotshuis, waarin een hond 
toevallig was verdwaald (7). Het is niet onwaarschijnlijk, dat de 
Catholicos met het « rotshuis » onze grot heeft bedoeld, waaruit rond 
het jaar 800 sommige handschriften werden weggehaald (?). 


(23) G. R. DRIVER in Jewish Quarterly Review, t. 40, 1949/50, p. 127-134 en 
Journal of Theological Studies, t. 2, 1951, p. 17-30. — P. KAHLÆE, Die hebraï- 
schen Handschriften aus der Hôhle, Stuttgart, 1951, en Vetus Testamentum, 
t. 1, p. 40-41. 

(24) Zie voetnota 4. 

(25) R. DE VAUX getuigt : « Nous avons relevé plusieurs indices d’une 
violation ancienne de la cachette, en particulier une poignée de tessons 
romains de la fin du Ile ou du début du IIIe siècle, qui ne s'expliquent en 
ce lieu perdu, que par une visite intéressée faite à la grotte » (art. La ca- 
chette des manuscrits hébreux, p. 236). / 

(26) De tekst vindt men uitgegeven en verklaard bij G MERCATI Studi 
e Testi, vol. 5, Roma, 1901, p. 28-60. Cf. Eusebius, Hist. eccl., VI, 16. 

(27) De tekst werd gepubliceerd door ©. BRAUN, in Oriens Christianus, 
t. 1, 1901, p. 299-813. Ziehier een gedeeltelijke vertaling door J. VAN DER 
PLOEG : « Wij hebben vernomen van geloofwaardige Joden, die onlangs in 
de Christelijke leer zijn onderricht, dat tien jaar geleden in de nabijheid 
van Jericho boeken zijn gevonden in een huis in de rots. Zij zeggen, dat 
de hond van een Arabier, die op jacht was, achter een dier aan een grot 
inging en er niet meer uit kwam. Zijn heer ging hem achterna en vond in 
de rots een huisje met vele boeken... » (Jaarbericht EOL, 1949-1950, p. 43 s.). 

(28) Cf. R. DE VAUX, À propos des manuscrits de la Mer Morte, p. 416 
426 ; J. T. MILIK, ÆElenchus textuum ex Caverna Maris Mortui, Verbum 
Domini, t. 30, 1952, p. 104 s. 
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Laat ons liever terugkeren tot de vondst zelf, om de ontdekte hand- 
schriften wat van dichter bij te beschouwen. Facile princeps is de z. g. 
Isaïasrol der Syriérs (DSIa) (°°). Het is een prachtig stuk van onge- 
veer 7 m. lengte en 25 cm. breedte, samengesteld uit 17 vellen grof 
perkament of leer, die met een draad op tamelijk onhandige wijze 
werden aaneengenaaid. De rol bevat de volledige Hebreeuwse tekst 
van het boek Isaïas, geschreven op 54 kolommen in klare en sierlijke 
letter. Zi] draagt duidelijk de tekenen van langdurig gebruik. De 
donkere kleur, die zij over de hele lengte in het midden vertoont, is 
afkomstig van de vele handen, die haar hebben vastgehouden. Twee 
grote scheuren werden al oudtijds hersteld : een ervan heeft men dicht- 
genaaid ; bij de andere heeft men aan de achterzijde een stukje leer 
geplakt. Hetzelfde procedee werd ook aangewend om sommige broos 
geworden delen te versterken. Dit alles wijst erop, dat deze Isaïasrol 
onder de oudste handschriften van de Dode Zee te rangschikken is. 

Kunnen wij de ouderdom van de Isaïasrol nader bepalen ? Wat 
leren ons de palaeographische gegevens, nl. het schrift, de inkt en 
het gebruikte schrijfmateriaal ? De chemische ontleding van de inkt 
en het radiocarbonisch onderzoek (°°) van het gebruikte perkament 
laten een datering toe tussen de jaren 300 v. Chr. en 200 na Chr. Zeer 
competente palaeographen, die een vergelijkende studie hebben ge- 
maakt tussen het schrift van de Isaïasrol der Syriërs en het schrift 
van andere oude Semietische teksten (%’), zijn tot de conclusie geko- 
men, dat dit handschrift behoort tot de eerste helft van de tweede 
eeuw v. Chr. (*?). De uitspraak van deze vakgeleerden moge hier vol- 
staan. 


(29) Zie b. v. de inleiding en de fotocopieën van het hoger geciteerde werk : 
The Dead Sea Scrolls. 

(30) Over deze methode van onderzoek, die ook op het linnen, dat in de 
grot gevonden werd (zie daarover G. M. CROWKFOOT, Palestine Exploration 
Quarterly, 1951, p. 5-31), werd toegepast, leze men b. v. New Radiocarbon 
Method for dating the Past (The Biblical Archaeologist, 1951, n. 1, p. 25- 
28) ; Date of Cloth from the Ain Fashkha Cave (ibidem, p. 29) ; Some Ra- 
diocarbon Dates (ibidem, p. 31) ; O. SELLERS, Radiocarbon Dating (BA- 
SOR, 1951, n. 123, p..24-26). 

(31) Over de datering van de handschriften leze men b. v. MILLAR BUR- 
ROWS, The Dating of the Dead Sea Scrolls, BASOR, 1951, n. 122, p. 4-6. — 
Volgende teksten werden ter vergelijking gebruikt : een Aramees ostracon 
uit Assur (zevende eeuw v. Chr.), — de papyri van Elephantine (408 v. Chr.), 
— papyri gepubliceerd door N. AIME--GIRON (vierde eeuw v. Chr.), — 
papyri van Edfoe (derde eeuw), — de Tobias-inscriptie van Araq el Emir 
(tweede eeuw), — de papyrus Nash (eerste eeuw), — de inscriptie van Bene 
Hezir, de z. g. Ozias-plaquette, de inseriptie van de Syrisch-Joodse koningin 
Helena van Adiabene, de grens-inscriptie van Gezer (eerste eeuw v. Chr. 
tot eerste eeuw n. Chr.), — een aantal graffiti op Joodse ossuaria, — verder 
een aantal Nabatese en Palmyreense inscripties (niet ouder dan de tweede 
eeuw v. Chr.). 

(32) Zie b. v. J. C. TREVER, A Paleographic Study of the Jerusalem 
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Wat de andere, onvolledige Isaasrol van de Hebreeuwse Universi- 
teit (DSIb) betreft, beschikken wij voorlopig nog over minder gege- 
vens ; daar deze nog niet gepubliceerd is. Vanaf hoofdstuk 41 tot 
hoofdstuk 66 is de tekst bijna voledig bewaard ; van de voorgaande 
hoofdstukken blijven er slechts langere en kortere tekstfragmenten over 
(55). In tegenstelling met DSIa, staat DSIb zeer dicht bij de tekst 
der Massoreten (TM), die wij in onze critische uitgaven vinden. Met 
veel waarschinlijkheid dateert men de onvolledige Isaïasrol van de 
Dode Zee uit de tweede helft van de tweede eeuw v. Chr. 

Na de twee bijbelse handschriften, vermelden wij onmiddelijk de 
Hebreeuwse commentaar op het boek Habakkuk : veruit de oudste 
commentaar op de H. Schrift, die wij bezitten, waarin bovendien zeer 
interessante gegevens op historisch en godsdienstig gebied te vinden 
zijn (5*). De Habakkukrol (DSH), die uit twee perkamenten vellen 
bestaat, is 1,60 m. lang en was oorspronkelijk ongeveer 16 cm. breed ; 
zij is aan het begin en langs onder over gans de lengte zwaar bescha- 
digd. Wat onmiddelijk opvalt zijn de horizontale en verticale lijnen, 
die de copist met een scherp instrument op het perkament heeft aange- 
bracht ; zo is de tekst goed op de regels geschreven en planmatig in 
PRE verdeeld, die echter niet alle even wijd zijn. Dat deze 
schrijfmethode alleen in de Middeleeuwen zou ingevoerd zijn, zoals 
sommigen beweren, is helemaal niet bewezen. 

De commentaar heeft het uitzicht van een interpretatio Üinearis. De 
Schrijver citeert eerst een vers of een paar verzen uit het boek Habak- 
kuk en geeft dan zijn verklaring. Beurtelings wisselen zo de geciteerde 
teksten en verklaringen elkander af tot op het einde van het tweede 
hoofdstuk van het boek Habakkuk. Het derde hoofdstuk met het 
Canticum Habacuc werd niet opgenomen en verklaard. Kan men 
daarin een bewijs vinden, dat deze Hymne slechts later aan het prophe- 
tisch Boek zou toegevoegd zijn ? Wij menen ontkennend te moeten 
antwoorden. Er konden immers vele redenen bestaan, waarom de 
Schrijver van onze commentaar alleen de twee eerste hoofdstukken 
wenste te verklaren. Wellicht beschouwde hij het Canticum minder 
geschikt voor zijn doel. (Vervolgt).  ! 


V. Laridon. 


Scrolls, BASOR, 1949, n. 113, p. 6-23 ; S. A. BIRNBAUM, The Date of the 
Isaiah Scroll, Journal of Biblical Literature, t. 68, 1949, p. 161-168 ; The 
Date of the Scrolls, BASOR, 1949, n. 115, p. 20-22 ; W. F. ALBRIGHT, On 
the Date of the Scrolls from Ain Feshka and the Nash Papyrus, BASOR, 
1949, n. 115, p. 10-19. 

(33) Zie MILIK, art. cit., p. 37. De fragmenten behoren tot volgende 
hoofdstukken : 7-15-16-19-22-24-25 ; cf. BIBLICA, t. 30, 1950, p. 246-249. 

(34) Zie ons art. De Commentario hebraico in librum Habacuc recens 
invento, Collat. Brugen., h. t., p. 178 ss. 
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P. Dr C. de Carlo, M. I. lus Religiosorum, Soc. S. Joan. Evang, 
Parisiis, Tornaci, Romae, 1950. 20 X 12,5 cm. ; 622 p. Pr.: in- 
volutum, 150 fr. ; tela nigra, foliis iaspideis, 190 fr. 


Hoc opere, in commodum praesertim Religiosorum concinnato, tota disci- 
plina de Statu religioso exhibetur : non solum quae in parte Codicis de Reli- 
giosis continetur, sed et quae sparsim in toto Codicis corpore ac in nonnullis 
S. Sedis documentis extra Codicem vagantibus, reperitur. Ita datur etiam 
commentarium succinctum de locis sactis, de quibusdam sacramentis (S. 
Eucharistia, Poenitentia, Ordo), de Magisterio, de parochis et de ecclesiarum 
rectoribus, de societatibus in communi viventium sine votis, de fidelium asso- 
ciationibus. Sub titulo de religionum regimine auctor etiam quaedam inseruit 
de Processibus, quae forsan alio in loco aptius exponi possent. 

Methodus exegetica adhibetur : explicatio textus scilicet traditur et disponitur 
iuxta varias canonum pattes, non raro immo iuxta singula eorum verba. 

In omnibus doctrina classica ac tuta proponitur. In controversiis theoreticis 
nullibi insistitur et tantum veteris legislationis evolvitur quantum sat erat ad 
plenam novi iuris intelligentiam. 

Opus procul dubio eminet positiva sua iuris expositione: brevi semper 
sermone, absque verbis superfluis, traditur quod scitu est necessarium vel 
utile. Quam positivam et practicam iuris explanationem multum adhuc adauget 
nitida typographica textus dispositio. 

Nullum proinde est dubium quin opus iuti canonico studentibus necnon 
superioribus religiosis multum profuturum sit. 


Mgr Luigi Civardi, Handboek der Katholieke Actie, N.V. De 
Vlaamse Drukkerij, Minderbroederstraat, 44, Leuven, 1951. — 
20/%X13,5 cm5 p.1397; Pris:i 75 fr. 


Het zal wel overbodig zijn hier met veel woorden dit werk voor te stellen : 
het boek van Mgr Civardi is bij ons immers werkelijk het gebruikelijke 
handboek der K. À. Laten we er alleen op wijzen dat het in het Italiaans reeds 
aan zijn elfde editie is en in ñiet minder dan veertien talen werd omgezet. 

Wanneer we een vluchtige vergelijking maken met de vorige Nederlandse 
vertaling, verschenen in 1936 bij dezelfde uitgevers, dan treft ons vooral de 
wijziging aangebracht aan de klassieke definitie van de K. A. : het woord deel- 
nemimg aan het hierarchisch apostolaat werd vervangen door medewerking. De 
zin van deze verandering, die ongetwijfeld belangrijk is, mocht wel beter belicht 
in het werk zelf. In het woord vooraf geeft Prof. Philips deze noodzakelijke 
toelichting : de «hoge waardigheid » en de eigen taak van de leek komen aldus 
veel duidelijker tot uitdrukking. Verder merken we het nieuw hoofdstuk op 
handelend over de geest van de K. A., alsook het feit dat de godsdienstige 
verenigingen niet meer als hulpwerken worden betiteld, naam, die althans den 
indruk kon verwekken van een zekere geringschatting. 

Het boek van Mor Civardi verdient ten volle den lof welke de M a 
kerkelijke gezagsorganen betuigd hebben. We zijn ervan overtuigd dat deze 
nieuwe, bij- en omgewerkte Nederlandse vertaling aan de K. A. in ons land 


onschatbare diensten zal bewijzen. A. Depoorter. 
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R. Guardini, Oefenschool voor het Gebed. — Geloofsverdediging, 
Ploesstraat, 23, Antwerpen, 1952, 14 X 22cm., 276 blz, gen. 
140 fr., geb. 160 fr. 

De schrijver behandelt het gebed — zoals blijkt uit de titel — niet als een 


blij vinden of ervaren van God, maar als een moeizaam zoeken van de ziel 
om met God in contact te komen; niet als een gave, maar als een dienst 
waarop men zich moet voorbereiden door het volgen van een goede oefen- 
school. In die school onderwijzen eerst en vooral Jezus Christus, wiens persoon 
en leven geheel en al opgaan in aanbidding van de Vader en in smeking voor 
de mensen ; daarna de H. Kerk, die in en door haar Liturgie ons leert bidden 
en handelen als ledematen van het mystieke lichaam van Christus ; ten slotte 
de heiligen die in meer vertrouwelijk verkeer met God geleefd hebben, en ons 
spreken uit eigen Godservaring. 
Ook op de methode of wijze van bidden wordt de nadruk gelegd. Het 
komt er op aan dat men bidde op bepaalde tijden, na een goede voorbereiding, 
in een eerbiedige, zo innerlijke als uiterlijke houding ; dat men gebruik make, 
vooral bij veelvuldige verstrooidheden of dorheden. van gepaste formules ; en 
dat men eenvoudig genoeg weze om van oudsher beproefde gebedsvormen te 
benutten, zoals b. v. de Rozenkrans en de Litanie. 
Na een tijd echter van edelmoedig doorzetten, volgt een periode van verve- 
ling, van tegenzin, ja zelfs van afkeer ; een tijd waarop alles aantrekkelijker 
en belangrijker schijnt dan bidden. Voor die tussestijd weet ook de schrijver 
geen beter methode dan het nederig dulden en het liefdevol uithouden ; anders, 
zo beweert hij terecht, leren wij het ware bidden nooit. : 
Het is vooral bij het beschrijven van sommige gebedstoestanden, en het … 
terloops inschuiven van rake raadgevingen dat wij Guardini leren waarderen 
als een « meester » van het inwendig leven. In een eenvoudige en klare stijl 
geeft hij ons een nuchtere en zakelijke kijk op het ware gebed ; tevens stuwt 
hij de edelmoedige ziel, zeer durvend en toch oordeelkundig, naar het blij- 
vend inoefenen van dit gebed. Soms is dit wel de expressie van een innerlijk 
geroerd zijn ; meestal echter een taak die wij trouw moeten vervullen, iets dat 
moet gedaan worden... zoals de rest in ons leven. Het is zijn grootste ver- 
dienste dit lastig en moeizaam aspect van het gebed nederig te bekennen, en 
ons te leren hoe wij die gebedstaak te vervullen hebben. 


Zx Teresia Renata de Spiritu Sancto, Edith Stein, Jodin, 
Geleerde, Carmelites. — ’*t Groeit, Antwerpen, 1951, 11 X 19cm. 
262 biz. 

Geboren uit vroom- joodse ouders, werd Edith Stein, na haar middelbare 


studién, privé-assistente van prof. Edmund Husserl, bij wie zij in 1917 summa 
cum laude promoveerde. In die tijd noemde Dr Edith Stein zich atheïste. 
Gedreven door de genade en haar verlangen naar waarheïd « dit doorlopend 
gebed » gaat zij op 1 Januari 1922 over tot de Katholieke Kerk, wordt lerares 
op een meisjesinternaat, en treedt in 1933 in de Carmel te Keulen. Wegens 
haar joodse oorsprong wordt Zr Teresia Benedicta a Cruce in 1939 heime- 
hijk in veiligheid gebracht in de Carmel te Echt in Holland ; maar in 1942 
wordt zij als niet-arische religieuze door de Duitsers naar Auschwitz (Sile- 
zié) weggevoerd, waar zij de 10 Augustus eerst vergast en daarna verbrand 
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Van dit zeer bewogen leven geeft Zr Teresia Renata de Spiritu Sancto, 
Priorin van de Carmel « Maria des Vredes » een uiterst nauwkeurige en be- 
trouwbare schets, samengesteld uit brieven en herinneringen. 

À. J. ten Diest bewerkte de vertaling naar de zeer uitgebreide, vijfde 
duitse uitgave. 

« De verbondenheid van een zo diepzinnig philosophe, die van Husserl 
tot St. Thomas wist door te dringen en gelijktijdig als ongeschoeide Carmeli- 
tes met de gedachtenwereld van de heilige T'eresia en de heilige Johannes van 
het Kruis vertrouwd was, behoort tot het meest verhevene dat men zich op de 
toppen van het religieuze leven kan indenken » (Prof. Dr Martin Grabmann 
in de Inleiding). 


J. Klein, Maria Mazzarello, Don Bosco’s Zusterziel. — Uitgeverij, 
Foreholte, Voorhout, 1951, 15 X 21cm., 156 blz., 74 fr. 


Talrijk zijn de biografieën over de rijke persoonlijkheid van de H. Don 
Bosco, en over de diep inslaande invloed van zijn opvoedings- en organisatie- 
talent ; min gekend is echter de op 24 Juni 1951 beilig verklaarde Maria Maz- 
zarello, en de plaats die zij inneemt tussen Don Bosco en zijn zustercongre- 
gatie : Het Instituut der Dochters van Maria Hulp der Christenen. 

In korte taferelen weet J. Klein die heilige zusterziel tot in de minste 
détails levendig en raak uit te beelden : haar gezond verstand, haar trefzeker 
oordeel, haar diepe mensenkennis, haar zeldzaam bestuurstalent : alles in de 
dienst van het Godsrijk. Wii doorkijken om zo te zegsen de werking van 
de genade, en zien hoe zij van een eenvoudig en ongeletterd buitenmeisje 
tot overste wordt’ van een dorpskloostertje, en verder ontwikkelt tot een 
waarlijk imponerende figuur van wereldformaat, aan wie de Congregatie der 
Riten niet aarzelt de titel toe te kennen van Medestichteres van de Dochters 
van Maria Hulp der Christenen. 

Bij het bewonderen van die genadeontplooiïing in haar en in de duizende 
meisjes die in alle werelddelen haar geest levend houden, denken wij onwil- 
lekeurig terug aan die stille en eenvoudige biechtvader die de kiem van die 
kloosterroeping in haar het eerst ontdekt en gevoed heeft. « Waar een 
dorp door een goede biechtvader « bekeerd » wordt, daar blijven de roepingen 
niet uit » (bl. 20). 


Chan. J. Dermine, La Dévotion au Cœur de Jésus, Foyer de Vie 
sacerdotale et religieuse. Casterman, Tournai, 1952, 13 X 20 cm, 
122:p., 39 fr. 


Cet ouvrage posthume de M. le Chanoine Dermine propose une spiritua- 
lité sacerdotale toute entière centrée sur le mystère du Cœur de Jésus. Ce 
Cœur, modèle et expression d’une volonté d’offrande perpétuellement active, 
est particulièrement apte à susciter dans l’âme du'prêtre diocésain un attrait 
pour les conseils évangéliques. Ces conseils vident l’âme d’elle-même; louvrent 
à l’action divine, et épanouissent en elle la vertu sanctifiante du sacerdoce. 

L’auteur ne se contente pas d’énoncer la concordance entre l'idéal de sain- 
teté sacerdotale et la profession des conseils ; il examine la possibilité pour le 
prêtre séculier d'émettre des vœux et de réaliser son idéal au sein d’une asso- 
ciation sacerdotale ou d’un institut séculier. 


lg 


Ces pages, écrites par un théologien et un Eee Frs posent le pro- 
blème de la perfection sacerdotale dans le monde. Elles en démontrent la 


possibilité par la pratique, ou du moins par l’esprit des conseils évangéliques. 


Chan. J. Vieujean, L'Autre Toi-même. — Casterman, Tournai, 
1952, 13 X 20 cm., 222 p., 54 fr. 


L'auteur reprend le thème de l’amour chrétien. Il ne se perd pas en consi- 
dérations sur un amour abstrait ; il parle d’un amour réel, concret et gratuit, 
qui s'intéresse à l’autre pour l’autre. De cet amour il décrit avec beaucoup 
de précision et de psychologie, les nombreuses manifestations, qui font le 
charme de la vie en commun. On pourrait considérer son essai comme un 
commentaire du texte de l’épitre aux Corinthiens, XIIL, 8, où S: Paul fait 
l'éloge de la charité. 

Les citations abondantes d'écrivains modernes qui illustrent Le texte, prou- 
vent combien le thème évangélique reste actuel. À conseiller à tous ceux qui 
s'intéressent aux vraies valeurs. 


A. M. Goichon, La Vie Contemplative est-elle possible dans le 
Monde ? — Desclée De Brouwer, Bruges, 1952, 13,5 X 21,5 cm. 
264 p., 65 fr. 


Nombre de laïcs aspirent actuellement à une vie de prière et même de 
contemplation. Cette vie ils veulent la réaliser non pas dans les couvents, mais 
en plein milieu de ce monde, dans Îes assujettissements de la vie conjugale et 
familiale. Ces gens sont-ils à la poursuite d’une illusion, ou d’une réalité ? — 
L'auteur qui n'est pas théologien mais laïc, opine pour la réalité. Elle affirme 
la possibilité et même la nécessité d’une vie contemplative dans le monde. 
Pour nous en convaincre elle détermine, avec combien de justesse et de précision, 
la nature de cette vie contemplative, surtout sous sa forme apostolique ; 
ensuite elle passe à sa réalisation dans le monde en examinant les conditions 
et en fixant les caractères distinctifs de cette sorte de vie. Nous trouvons 
ici la partie La plus riche et en même temps la plus nuancée de l'ouvrage, où 
l'auteur décrit l’action contemplative comme un équilibre entre activité et 
passivité. 

L'ouvrage s'adresse aux laïques suffisamment initiés à la vie intérieure ; 
il intéressera aussi les prêtres diocésains qui cherchent à imprégner « les œu- 
vres » de prière et de contemplation. Ils l’apprécieront pour son contenu 
doctrinal, sa force de pénétration et de persuasion. 


Chan. A. Monin, Notre-Dame de Beauraing. — Desclée De 

Brouwer, Bruges, 2 édit., 1952, 14 X 21,5 cm., 268 p. 

L'auteur, président de la commission doctrinale diocésaine, trace avec une 
sobriété et une sérénité admirables toutes les vicissitudes de la cause de 
Beauraing. Il expose tous les faits qui depuis la première apparition le 
29 None 1932, ont motivé La lettre de S. Exc Mgr Charue au 
clergé en date du 2 juillet 1949. Cette lettre contient l'affirmation de la 
réalité des Apparitions de la Sainte Vierge aux Enfants, et du caractère sur- 
naturel des Faits de Beauraing. 

À cet exposé l’auteur ajoute un tableau de l’organisation et du développe- 
ment du culte de Notre-Dame de Beauraing. 
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Cette deuxième édition se réclame d’un contact assidu avec le dossier de 
l’enquête menée par la commission diocésaine de Namur ; elle n’en reste pas 
moins un livre de dévotion qui travaillera à l’extension du règne de la Vierge 
Immaculée, la Mère au Cœur d’or. 


Chan. Lépée, Sainte Thérèse Mystique. — Collection: «Les 
Grands Mystiques ». Desclée De Brouwer, Bruges, 1951, 13,5 X 
21-6m:1536:p.; 175 fr, 


Dans la Collection « Les Grands Mystiques » il est de règle d’étudier 
la vie et les œuvres des mystiques dans leur commun développement et leur 
interaction. On y éclaire les œuvres par la biographie, et la vie par l’œuvre 
littéraire. Fidèle à cette règle, le Chanoine M. Lépée vient enrichir la collec- 
tion par une œuvre vraiment magistrale consacrée à la vie et aux principaux 
ouvrages de la sainte d’Avila. 

En racontant sa vie et ses fondations, si fécondes en péripéties et en épreu- 
ves, l’auteur décrit avec préférence les rapports d’amitié que la sainte entretint 
avec Dieu. On la voit parcourir la série des sept Demeures et être admise 
dans la septième, où, seule avec Dieu seul, elle n’est et ne vit qu’en Dieu. 
C’est l’histoire — comme le sous-titre l’indique — d’une divine amitié, d’une 
personne qui fait de Jésus-Christ l’âme de son âme, qui cesse d’être à soi pour 
soi afin d’être à Lui pour Lui. 

Pour éclaircir cette amitié, l’auteur nous fait entendre la voix de la sainte 
elle-même, dans la deuxième partie de son ouvrage. On y trouve une mer- 
veilleuse Anthologie de textes thérésiens rangés dans un ordre logique. Ils 
nous permettent de suivre l’évolution de cette intimité entre l’âme et Dieu, 
depuis les premières ferveurs, bientôt suivies de purifications passives, jusqu’à 
la joié paisible mais ineffable du mariage mystique. 

L'auteur à traduit lui-même les textes ; il a réussi à rendre à la pensée de 
Sainte Thérèse toute son ingénuité, son naturel et sa vivacité. 


Direction Spirituelle et Psychologie. «Les Etudes Carmélitaines ». 
— Desclée De Brouwer, Bruges, 1951, 14 X 22cm., 364 p, 
120 fr. 


Sur la bande publicitaire on lit: « Aucune des sciences de l’homme ne 
devra être négligée dans la formation du directeur d’âmes ». On y reconnaît 
toute l'intention des auteurs : attirer l'attention des directeurs spirituels sur 
les apports de la psychologie et de la psychiatrie modernes afin de conduire 
toute âme selon sa vocation personnelle. Quels sont ces apports ? Le recueil 
les étudie dans toute leur ampleur. Nous en énumérons les plus intéressants : 
ce que les jeunes d’aujourd’hui attendent du directeur spirituel et de la direc- 
tion spirituelle; quelques aspects de la psychologie féminine renseignant 
sur ce que les femmes, consciemment ou inconsciemment y recherchent ; 
comment les saints : Jean de la Croix. Thérèse d’Avila, Thérèse de l'Enfant 
-Jésus ont conçu et pratiqué la direction ; ce que la psychologie des profon- 
deurs et la psychanalyse peuvent apporter de lumière sur le dirige et le 
directeur ; enfin ce qu'on peut attendre d’autres méthodes d’exploration 
psychologique : les tests, la morpho-psychologie et la graphologie. 


En exposant ces données de la psychologie analytique, les auteurs n’enten- 
dent nullement — faut-il le dire — transformer la direction en psychanalyse. « 
Ils se font seulement un devoir de relever et d’expliquer quelques malaises 
intérieurs pour faciliter le ministère surnaturel du directeur spirituel auprès N 
des âmes. 


Chan. R. Hoornaert, Sainte Térèse d’Avila, sa Vie et ce quil 
faut avoir lu de ses Ecrits. — Collection: «Renaissance et 
Tradition ». Beyaert, Bruges, 1951, 14 X 22cm., 368 p., 1 hors- 
texte, 130 fr. 


C'est une idée originale et un heureux essai que nous livre M. le Chanoine 
R. Hoornaert, qui reussit, dans un seul volume, aisément maniable, à raconter 
la vie et à reproduire l'essentiel des ouvrages de Sainte Térèse d’Avila. Il 
ne se contente pas de présenter les pages généralement connues et admirées ; 
il propose un ensemble de textes qui donnent une connaissance aussi complète 
que possible de l’activité et de É spiritualité de la Grande Mystique. Ces 
textes sont précédés d’une courte introduction qui précise leur caractère ; ils 
sont accompagnés de notes sobres qui résument les passages omis. 

Présentés sous trois rubriques, ces textes forment les trois parties de l’ou- 
vrage. Dans la première — Les écrits autobiographiques et historiques — 
nous touvons l’histoire de la vie intérieure de la sainte, de ses états spirituels, 
et des passages typiques du récit des Fondations. La deuxième partie — Les 
écrits de Doctrine — contient non seulement , Le Chemin de Perfection et : 
Le Château Intérieur, mais aussi des traités, p. e. de l’Oraison, de l'Illusion 
et de La Mélancholie, que la sainte a interposés dans d’autres écrits. Enfin 
la troisième partie comprend les Œuyres Mineures, dont certaines sont repro- 
duites en entier, et quelques Lettres importantes. 

À vrai dire, il n'y a aucun texte, tant soit peu intéressant, qu’on ne trouve 
cité dans le recueil. Ajoutons que la table des matières, très détaillée, permet 
de retrouver n'importe quel texte ou récit auquel le lecteur s'intéresse. 
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P. Dufoyer, La Psychologie des Adolescentes expliquée aux ma-" 
mans. — Editions de l'Action Familiale, rue Belliard, 89, Bruxelles, : 
1952, 12,5 X 19,5 cm., 144 p., 6 hors-textes, 42 fr. 


Excellent livre destiné aux mères de famille pour les éclairer sur la mentalité 
de leurs filles entre douze et quinze ans, et sur le premier éveil de l'amour. A 
conseiller pour sa clarté et pour ses avis congrets. 
Dictionnaire de Spiritualité ascétique et mystique, publié sous la 

direction de M. Viller, S. J., fase. XIII, Connaissance de soi. —. 

Contemplation. Beauchesne et ses Fils, Paris, Rue de Rennes, 117, 

1950. 


Relevons parmi les articles de ce nouveau fascicule : connaissance de soi. 
conscience, conseils évangéliques, et consolation spirituelle. Le plus intéressant 
est celui qui traite de la contemplation. Une double enquête constituera cet. 
article: une enquête RE qu’on trouve partiellement dans ce volume, 
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étudie de façon objective l’histoire du mot et de la notion de contemplation ; 
l’enquête doctrinale exposera dans un fascicule suivant, la contemplation selon 
les principales écoles de spiritualité. 


Dom Marmion, Le Christ, Idéal du Prêtre. — Les Editions de 
Maredsous, 1951, 13,5 X 20 cm., 400 p., 69 fr. 


Ce volume complète et couronne le message que Dom Marmion a transmis 
avec tant d'autorité à notre génération. Il devait être, dans l'intention de 
l’auteur, le pendant du « Christ, idéal du moine » ; mais peu de temps après 
la publication de cet ouvrage, l’abbé de Maredsous était rappelé à Dieu. Dom 
R, Thibaut, qui sous la direction et le contrôle du maître, s’occupait de la 
rédaction et de l'édition de ses œuvres, se trouvait par le fait même privé de 
cette garantie d'authenticité. Soucieux de traduire l’idée exacte de son maître, 
il à voulu, avant d'éditer cette nouvelle œuvre, obtenir la collaboration de 
Dom Ryelandt, disciple de vieille date et auditeur assidu des conférences spiri- 
tuelles de Dom Marmion. Cette coopération a permis de donner au livre sur 
le sacerdoce et la sainteté du prêtre la plus grande exactitude possible. 

L'ouvrage comprend deux parties. La première explique comment notre 
sacerdoce est une partipation à celui du Verbe Incarné ; la deuxième nous 
aide à le réaliser en regardant le divin modèle. Celle-ci contient des vues très 
tiches et originales sur les principales vertus qu’un prêtre doit pratiquer d’une 
manière spéciale, appropriée à ses fonctions sacrées. L’ensemble interprète 
l'essentiel de la pensée & marmionienne » : d’une part le Christ se fait con- 
naître progressivement au prêtre comme source et modèle de toute sainteté, 
et d’autre part le prêtre, par sa fidélité à la grâce, se tranforme peu à peu en 
la vivante image du divin modèle : sacerdos alter Christus ! 

Venant d’un maître de la vie spirituelle, bien connu pour sa parfaite con- 
naissance des dogmes, sa doctrine sûre et sa science étendue des Ecritures, ce 
livre rendra service aux prêtres en leur révélant la grandeur de leur vocation 


et les moyens de la réaliser. SANTE A EU PT rs 


G. Castella, Geschiedenis van de Pausen (oorspronkelijke titel : 
Papstgeschichte, Zürich). Nederlandse vertaling door P. VAN 
VEEN. — J. J. Romen en Zonen, Roermond, Maaseik, 1950-1952 ; 
22,5 X 30,5 cm., 576 biz. ; talrijke buitentekstplaten. Pr. 810 fr. 


Dit boek is niet bestemd voor vakmensen. Daarom is het wetenschappelijk 
apparaat gering en blijft de uiteenzetting beperkt tot de grote lijnen, d'e 
evenwel, in het kader van de algemene Kerkgeschiedenis, meesterlijk worden 
ontwikkeld. De levensbeschrijving van de laatste zeven Pausen is uitvoerig 
(bL. 375-563) tot een heerlijk stuk hedendaagse geschiedenis uitgewerkt. 
Het laatste hoofdstuk, over Pius XII, is de samenvatting van de merk- 
waardige biographie: Pastor Angelicus, Paus Pius XII, Roermond, 1949, 
door de schrijver, Mer ©. Smit, tot 1952 bijgewerkt. 

De lijst van de Errata (bl. 575-576, waarin ook enkele fouten zijn inge- 
slopen) verbetert de voornaamste onnauwkeurigheden tot bl. 366, maar laat 
het verdere verloop van het boek buiten beschouwing ; nochtans zijn ook 
verder talrijke kleine fouten aan te stippen. De encycliek Divinum illud 
werd gegeven de 9° Mei 1897 en niet de 9° Mei 1879 (bI. 469), noch de 
15° Mei 1897 (bl. 471). De apostolische constitutie van 8° December 1900 


heet Conditae a Christo en niet «Condita in Christoy (bl. 469). Het 
pauselijk schrijven Apostolicae curae over de Anglikaanse wijdingen is van 
de 13° September 1896 (niet 15°: bl. 462). Het dekreet Lamentabili is van 
3° en 4° Juli 1907 (niet van 17°: bI. 491). De H. Hieronymus stierf de 
30° September 420 (niet de 15°: bl. 503). De Codex Luris Canonici werd 
uitgevaardigd de 27° Mei 1917 (niet de 24° Mei: bl. 496; noch de 
27° Maart : bl. 504). De encycliek Maximam gravissimamque is van 18° Ja- 
nuari 1924 (niet 24°: bI. 527), en deze van 23° December 1945 heet 
Orientales omnes ecclesias (niet «ecclesiaæe»: D. 551). 

Te dikwijls wordt het deelwoord gebruikt, om, in de trant van het 
Duitse spraakgebruik, een bijzin te vervangen, hetgeen een soms erg zware 
zinsbouw meebrengt ; zie b.v. bl. 499. In het algemeen nochtans is de 
verhaaltrant boeiend, de voorstelling levendig en goed verantwoord, de 
synthetische behandeling voortreffelijk, zodat het werk ter lezing mag aan- 


bevolen worden. B. Janssens. 


Prof. Dr C. Van Gestel, O. P., De Grote Keure van de Sociale 
Orde, Rerum Novyarum, historisch ingeleid en toegelicht. — Uitg. 
t Groeit, Antwerpen ; H. Nelissen, Bilthoven, 1951 ; 13,5 X 21 cm., 
205 EI. Pr. gen. 60 fr. 


Bij de 60° verjaring van het verschijnen van Rerum Novarum bewijst 
schrijver in deze studie het blijvend belang van die grote sociale keure. Het 
eerste deel geeft bij wijze van historische inleiding een bondig overzicht van 
de sociaal-economische toestanden, van het liberalisme, kapitalisme, socialisme 
en van de sociale gedachtenstromingen bij de katholieken tijdens de 19° eeuw. 
In het tweede deel biedt schrijver in eigen trouwe vertaling de tekst zelf 
van de encycliek, punt voor punt toegelicht aan de hand van latere pauselijke 
documenten en belangrijke studies. Het derde deel schetst bondig de latere 
ontwikkeling van het sociaal-economisch leven, van het kapitalisme, socialisme, 
communisme en van de sociale leer van de Kerk. 

Hier is een meester van het vak aan het woord met een grondige belezen- 
heid in de kerkelijke sociale schriften en toespraken, en in de meest recente 
literatuur op dit gebied. Die uitgebreide kennis weet schrijver met professorale 
vaardigheid in een bondige, didactische vorm naar voren te brengen, zodat 
dit werkje van kleine omvang de verrassing biedt van een zeer leerrijke en 
overzichtelijke inhoud. Aanbevolen voor zelfstudie, voor lessen en studie- 

ingen over de sociale kwestie. 


V. Vangheluwe. 


Confiteor — Foyer Notre Dame, Boulevard St Michel 24, Bruxel- 
les IV. 9,5 X 14,5 cm., 96 p. 


Hoc parvum Manuale praebet methodum synopticam ad confessiones ex- 
cipiendas eorum quorum lingua a confessario ignoratur, sine ullo verbo, 
per omnimodam concordantiam textuum linguae poenitentis et versionis lati- 
nae, quam intelligit confessarius. Datur textus pro poenitente undecim linguis 
diversis ; textus lingua latina datur in folio separato, ita ut Manuale in 
manus poenitentis tradi possit. Omnibus sacerdotibus, ministerium animarum 
exercentibus in locis ubi multi degunt extranei, valde commendatur. 
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 L — Da logicam divisionem evangelii secundum Matthaeum, eam- 
que paucis explica. : 


II. — Expone doctrinam Orientis separati de Ecclesia. 


ET Proba baptismum 1) esse deu practicum gratiae, 
; institutum a Christo Domino. 


V. — Explica naturam castitatis religiosae. 


VI. — Accurate explica quid sit lex naturalis. 
ARE 


mensis decembris 
I. — Interpretare Mat., I, 18-19. 


IT. — Expone doctrinam Reformatorum de Ecclesia. 


III. — Proba ex s. Scriptura, ex Traditione et Magisterio actum 
_ fidei salutaris esse liberum. Feu 


IV. — Explica hanc actus fidei libertatem. 
5 V. — Beschrijf het pontifikaat van de H. Gregorius VII. 


VI. — Da et explica definitionem liturgiae. 
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F RESPONSA 


ad quaestiones in conferentiis mensis 
Iunii propositas 


I 
DE COMPOSITIONE APOCALYPSEOS (1) 
Difficultates haud spernendae, quae in interpretanda Apocalypsi 


beati loannis superandae sunt, non tantum proveniunt e forma litte- 
…._ raria symbolica, quam saepe pericopae libri apocalyptici N. T. induunt, 
sed etiam debentur compositioni sat intricatae, quam praesertim pars 
—. prophetica operis ioannei (scilicet Apoc., IV-XXII) exhibet. In com- 
“…._ mentaris, necnon in introductionibus specialibus in N. T., exegetae 
—_ structuram Âpocalypseos variis modis concipiunt et explanant, ali 
unitatem litterariam originalem operis strenue defendentes, alii duos 
vel plures distinguentes fontes, diversis temporibus exaratos et postea 
in praesentem formam redactos (*). Hoc in articulo paucis exponere 
intendimus theoriam, quam, vestigiis Weyland en aliorum inhaerens, 
recenter excoluit M. E. Boismard, ©. P., olim Scholae biblicae Hiero- 
solymitanae, nunc facultatis catholicae Friburgensis (in Helvetia) pro- 
fessor (?). 
Imprimis cl. auctor insistit in numero permagno, quasi abnormali, 
sic dictorum duplicatorum, quae, alios insecutus exegetas criticos, in 


(1) Praeter commentaria catholica E. B. Allo, J. Sickenberger, A. Vander 
Heeren, H. M. Féret, A. Gélin, À. Wikenhauser, A. Drubbel, M. E. Bois- 
mard, J. Bonsirven, olim iam citata apud Collat. Brugen., t. 47, 1951, nota 4, 
consuli quoque possunt opera acatholica sequentia : W. BOUSSET, Die 
Offenbarung Johannis (Gôttingen, 1906) ; R. H. CHARLES, Revelation 
(Edinburgh, 1920) ; TH. ZAHN, Die Offenbarung des Johannes (Leipzig 1926) ; 
E. LOHMEYER, Die Offenbarung des Johannes (Tübingen, 1926) ; J. BEHM, 

… Die Offenbarung des Johannes (Gôttingen, 1935) ; M. KIDDLÆE, The Reve- 
bu lation of John (London, 1940). — De critica litteraria Apocalypseos, lege 
v. g P. GACHTER, Semitic literary forms in the Apocalypse and their 
import, Theological Studies, t. 8, 1947, p. 547-573 ; The ‘original sequence of 
Apocalypse, ibidem, t. 10, 1949, p. 485-521. 
(2) Hypothesim prius proposuit M. E. BOISMARD in art. L’Apocalypse 
. ou les Apocalypses de $S. Jean, in Revue biblique, t. 56, 1949, p. 507-541, ac 
applicavit in opere : L’Apocalypse (collectio versionis La Sainte Bible de 
Jérusalem), Paris, 1950. Correctiones suggessit postea in art. Notes sur 
PApocalypse, in Revue biblique, t. 59, 1952, p. 161-181. — In primo articulo 
Boismard adnotat : « La solution que nous allons proposer rejoint en 
partie, dans ses conclusions, des hypothèses déjà faites, spécialement peut- 
être celle de Weyland (1886). Les différences demeurent notables, soit pour 
les conclusions, soit pour la méthode de recherche suivie » (p. 509, nota 1). 
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Apoc., IV-XXII detexit. « Il ne serait pas exagéré de dire, que 
chaque épisode, chaque vision, se présente en double exemplaire... » 
(5). En quaedam exempla magis suggestiva. Visio centum quadraginta 
quattuor milia electorum, qui cum ÂAgno stant supra montem Sion, 
habentes nomen eius et nomen Patris scriptum in frontibus suis (XIV, 
1-5) (*) aequiparari potest visioni centum quadraginta quattuor milia 
signatorum signo Dei vivi in frontibus, ex omni tribu filiorum Israel 
(VII, 28). Turbae innumerabili beatorum, ex omnibus gentibus et 
tribubus et populis et linguis, qui, stantes ante thronum et in con- 
spectu ÂAgni, amicti stolis albis et palmas victoriae manu tenentes, 
gloriam Dei et Agni celebrant (VII, 9-17), correspondet turma fi- 
delium defunctorum, qui vicerunt bestiam et imaginem eius et numerum 
eius, quique, stantes super mare vitreum (coeli) et habentes citharas 
Dei, cantant canticum Moysis, servi Dei, et canticum Agni (XV, 


Le 
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2-5). Plagae septenarii phialarum (XVI) repetunt aliquomodo plagas ; 


septenariü tubarum (VIII-IX), cum ex utraque parte percutiantur 
terra, mare, aquae dulces et astra, ac praeparetur aggressio gentium, 
quae in regione Euphratis habitare dicuntur. Descriptio bestiae, ha- 
bentis capita septem et decem cornua, cui insedet Babylon magna, 
mater fornicationum et abominationum terrae (XVII, 3-6), statim 
in memoriam vocat pericopam praecedentem, celeberrimam, duarum 
bestiarum, quarum prima et praecipua, € mari ascendens, etiam gestat 
septem capita et decem cornua (XIII, 1-8). Bis quoque explicatur 
symbolismus tum septem capitum bestiae (XVII, 9 et 10), tum 
decem cornuum eius (XVII, 12-14 et 15-18). Duplici deinde in re- 
censione leguntur annuntiatio ruinae Babylonis (XIV, 8 et XVII, 
1-3), lamentationes incolarum terrae de urbis excidio (XVIII, 9-19 


et XVIII, 22-23) et fidelium Christi canticum thriumphale ob iudicium « 


divinum in Romam paganam (XVIII, 20, cf. XVI, 5-7 et XIX, 1-10). 
Duplicata in unum conflata invenit etiam Boismard in pericopa luctae 
eschatologicae nationum paganarum contra Ecclesiam, his in terris 


militantem (XIX, 11-20 et XX, 7-10), in descriptione iudicii finalis M 


(XX, 11-12 et XX, 13-15), necnon in imagine lerusalem coelestis 
(XXI, 14 ; XXII, 3-5 ; XXI, 5-8 et XXI, 9-XXII, 2. 6-15). Ulis 
quoque est comparatio sectionis libelli (X, 1-11 partim) cum visione 
voluminis signati septem sigillis (V, 1 ss.). 

Plures deinde in Apoc., IV-XXII inveniuntur inconcinnitates seu 
inconvenientiae litterariae, quae sententiae communiori, unitatem primi- 
tivam totius Apocalypseos propugnanti, contradicere videntur. Non 

(3) BOISMARD, L’Apocalypse, p. 10. 


(4) Optima interpretatio huius visionis legitur apud BOISMARD, Notes 
sur l’Apocalypse, p. 161-172. 
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semel enim personae vel res adducuntur acsi prima vice commemo- 


® rentur, quamvis in pericopis praecedentibus iam descripta fuerint. Sic 


sermo fit de bestia ( @mpioy sine articulo, XVII, 3-4), quae tamen 
in visione duarum bestiarum amplo modo depicta fuit (XIII, 1-8). 
In secunda pericopa centum quadraginta quattuor milia electorum in 
Scenam producitur agnus ( äpvioy sine articulo, XIV, 1) (°), qui 
jam e grandi visione introductoria tamquam Agnus determinatus bene 
notus est (V, 6 ss.). Similiter agitur de mari vitreo ( OGlacoa dalun 
sine articulo, XV, 2) et de throno Dei ( Opvos uéyas sine articulo, 
XX, 11), quorum descriptionem iam in eadem visione introductoria 
Bus (notatim in IV, 1-6 ; V, 1-6). In capite undecimo (wv. 14-18) 
septima tuba annuntiat adventum tertiae calamitatis, quae tamen non 
producitur. Initio capitis decimi septimi legitur : Weni, ostendam tibi 
damnationem meretricis magnae (v. 1 s.) ; atvero in versiculis sequen- 
tibus exhibetur pictura vivida bestiae, habentis septem capita et decem 
cornua (XVII, 3-6). Duplex quoque sensus symbolicus, diversus, qui 
bestiae et capitibus eius septem tribuitur (XVII, 7-14 ; cf. XIII, 1-8) 
dubia de stricta unitate litteraria Apocalypseos suscitat. Usus deinde 
inopinatus secundae personae (XVIII, 14) media in pericopa narra- 
tiva, quae in tertia persona lamentationes incolarum terrae de Babylonis 
ruina depingit (XVIII, 9-13. 15-19), innuit nos habere hic exemplum 
textus e contextu suo originali erepti et propter unam alteramve ratio- 
nem novo contextui inserti. Nec desunt alia indicia litteraria, quae 
indigitare videntur manum redactoris, qui, more antiquorum, pericopas 
praeexistentes et ad fontes diversos pertinentes, compilavit, iuxtaposuit, 
transposuit, immo permiscuit. « On peut constater que le texte de 
Apocalypse a été remanié : au chapitre XVIII, les vv. 14 et 22-23 
sont des corps étrangers, qui rompent la suite logique du récit ; au 
chapitre XX, 1° v. 4 débute par une phrase de construction mala- 
droite, incompréhensible dans son contexte actuel ; les vv. 3-5 du 
chapitre XX, le v. 4 débute par une phrase de construction mala- 
du point de vue logique, aux wv. 1-4 du chapitre XXI et non aux wv. 
qui les précèdent » (‘). 

Ut omnia haec duplicata, styli inconcinnitates et alia phoenomena lit- 
teraria apte explicet, Boismard recurrit ad hypothesim sequentem : pars 
prophetica Apocalypseos beati Ioannis de facto constat duplici apo- 


_ calypsi, quam redactor, quibusdam pericopis aut versiculis omissis, 


additis, immo paulisper quoad tenorem vel locum mutatis, in unum 
opus composuit. Cum vero duae apocalypses coadunatae eandem ex- 


(5) Lectio melior Apoc., XIV, 1 non habet articulum, qui tamen in non 
paucis mss. invenitur. 
(6) BOISMARD, L’Apocalypse ou les Apocalypses, p. 532. 
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hibeant linguam, et eundem stylum, adscribendae sunt uni eidemque 
auctori, qui eas tempore diverso, propter necessitates ministerii sui 
exaravit. Claritatis causa hic exhibemus schema duplicis textus apo- 
calyptici, quem Boismard, criteriis supra indicatis innixus, distinguere 
et restituere conatus est. 
À Textus À Textus B 

Prologus : sectio libelli : X, 1-2 a. 3-4, 8-11. 
Annuntiatio et eventus 
prodromi magnae Diei 
irae divinae : IV-IX ; X, 2 b. XII-XVI (°). 
57 ; XI, 14-18. 
Magna Dies irae divin. : 


1ÜOR Saun 


Babylon magna : XVII, 1-9. 15-18. | XVII, 10. 12-14. 
Excidium Babylonis : | XVIII, 1. (cf. XIV, 8). 
Electorum salus : XVIII, 4-8. 
Lamentationes : XVIII, 9-13. 15-19. | XVIII, 14. 22-23. 20. 
Cantica triumphi : XIX, 1-10. III, 20 (cf. XVI, 
3-7). ; 
Regnum messianicum : |XX, 1-6. 1 
Lucta eschatologica : XX, 7-10. XIX, 11-21. : 
Iudicium ultimum : XX, 13-15. XX, 11-12. < 
Ierusalem coelestis : XXI, 9-XXII, 2. XXI, 14 ; XXII, 3-28 
6-15 (°). : 5; XXI, 58: (°): ; 
Appendix : duo testes : XI, 1-13. 19. Ë 


Quam hypothesim, annis 1949-50 elaboratam et applicatam, Bois- 
mard novo examini submisit et corrigere sategit in art. Notes sur 
lPApocalypse. In hac elucubratione cl. auctor pericopam Mulieris et 
Draconis (XII, 1-6) separat a textu B, eamque transfert in textum À, 


cuius fuisset quaedam « vision itiale » (°). Pericopam quoque duo- * 


rum testium, quam prius veluti appendicem habuit textus B, partim 
vel totaliter textui A coniungere conatus est, et quidem statim post 
XII, 1-6 (1°). Ulterius in Apoc., XXII, 6-21 LP 6 a. 10. 13. 
17b. 14-15 (hoc ordine), qui fuissent cbloe primigenius textus À, 
et vv. 6 b-9. 12. 16-17 à. 18-21, quos aliunde (e textu B ?) desumptes 
redactor textui À inseruisset. (u). NAS 
 Éaridon: 


(7) De Apoc., XII, 1-6 vide infra. 

(8) Videsis tamen Notes sur l’Apocalypse, p. 172-178. 

(9) Ibidem, p. 181. 

(10) Scribit BOISMARD : « Peut-être faudrait-il insérer après cette vision 
du chap. XII, les premiers versets du chap. XI, qui décrivent effectivement 
une ère de persécutions, ou même le chap. XI tout entier, que nous avions 
laissé « hors-textes » dans nontre rédaction précédente » (Notes, p. 181, 
nota 1). 

(1) Vide infra p. 333. 
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DE EXISTENTIA MERITI 


Nostra quoque aetate dogma meriti duplici via solet impugnari : 
iuxta Protestantes inde a Luthero usque ad Karl Barth, doctrina 
catholica extollit superbiam creaturae humanae in detrimentum gra- 
tuitae Dei benevolentiae ; ex alia parte iuxta Quietistas meritum nimis 
sapit desiderium lucri egoisticum in detrimentum purae perfectionis 
christianae ; quam ultimam_accusationem suo modo proferent etiam 
multi coaevi, fidei christianae ignari, qui censent spem remunerationis 
necessario minuere valorem omnis activitatis humanae. 

Reformatores iure premunt gratuitatem totius iustificationis inde a 
sua origine ac per totam suam evolutionem usque ad terminum vitae 
beatae. At penitus deprimunt partes hominis, cui post peccatum omnem 
libertatem denegant, imo cuius omnia opera intrinsece peccaminosa 
dicunt (1). Ruit proinde omnis valor actionis humanae coram Deo, 
cum rigidum exstruatur dilemma : vel gratia divina, vel meritum liber- 
tatis humanae. — Severus est Luther : « damnanda est igitur perni- 
ciosa et impia opinio Papistarum qui tribuunt operi operato meritum 
gratiae et remissionis peccatorum... Haec est theologia Regni Anti- 
rit... in qua Christus MAR mihi otiosus est. Habeo enim 
liberum arbitrium et vires faciendi bonum opus per quod gratiam 
mereor de congruo et postea vitam aeternam de condigno » (?). — 
Consonat omnino doctrina Calvini, quae plene revixit nunc apud 
Barth : & certe meritum ut est fastuosissimum, nihil quam obscurare 
Dei gratiam et homines prava superbia imbuere potest » ; « quae 
autem ista est malignitas.. ut operum meritis videatur rependi quod 


: divinae totum est munificentiae » ; « gratiam Dei esse non dubium est 
quidquid in operibus est quod laudem meretur ; nullam esse guttam 


quam proprie nobis adscribere debeamus. Id si re vera serioque agnosci- 
mus, evanescit quaelibet meriti non fiducia tantum sed opinio. Bono- 
rum, inquam, operum laudem non (ut sophistae faciunt) inter Deum 
et hominem partimur ; sed totam integram ac illibatam Domino ser- 
vamus » (°). — Propter textus Scripturae, in specie Pauli, de mercede 
per bona opera obtinenda, coguntur Protestantes meritum quoddam 
admittere ; sed reicientes meritum remissionis peccatorum, gratiae aut 


(1) CALVINUS, Institutio relig. christ., lib. III, cap. 15, 3 : « quid prome- 
reantur omnia opera nostra, scriptura ostendit quum Dei conspectum ferre 
posse negat, quia immunditiae sunt plena ». 

(2) LUTHER, In Epistolam S. Pauli ad Galatas Commentarium (1535) : 
Opera omnia, t. 40, p. 220. 

(3) CALVINUS, loc. cit. ; KARL BARTEH, Kirchliche Dogmatik, passim. 
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iustificationis (haec enim tantum fide consequimur), retinent solum- 
modo meritum « aliorum praemiorum corporalium et spiritualium in 
hac vita et post hanc vitam » (*). — Sub influxu Reformationis Baius 
meritum nonnisi valde extrinsecum admittit, fundatum non in dignitate 
operantis, sed in sola obedientia mandatorum (°). lansenius ex sua 
parte protestanticam negationem libertatis componere studuit cum 
doctrina catholica meriti, et quidem sub Augustini patrocinio : « ad 
merendum et demerendum in statu naturae lapsae non requiritur in 
homine libertas a necessitate, sed sufficit libertas a coactione » (°). 

Quietismus, in quo apparent vestigia quaedam stoïcismi ac falsi 
mysticismi saeculi XIVi (*), praesertim viguit saeculo XVII’, crudius 
in Hispania apud Molinos (*), et mitius in Gallia, ubi defenditur et 
spargitur a Fénélon, vehementer autem impugnatur a Bossuet (°). 
Reponit veram perfectionem christianam in plena passivitate erga 
Deum, quae excludit omne desiderium mercedis accipiendae, et ducit 
ad plenam indifferentiam erga propriam quoque salutem. — Ac etiam 
recentius inter fideles periculum quietismi denuntiatut a R. P. Pio XII 
in encyclica « Mystici Corporis », quatenus quidam, neglecto conatu 
et merito personali, omnem activitatem omnemque progressum Christo 
Capiti adscriberent ac relinquerent (1°). — Aliunde extra christia- 
nismum multi sic dictam « mercaturam » catholicorum in ordine reli- 
gioso derident : quorum vocem audimus in verbis scriptoris M. Mae- 
terlinck : « ce ciel que l’on achète par des mérites est une affaire de 
boutiquiers, et Maeterlinck répugne à une juiverie poussée jusque 
dans l’autre monde ». 

Documenta Magisterii, superato rigido dilemmate Reformatorum, 
statuunt bona opera esse meritoria per gratiam Dei. Praecesserat iam 
antiquum Concilium Arausicanum : « debetur merces bonis operibus 
si fiant ; sed gratia, quae non debetur, praecedit ut fiant » (11). Tri- 
dentinum illam doctrinam amplius excoluit, fidelius quam Protestantes 
vestigiis Augustini inhaerendo : « bene operantibus usque in finem et 
in Deo sperantibus proponenda est vita deterna, et tamquam gratia 


(4) Ita MELANCHTON in Apologia Confessionis Augustanae, art. 3, p. 73- 
75. Cf. I. T. MUELLER, Die symbolischen Biücher der evangelisch- luthe- 
rischen Kirche, p. 120 ss. 

(5) In qua doctrina percipitur magnus influxus nominalismi. 

(6) Propositio damnata tertia (Denz., 1094). 

(7) Ita Hesychastae in Oriente et Beguardi in Occidente. $ 

(8) Anno 1675 Romae prodiit eius Guida spirituale, quietismo infecta. 

(9) Fénélon defendit mysticismum Mme Guyon, praesertim in opusculo : 
Explication des maximes des Saints, 1697 : ex quo seripto etiam desumuntur 
errores proscripti. « 

(10) Applicantur haec in adhortatione pastorali Encyclicae ad orationem 
privatam et confessionem sacramentalem (Cf. Collat. Brugen., t. 40 (1940), 
p. 210 s.). 

(11) CONCILIUM ARAUSICANUM II, can. 18 (Dene., 191). 
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filiis Dei per Christum Ilesum misericorditer promissa, ef tamquam 
merces ex ipsius Dei promissione bonis ipsorum operibus et meritis 
fideliter reddenda » (1*). Simili formula stabilitur damnatio : « si 
quis dixerit, hominis tustificati bona opera ita esse dona Dei, ut non 
sint etiam bona ipsius iustificati merita.…., A. S.» (1°). Notetur Patres 
Concilii consulto vitasse vocabula technica, uti &« meritum de con- 
digno », de quo vigebat disputatio cum Scoto et Durando ; ponitur 
tantum iustificatum « vere mereri » (1*). 

Explicite tamen in Tridentino refellitur accusatio superbiae contra 
doctrinam meriti allata : « absit tamen, ut christianus homo in seipso 
vel confidat vel glorietur et non in Domino, cuius tanta est erga 
omnes homines bonitas, ut eorum velit esse merita, quae sunt ipsius 
dona » (1°). Et implicite saltem removetur desiderium lucri extrinseci, 
siquidem ipsa vita supernaturalis est, quae per bona opera incrementum 
accipit : & sic ergo iustificati..… in ipsa iustitia per Christi gratiam 
accepta, cooperante fide bonis operibus, crescunt atque magis iusti- 
ficantur » (°). 

Postquam plures Baï propositiones de merito proscripsit Pius V 
anno 1567 saltem in globo, doctrinam Iansenii ut haereticam damnavit 
Innocentius X ; et paulo postea effata quietistica refelluntur quoad 
opera Molinos ab Innocentio XI anno 1687, quoad scripta autem 
Fénélon ab Innocentio XII anno 1699 (1°). 

Ceteroquin inde ab Antiquo Testamento inter Iahweh et populum 
iudaïcum vigebat foedus, quo propter Legis observantiam merces pro- 
mittebatur, et quidem praecipue felicitatis temporalis, longaevitatis, 
progeniei numerosae ; ita ut initio saltem afflictiones iustorum his in 
terris aegre intelligerentur ; donec in libris tandem sapientialibus ape- 
tiretur prospectus remunerationis in altera vita : & iustorum animae in 
manu Dei sunt.. visi sunt oculis insipientium mori, illi autem sunt in 
pace » (1°). — In Novo Testamento vera retributio, cui omne prae- 
mium temporale postponere debemus, magis explicite adhuc ad alteram 
vitam transfertur ac variis fomulis aequivalentibus exprimitur. Pluries 
dicitur merces, apud Synopticos : « gaudete et exsultate quoniam mer- 
ces vestra copiosa est in caelis »; apud Paulum: « si cuius opus 
manserit quod superaedificavit, mercedem accipiet » ; apud Ioannem : 
” G2 TRIDENTINUM, sessio VI, cap. 16 (Dene., 809). 

(13) Ibidem, can. 32 (Denez., 842). 

(14) Ibidem. > 

(15) Denz., 810. 

(16) Denz., 803. 

(17) Propositiones a Pio V damnatae 11-18 (Demnz., 1011-1018) ; prop. 8a 
Tansenii (Denz., 1094) ; Errores Molinos (Denz., 1221 s.) ; Errores Fénélon 


(Denz., 1327 5.) 
(18) Sap., III, 1-3. 
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« videte vosmetipsos ne perdatis quae operati estis, sed ut mercedem 
plenam accipiatis » (1°). Paulus praesertim non solum habet denomi- 
nationes magis genericas remunerationis aut retributionis, sed 

de corona et bravio, quod arbiter certaminis in ludis publicis victori 
trbuit: « ad destinatum persequor (versus scopum, metam curro), 
ad bravium supernae vocationis Dei in Christo Iesu »; « omnes 
quidem currunt, sed unus accipit bravium ; sic currite ut compre- 
hendatis » ; « in reliquo reposita est mihi corona iustitiae » ; similiter 
et Jacobus : « cum probatus fuerit accipiet coronam vitae, quam 
repromisit Deus diligentibus se » (*°). — In remunerando Deus 
intervenit, ut « iustus iudex », qui « reddit unicuique secundum opera 
eius » ; « unusquisque autem mercedem accipiet secundum suum la- 
borem » ; « qui parce seminat, parce et metet ; et qui seminat in 
PORN EUR (uberrime), de benedictionibus et metet » (1). — 
Haec retributio iuxta Scripturam non tantum est merces, sed etiam 
bereditas filiis destinata : Deus enim vult ut omnes Eius fili beatitu- 
dinem obtineant titulo hereditatis, adulti insuper titulo mercedis, et 
hoc quidem ut ipsos magis honoret, cum merendo ad maiorem gradum 
gloriae sempiternae pertingere valeant, quam solo titulo hereditatis 

nt. 

Erraverunt autem Pharisaei et iudaïzantes ubi remunerationem solis 
operibus Legis attribuebänt, negligendo indolem prorsus gratuitam tum 
electionis iudaeorum in V. T., tum totius iustificationis a Christo et 
Paulo praedicatae. Immerito tamen Protestantes doctrinam catholicam 
huic legalismo et iuridismo naturalistico aequiparabant : Ecclesia enim, 
Scripturae inhaerens, omne meritum humanum fundat in gratuita Dei 
benevolentia. 

Christus insistit in eo quod retributio etiam iustorum semper manet 
opus divinae liberalitatis : « cum feceritis omnia quae praecepta sunt 
vobis, dicite : servi inutiles sumus, quod debuimus facere fecimus » (22). 
Merces sane semper rit iusta, potest tamen esse diversa pro diversis 
hominibus iuxta divinum beneplacitum : it4 dominus ultimo operario 
in vinea aequalem mercedem largiri potest ac primo (*). At semper 
remuneratio erit abundans, copiosa, cum mensura bona et conferta et 
coagitata et supereffluente remetietur nobis, etiam pro poculo aquae in 


(19) Matth, NV, 11 8 ; I Cor., V, 14 ; II Io., 8. Cf. Apoc., XI, 18 ; XXII, 
12. — Eadem idea subest pluribus Christi parabolis, v. g. de talentis, de 
rege committente possessiones suas ministris. 

(20) Heb., X, 35 ; XI, 6, 26 ; Col, III, 23 s. ; Phil, III, 14 ; I Cor., IX, 
OS IT OL Tr TV, Ti. : Tar., L'A12 

(21) II Tim., IV, 7 ; Matth., XVI, 27 ; I Cor., IIL, 8 ; II Cor., IX, 6. 

(22) Luc., XVII, 10. 

(23) Matth., XX, 15 5. 
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nomine Christi fratri indigenti porrecto (*). Tantum attendamus ne : 
opera faciamus ut videamur ab hominibus, quia tunc mercedem iam 
accepimus, et a Deo nihil amplius exspectare debemus (*°). — Paulus, 
postquam per prima capita epistolae ad Romanos impugnavit iustitiam 
in solis operibus Legis fundatam, gratuitatem etiam remunerationis 
sublineat : & stipendia enim peccati mors, gratia autem Dei vita aeterna 
in Christo Iesu » (?°): merces ergo nostra semper manet gratiae 
donum. Qua via certo removetur omnis tentatio & superbiae » : « qui 
autem gloriatur, in Domino glorietur. Non enim qui seipsum commen- 
dat, ille probatus est : sed quem Deus commendat » (°°). 

Sed et quaelibet « mercatura », homine et Deo maxime indigna, 
apparet a christianismo prorsus aliena. Tum Christus, tum Paulus meri- 
tum reponunt in ipsa vita gratiae, quatenus fructus suos facit, praeser- 
tim per caritatem, et crescit in finem vitae aeternae. — Sic Christus 
apud Ioannem : « palmes non potest ferre fructum a semetipso nisi 
manserit in vite... qui manet in me, et ego in eo, hic fert fructum 
multum »; « qui autem diligit me, diligetur a Patre meo, et ego 
diligam eum » (°°). — Sic et Paulus : « habetis fructum vestrum in 
sanctificatione, finem vero vitam aeternam } ; & qui seminat in spiritu, 
de spiritu metet vitam aeternam 3» ; & veritatem autem facientes in 
caritate, crescamus in Illo per omnia » ; & si caritatem non habuero, 
nihil mihi prodest » ; prodest tantum « fides quae per caritatem ope- 
ratur » (*°). — Quare inter operationem et mercedem vere vitalis 
exstat connexio, quae continetur ceteroquin in ipsa formula Ioannis 
& vita aeterna » : haec designat etiam vitam gratiae praesentem, quia 
eadem illa vita post mortem protrahitur, et mercedem nostram consti- 
tuit, quatenus tunc in plena sua realitate gloriose manifestatur : & ca- 
rissimi, nunc filii Dei sumus et nondum apparuit quid erimus ; scimus, 
quoniam cum apparuerit, similes Ei erimus » (°°). Plane consonat doc- 
trina Pauli, qui in gloria non videt nisi « revelationem » adoptionis 
filialis, quae tunc etiam in corpus redundabit : « exspectatio creaturae 
revelationem filiorum Dei exspectat... adoptionem filiorum Dei ex- 
spectantes, redemptionem corporis nostri » (*!). 

Patres initio repetunt vocabula scripturistica mercedis, coronae, retri- 
butionis, praecipue in expositione magis vulgari ; ex alia parte abunde 
commentantur doctrinam Ioannis et Pauli de vita gratiae crescentis in 
(24) Matth, XXV, 40. 

(25) Matth, VI, 2. 

(26) Rom., VI, 23. 

(27) II Cor., X, 17. 

(28) Io., KV 4-5 ; Jo., XIV, 21; cf. Jo, XV, 23; I To, V, 8. 

(29) Rom., VI, 22 ; Gal, VI, 8 ; Eph., IV, 15 ; I Cor, NIIT, 15, ; Gal, V, 6. 


(30) Z Jo., II, 2. 4 
(31) Rom., VIII, 19, 28. 
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vitam aeternam (**). Ipsa vox & meritum », non scripturistica, primo 
prostat forsan apud Theophilum Antiochenum, certo apud Tertullia- 
num, qui in multis terminologiam theologicam latinam creavit, et apud 
S. Cyprianum (*). Per Ambrosium (*) transivit ad Augustinum, 
qui summa diligentia semper merita humana in Dei misericordia funda- 
vit: « cum Deus coronat merita nostra, nihil aliud coronat quam 
munera sua » ; « debitorem Dominus ipse se fecit, non accipiendo, 
sed promittendo. Non ei dicitur : Redde quod accepisti ; sed : Redde 
quod promisisti » (**). Ac ita per Fulgentium et Gregorium Magnum 
ista doctrina ad Petrum Lombardum pervenit et aetatem scholasticam. 
In qua schola Franciscana, et praesertim Scotus, maxime, imo quan- 
doque unice insistit in mere gratuita acceptatione divina operis ; dum 
S. Thomas denuo pleniorem synthesim perfecit, ostendendo quomodo 
a Dei benevolentia proportio et finalitas intrinseca inducatur inter 
opus et praemium (°°). 


Jos. Loncke. 


II-IV 
DE DISSOLUTIONE MATRIMONII NON CONSUMMATI 


Antea (') diximus matrimonium esse tum iure naturali tum iure 
divino positivo indissolubile ab intrinseco, voluntate ipsorum coniugum, 
et etiam ab extrinseco, potestate mere humana. Nunc agimus de 
interventu ipsius Dei et de potestate Ecclesiae, nomine Dei quaedam 
matrimonia solvendi. 

Hanc Ecclesiae potestatem affirmat can. 1119 Codicis I. C. : « Ma- 
timonium non consummatum inter baptizatos vel inter partem bapti- 
Zatam et partem non baptizatam, dissolvitur tum ipso iure per sollem- 
nem professionem religiosam, tum per dispensationem a Sede Apostolica 
ex iusta causa concessam, utraque parte rogante vel alterutra, etsi 
altera sit invita ». / 


(32) Ita TUSTINUS, IRENAEUS, HIPPOLYTUS, CYRILLUS HIEROSO- 
LYMITANUS, BASILIUS, etc. 

(33) Sic S. CYPRIANUS concludit librum De opere et eleemosynis : « Nus- 
quam Dominus meritis nostris ad praemium deerit. In pace vincentibus 
coronam candidam pro operibus dabit ; in persecutione purpuream pro 
passione geminabit » ((P. L., t. 4, col. 622). 

(34) S$. AMBROSIUS, Epistola 2, 16 (P. L., t. 16, col. 883). 

(35) S. AUGUSTINUS, Æpistola 194, 5, 19, (P. L., t 33, col. 880) ; Enarratio 

in Psalmos, 83, 16 (P. L., t. 37, col. 1087). 
- (36) Cf. P. DE LETTER, De ratione meriti secundum S. Thomam, Romae, 
1939 ; J. AUER, Die Entwicklung der Gnadenlehre in der Hochscholastik, 
t. II, Freiburg, 1951, p. 66 s., p. 80. 

(1) Supra, p. 256. 


RSR Er Si Des sores 


ss 


” 
ns RSR SE M ER RE SR  esar lala SEE 


A 


I. De dissolutione vinculi coniugalis per professionem sollemnem. 


Dissolvitur matrimonium (?) non consummatum, id est cuius cele- 
brationem non est secuta copula de se apta generationi ; nihil obstat 
copula ante matrimonium habita (*). Agitur de matrimonio vel duorum 
baptizatorum, quod est ratum et sacramentum, vel partis baptizatae 
cum parte non baptizata (*). Si neutra pars est baptizata adeoque nec 
Ecclesiae subiecta, matrimonium non cadit sub Ecclesiae potestate ab 
eaque solvi nequit. De dissolubilitate matrimonii consummati, quod est 
ratum at non consummatum postquam ratum factum est, nihil statuitur. 

Solvitur matrimonium, non per votum sacro ordini adnexum (°), 
sed per solam professionem religiosam, quae ut sollemnis ab Ecclesia 
agnoscitur (can. 1308, $ 2), qua nuncupantur tria saltem vota per- 
petua paupertatis, castitatis perfectae et obedientiae. Oportet vota sint 
valide emissa adeoque validus praecesserit novitiatus cum professione 
temporaria trium saltem annorum, nisi super hac dispensatum fuerit ; 
invalide autem ad novitiatum admittuntur coniuges, durante matrimonio 
(can. 542), nisi Summus Pontifex cum eis dispensavetit, quod raro 
accidit. Matrimonium non solvitur per ingressum in religionem, neque 
per professionem simplicem in congregatione, neque per professionem 
temporariam in ordine votis perpetuis praemittendam (can. 574), neque 
per vota simplicia post novitiatum in Societate Lesu emissa, quamvis 
haec ex speciali privilegio matrimonium contrahendum dirimant. Nec 
satis est ut vota sint ex instituto sollemnia, qualia hucusque generatim 
erant vota monialium in Belsio et in Gallia ; debent esse reipsa sollem- 
nia, qualia nunc omnes moniales a Sancta Sede impetrare possunt. 

Matrimonium per professionem sollemnem dissolvitur pso iure, quin 
requiratur declaratio aut actus positivus auctoritatis ecclesiasticae. 

Matrimonium solvitur momento professions ; ideo pars in saeculo 
manens non valet contrahere novum matrimonium nisi post emissam 
compartis sollemnem professionem. Haec autem praerequirit validum 
novitiatum et professionem trium saltem annorum, at Apostolica Sedes 
aliquando concedit ut professio sollemnis fiat statim post novitiatum. 

Sane, conveniens erat matrimonium non consummatum per profes- 


(2) Ut patet, supponitur matrimonium validum ; matrimonium invalidum 
non solvitur, sed nullum declaratur. 

(3) Legitime et certo constare debet matrimonium non fuisse consumma- 
tum per copulam post nuptias habitam. 

(4) Nihil refert partem baptizatam suscepisse sacramentum baptismi ante 
vel post matrimonium. £ 

(5) Ioannes XXII (1316-1334), in cap. unico Tit. 6, de voto, Extravag. 
Ioannis XXII, cupiens antiquae concertationi Auctorum finem imponere, 
die 1 dec. 1322 declaravit votum solemnizatum per susceptionem ordinis ad 
dissolvendum matrimonium prius contractum, licet inconsummatum, nihil 
valere. 


sionem religiosam dissolvi. Si vinculum coniugale non solvatur, non 
apparet quonam iure coniux, altero invito et in saeculo ad perpetuum 
coelibatum coacto, vitam religiosam suscipiat. At convenientia non 
facit fus. Virtus solvendi matrimonium non consummatum professioni 
religiosae (%) primum tributa est ab Alexandro III (1159-1181) (°). 
Aliam quoque statuit causam dissolutionis : supervenientem affinitatem, 
saltem publicam (°) ; ceterum, explicite docuit indissolubilitatem omni- 
modam soli competere matrimonio rato et consummato (°). Innocentius 
III (1198-1216) dissolutionem per supervenientem affinitatem abro- 
gavit et solutionem per votum ideo tantum servavit, quia noluit « a 
praedecessorum vestigiis in hoc articulo subito déclinnse » (°°). Exinde 
professio sollemnis indubitatam servavit vim solvendi matrimonium 
non consummatum. 

Praxis saecularis Ecclesiae manifeste probat matrimonii vinculum 
per professionem sollemnem reipsa dissolyi. Secus enim Ecclesia iam a 
saeculis positive permittit adulteria, polyandriam et polygamiam ; con- 
stituit formam legalem solvendi matrimonia valida et celebrandi nuptias 
adulterinas ; docet matrimonii sacramentum valide suscipi ab eis qui 
propter impedimentum ligaminis iure naturae ab illud inhabiles sunt. 
Ecclesia in rebus fidei et morum errare non potest et ideo matrimonia, 
quae ut soluta habet, reipsa soluta sunt coram Deo, iuxta verbum 
Domini : « quodcumque solveris super terram erit solutum et in coe- 
lis » (**). Contra Lutheranos, qui adeo faciles sese praebuerunt in 
dissolvendis coniugiis etiam consummatis fidelium et dissolutionem 
connubii rati, in gratiam vitae perfectioris sectandae, professiont reli- 
giosae denegabant, recte definitum est a Tridentino (1?) : « si quis 
dixerit matrimonium ratum non consummatum, per sollemnem reli- 


(6) Tune temporis omnis professio religiosa erat sollemnis, 

(7) Anno 1180, C. 2 et 7, X, III, 32: « Post consensum legitimum de 
praesenti, licitum est alteri, altero etiam repugnante, eligere monasterium,. 
sicut etiam sancti quidam de nuptiis vocati fuerunt, dummodo carnalis 
commixtio non intervenerit inter eos, et alteri remanenti, si commonitus 
continentiam servare noluerit, licitum est ad/secunda vota transire, quia 
cum non fuissent una caro simul effecti, Satis potest unus ad Deum 
transire et alter in saeculo remanere ». | 

Antiquo iure coniugibus post contractum matrimonium dabatur bimestre 
ad deliberandum de ingressu in religionem, quo tempore non poterant 
obligari ad consummandum matrimonium. Si vir uxorem suam quocumque 
modo coegisset ad copulam perfectam, matrimonium erat consummatum, 
at uxor nihilominus poterat uti iure suo et profiteri vitam religiosam ; 
maritus autem tune non valebat novum contrahere matrimonium. Cf. 
WERNZ-VIDAL, De matrimonio, Romae, 1928, n. 626, nota (42). 

(ENCRES UV, 413; 5 

(9:C:12,;X,;\IIT, 82. 

(10) Anno 1210, C. 14, X, III, 32. 

(11) Matth., XVI, 19. 

(12) Sess. XXIV, can. 6, Denz., n. 976. 


_ gionis professionem alterius coniugis, non dirimi, A. S. ». Concilium 


loquitur de matrimonio duorum baptizatorum, at, iuxta can. 1119, 
pariter dirimitur matrimonium non consummatum partis baptizatae 
cum parte non baptizata. 

Itaque de fide est professionem sollemnem dissolvere matrimonium 
non consummatum. Petitur quonam iure : naturali, divino positivo an 
ecclesiastico ? 

Pauci (**) dixerunt matrimonium solvi ipso iure naturali, cum religio 
sit quaedam mors spiritualis, qua solvuntur vincula huius saeculi (1). 
Sed, si professio religiosa natura sua adeo est opposita matrimonio 
ut solvere credatur matrimonium iam contractum, potius tenendum est, 
propter illam oppositionem naturalem, professionem religiosam valide 
fieri non posse, si matrimonium iam existens illamque excludens prius 
non solvatur. Et si tanta est inter illa duo naturalis oppositio, dicendum 
est professionem religiosam iure naturae dirimere matrimonium contra- 
hendum, contra sententiam communem : impedimentum dirimens voti 
esse iuris mere ecclesiastici. 

Ali (#) dixerunt matrimonium solvi iure divino positivo : ipse 
Deus professioni religiosae indidit vim dirimendi matrimonium non 
consummatum illamque efficaciam Christus revelavit. At fontes Reve- 
lationis de tali privilegio, professioni divinitus concesso, prorsus silere 
videntur, cuius ceterum asserendi nulla est necessitas, ut statim appa- 
rebit. 

Ideo sententia hodie longe communior et certa (1°) tenet matri- 
monium solvi iure ecclesiastico : ipsa Ecclesia, non Deus, illud privile- 
gium professioni sollemni adnexuit, eius amplitudinem ipsa determi- 
navit, ipsa illud auferre valet. Quod valet Romanus Pontifex in casu 
particulari, modo adsit causa gravis, ut infra dicetur, idipsum valet 
agere statuto quodam generali ob causam gravem professionis sollemnis, 
huic adnectens privilegium solvendi universim matrimonium non con- 
summatum. Haec sententia probatur eo quod professio religiosa eatenus 
solvit matrimonium quatenus est sollemnis ; eadem enim efficacia non 


* inest professioni simplici, qua tamen, si sit perpetua, essentialiter per- 


ficitur vita religiosa. Sed sollemnitas professionis fure ecclesiastico 


-dumtaxat constituta est adeoque efficacia illi indita ex solo iure eccle- 


siastico defluit. Neque dicas Deum privilegium professioni religiosae 


(13) Cf. WERNZ-VIDAL, op. citat., n. 626, nota (44). 

(14) Ita S. THOMAS, Suppl, q. 61, a. 2, qui tamen videtur potius dare 
rationes convenientiae legis positivae, quam argumentum iuris naturalis. 

(15) Ita SANCHEZ, De s. matrimoni sacramento, lib. II, disp. 19, n. 3 ; 
BENEDICTUS XIV, Quaestiones canomicae, 546. 

(16) Patronos vide apud WERNZ-VIDAL, op. citat., n. 626, nota (46) ; 
F, M. CAPPELIO, De matrimonio, Taurini, 1933, nota (11). Haec sententia 
nunc est communis inter canonistas, communior inter theologos. 


dedisse, at Ecclesiam determinare conditiones ut habeatur vera pro- 
fessio : tunc enim omnis vera professio religiosa necessario, et quidem 
Re 
vera professio religiosa et fact verum religiosum. Praeterea, professio 
sollemnis solo iure ecclesiastico dirimit matrimonium confrahendum ; 
a fortion, cum Deus hanc minorem efficaciam ei non dederit, matri- 
monium iam contractum non dirimit iure divino, sed solo iure eccle- 
SiaSUCo. : 

Ceterum, ex modo agendi Summorum Pontificum apparet ipsos 
flod privilegiun professiont rliosse alssnine Ale SR 
privilegium, quod voto agnosait, tnibuit affinitati supervenienti. Inno- 
cents III hoc reicit et cogitat privilegium etiam 2 voto auferre. Summi 
Pontifices de ea re decernunt prout « tutius videtur… convenien- 
Gus » (°°) ; dicunt matrimonium sine iudicio Ecclesiae separari non 
debere (°°) ; unus admittit quod decessor reicit (**). Brevi, de dissolu- 
tione matrimonii per professionem sollemnem agunt tamquam de re 
iunsdictiont Ecclesise omnino subnoxia. 

At si Ecclesia valet decernere professionem sollemnem exhinc non 
solvere matrimonium, quid fiet de veritate a Tridentino definita ? — 
Respondeo propositionem definitam esse immobiliter veram, scilicet, 
professionem sollemnem, qualis nunc in Ecclesia viget, dissolvere matri- 
monium ratum non consummatum. Sed professio, de qua Condcilium 
agit, non necessario permanet eadem : si Ecclesia decreverit eam dein- 
ceps non solvere matrimonium, iam non est professio sollemnis de qua 
Condlium loquitur et quae iure ecclesiastico matrimonium solvit (2°). 


IT. De dissolutione vinculi contugalis per potestatem Romani Pon- 
tirs. 

Idem solvitur matrimorium, ac supra per professionem sollemnem. 
At nunc dissolutio non fit ipso ture, sed per actum Summi Pontifiais. 


Soluto vinculo, desinit esse sacramentum matrimonii. Et vinculum ita - 


solvitur ut partes omnino liberse sint et de se nihil obstet quominus 
novVuMm MaÎTIMONUM ineant. J 

Doctrina de iure Romani Pontificis solvendi matrimonium non con- 
summatum non est expresse definita; est tamen, ex-praxi Sedis 
Aposolicæe per plura sercula costanter servats, corfoime probe 
Tam medio evo quidem Auctores coeperunt potestatem illam Summi 
Pontificis diserte vindicare (**). Inde a Martino V (1417-1431) iam 

GT) Alexander IL, in C. 5 (7), 4 (6), Comp. I, IV, 4 

GS) Idem. in C. 5 (D, Coms. L IV, 4 : 

as) €. 3 X, IV, 


ni 2 pr De Ecclesiae Sacramentis, Romae, 1918, t. IL, p. 44 © 
(21) in. op. citai., n. 622, nota (22). 
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occurrunt actus, quibus Summi Pontifices illam potestatem exercent ; 
qui nostris diebus tam frequentes sunt ut nullus illam potestatem, a 
Codice ceterum explicite assertam, in dubium vocare possit. Si Romani 
Pontifices non gauderent potestate solvendi matrimonia non consum- 
mata, constanti et diuturna praxi promovissent errorem in fide, nempe 
circa matrimonii indissolubilitatem ; errassent quoque in fide circa 
limites suae potestatis ; errassent circa bonos mores, stabiliendo formam 
quamdam legalem solvendi connubia quae manent valida et celebrandi 
nuptias adulterinas ; licentiam dedissent multis unionibus polygamicis 
et adulterinis. Praxis solvendi matrimonium non consummatum, toties 
et a tot Pontificibus et tam constanter usurpata, non potest niti errore ; 
secus dicendum est Summum Pontificatum posse errare in rebus fidei 
et morum, quod haeriticum est (°°). 

Summus Pontifex in hac re non exercet potestatem quasi propriam, 
sed ministerialem et vicariam (**) : soli enim Deo competit propria 
potestate solvere vinculum coniugale ; Summus Pontifex hoc non 
potest nisi nomine et auctoritate Dei. Sicut sacerdos in sacramento 
Paenitentiae peccata dimittit potestate vicaria, ita Summus Pontifex 
ercercet potestatem divinam sibi datam. Nihilominus, non mere declarat 
matrimonium esse solutum a Deo, sicut confessarius non mere declarat 
peccata a Deo remitti ; ipsi vere, auctoritate qua pollet, licet vicaria, 
matrimonium solvif. 

Exercitium potestatis pontificiae plerumque dicitur dispensatio. At 
non est dispensatio proprie dicta, id est « legis in casu speciali 
telaxatio » (can. 80). Nulla lex prohibet matrimonium solvi ab eo 
qui auctoritatem divinam detinet, vel matrimonium novum contrahi 
ab eo cuius prius matrimonium vere solutum est. Nemo igitur eximitur 
a generali quadam lege, ita ut ei fiat licitum quod generaliter prohibetur, 
sed ipsum fundamentum prohibitionis novi matrimonii aufertur, ita ut 
de se hoc fiat omnino licitum et lex divina prohibens alterum matri- 
monium non urgeat. Cogita dispensationem improprie dictam in votis : 
vovens non eximitur a lege solvendi vota quae manent in suo vigore 
et nondum impleta sunt, quod esset dispensatio proprie dicta, sed ipsum 
votum, quo nititur obligatio hoc solvendi, ab Ecclesia aufertur. Hanc 
potestatem solvendi quaedam vincula, libere ab homine contract, 
Deus opportune Ecclesiae dedit : homo enim non semper praevidet 
sequelas suorum actuum et non semel contingit ipsum paenitere se 
hoc vel illud fecisse. 

Matrimonium a Sede Apostolica non solvitur, nisi utraque parte 


(22) Cf. ibid. n. 624, nota (39). 
(23) Cf. S. THOMAS, II-II, q. 88, a. 12, ad 3. 
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vel saltem alterutra id petente, etsi altera sit invita (7). Insuper, 
requiritur causa proportionata et plena probatio inconsummationis. 

Sine causa proportionata dissolutio matrimonii esset illicita et inva- 
lida, cum non tendat in Ecclesiae aedificationem adeoque non censeatur 
potestas solvendi humanas obligationes sine iusta causa a Christo 
Ecclesiae concessa. Unde si dispensatio umquam daretur ob causam 
inexistentem, esset invalida. Causae praecipue occurrentes sunt ani- 
morum dissociatio sine spe reconciliationis, timor magnarum discor- 
diarum inter consanguineos, probabilis suspicio impotentiae, divortium 
civile iam obtentum cum periculo incontinentiae partis innocentis, 
semiplena probatio defectus consensus, novum matrimonium ab una 
patte iam attentatum. Ceterum, eo quod una pars introducit petitionem 
dispensationis, metito praesumitur adesse gravem causam ad dispen- 
sandum. 

Requiritur plena probatio inconsummationis, iuxta regulas .praescriptas 
a S. Congr. de Sacramentis (2°), quae sola est competens (°°). 
Libellus supplex plenam et accuratam facti speciem contineat et causas 
omnes exprimat quae ab obtinendam dispensationem conducere possint ; 
ab utroque vel aterutro coniuge Romano Pontifici per Episcopum 
proprium porrigatur. Ad causam instruendam generatim a S. Congr. 
delegatur Episcopus proprius, qui libellum transmisit ; hic igitur consti- 
tuet tribunal constans uno iudice, actuario et defensore vinculi. Inqui- 
sitio tribunalis versari debet circa omnia quae inconsummationem 
matrimonii probant vel impugnant ét circa causas legitimas dispen- 
sationis. Inconsummatio probari potest testimonio iurato partium, 
testibus septimae manus ex utraque patte quibus praesertim probari 
debet veracitas ipsorum coniugum in hoc negotio, inspectione corporali 
per peritos peracta nisi inutilis evaserit, documentis authenticis, indiciis 
et praesumptionibus (?7). Tribunal Ordinarii non devenit ad senten- 
tiam, sed curat ut omnia acta processus, una cum voto Episcopi et 
animadversionibus defensoris vinculi ad S. Congregationem transmit- 
tantur. Hlaec rem diudicat et, si constiterit de inconsummatione et de 


(24) F. M. CAPPELLO, op. citat., n. 756, 2, ut certam defendit sententiam, 
iuxta quam Summus Pontifex valet solvere matrimonium, etiam utraque 
parte invita. Quod communius non admittitur. Cf. WERNZ-VIDAL, op. 
citat., n. 624, nota (37). 

Una parte contradicente, S. Sedes de facto dispensationem super rato non 
consummato plerumque denegat et eam non concedit nisi gravissimis ex 
causis. 

(25) Decretum 7 maïi 1923 (A. À. S., t. XV, 1923, p. 389-436). 

(26) S. Officium solum est competens si una pars est acatholica ; S. C. 
pro Ecclesia Orientali, si una vel utraque pars est ritus orientalis uniti. 

(27) Olim habebatur etiam probatio de coarctata, qua ostendi debebat 
coniuges post matrimonium ne per momentum quidem fuisse solos, vel 
saltem impossibilem fuisse copulam carnalem. 


causis legitimis ad dispensandum, addit votum consulendum esse Sanc- 
tissimo ut super matrimonio dispenset. Dispensatio vim habet a 
momento quo conceditur : tunc solvitur matrimonium. Implicite con- 
tinet dispensationem super impedimento criminis ex adulterio cum 
promissione vel attentatione matrimoni (can. 1053). Aliquando, maxime 
si adest suspicio impotentiae, prohibetur transitus ad novum matri- 
monium, inconsulta S. Sede. Haec clausula spectat solam matrimonii 


liceitatem (22): A. Verhamme 
V 


DE NUTRIENDA VOCATIONE RELIGIOSA 


Non sufficit ut director spiritualis, ex signis superius allatis (), 
certo dignoscat, adesse in anima sibi commissa (2), veram vocationem 
religiosam ; insuper requiritur ut eandem, mediis in difficultatibus et 
impupgnationibus, diligenter in anima conservet, iugiter nutriat et pru- 
denter probet, donec ipsa, eius ope et consilio illuminata et suffulta, 
proprio iam iudicio, atque in se recepto, quod semper superest, voca- 
tionis periculo, ad religionem profecto convolat. Haec quae, in ea 
nutrienda vocatione, directoris sunt, ulterius explicare modo intendimus, 
additis, in secunda parte, propria quae ab anima praestanda sunt, 
quaeque a directore suppleri nequeunt. 


I. — Partes directoris. 


Supponimus puellam desiderium suum ingrediendi religionem mani- 
festasse (*) directori, qui requisitas dispositiones in ea adesse animad- 
vertit, vel saltem non perspexit quae eam ab ingressu absolute impe- 
diant (*). Hanc primam manifestationem et petitionem, timidam for- 


(28) Si matrimonium reipsa fuerit consummatum, manifeste non est solu- 
tum coram Deo, quidquid actum sit in foro externo. Matrimonium novum 
forte contractum est omnino nullum in conscientia et partes sunt separandae. 

(1) Cf. Collat. Brugen., h. t., p. 242 ss. 

(2) Quae sequuntur proprie valent pro vocatione religiosa in puella ; appli- 
Cari tamen possunt vocationi religiosae — abstractione facta a vocatione 
Sacerdotali — nutriendae in iuvene. 

(3) Director qui animadvertit puellam aptam esse ad vitam religiosam, 
… de ea vero, quavis ex ratione, numquam mentionem facere, in eandem eius 
attentionem prudenter movere potest, imo debet, Multae vocationes inde 
initium habuerunt. \ 

(4) Director primum ac scit adesse impedimenta, canonica vel alia, quae 
cesSsari aut auferri nequeunt, tenetur illud, prudenti sed dilucido sermone 
communicare cum anima, ne inanes deinceps spes foveat. « On n’entre- 
tiendra pas en elle ces idées, on ne lui inspirera pas des espoirs, que suivra 
nécessairement la désillusion, si l'entrée au couvent lui est refusée. La 
sincérité est ici un devoir, souvent, il est vrai, très pénible » (A. EHL, 
Direction spirituelle des Religieuses, p. 288). 


IR 


tasse, non numquam blandam, director benignus at placidus olim 
excepit, ipsam nec adnuens nec abnuens, neque ullo modo manifestans 
huius vitae status electionem sibi praeplacere ; sed tantum rogans, ut, 
orationibus deinceps ferventioribus, melius Dei voluntatem cognosceret, 
ac sua vivendi ratione, dignam se redderet illa, quam Deus voluerit, 
vocatione. Prudenti hoc procedendi directoris modo, puellae ab initio 
manifestum fuit, agi negotium summi momenti, quod, ut ad felicem 
exitum perducatur, solido egeat exercitio virtutum ac probatione. Hanc 
vocationem directori (*) nunc competit probare et nutrire : 1/ puri- 
ficando et firmando puellae intentionem ; 2/ animam eius praepa- 
rando ad cognoscenda, aestimanda et postea servanda vota religiosa, « 
ad obeunda in religione exercitia pietatis et ad vitam in communi ; 
3/ adlaborando ut quae ingressum quovis modo impediant, opportuno 
tempore removeantur. 


À. Directoris est purificare et firmare intentionem. 


1/ Eligendus est status religiosus ex pura intention, scil. ut in eow 
anima propriae perfectioni et alienae saluti incumbat, imo ita se Deo in 
holocaustum offerat ut nihil curet quid de se deinceps futurum sit, M 
sed totam se divinae providentiae et superiorum directioni sincere 
committat. Haec est dispositio fundamentalis — et tota perfectio — 
ad quam denique tandem obtinendam et obfirmandam omnia ordi-\ 
nantur vota religiosa, Constitutiones cuiusvis Ordinis aut Congrega-« 
tionis, atque vel minima regulae puncta. Eandem igitur director ne 
timeat inde ab initio audax proponere et prudenter petere ab anima, 
quae, licet multum imperfecta et peccaminosa, eiusdem tamen, ex 
vocatione, et capax et cupida deducitur ; ne omittat, novo semper 
ardore, eandem inculcare mentem, quae germen vocationis quam maxi- 
me foecundat ; eandem indesinenter in anima nutriat, ut multa natu-\ 
ralia et mere humana, quae semper simul intenduntur, in supernaturalia 
et pura paulatim transeant. 

Verum prudenter procedat ; anima enim initio multis imperfectis 
ad religionem movetur : vel timore damnationis (puella v. g. quae. 
semel seducta, iam sibi et aliis in mundo merito timet), vel amore 
propriae salutis assecurandae et augendae, vel desiderio liberius se 
impendendi operibus misericordiae spiritualis aut corporalis. Quorum 
omnium rationem habeat diligens director, eaque, quatenus efficacia 


(5) Sane de ratione Postulatus est ut vocationem probet, animamque prae- 
paret ad statum religiosum et ad eam vitae rationem auae propria est 
Instituto cui aspirat ; praestat tamen ut director hoc praeveniat tempus 
et a Postulatu incipiendo avertat quam, praevia probatione, scit non posse 
subsistere. 


| 
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sunt, prudenter nutriat, simul prospiciens, quomodo, puriora addendo 
motiva, gadem paulatim perficiat (°). 

2/ Quo perfectiora sunt quae petat, eo magis oportet animum poeni- 
tenti addat, eius firmando voluntatem ut in prosequenda vocatione pet- 
severet. Omnes omnino hoc auxilio indigent, ne scil. succumbant 
variis tentationibus quibus solida vocatio religiosa impugnari solet. 
Aliae enim longam et tenacem experiuntur parentum oppositionem ; 
aliae, dubiae potius mentis, timent ne non recta intentione ductae, 
saeculum relinquant, vel nimio: adhuc amore in aliquam personam 
ferantur ; aliae, generosi cordis, opinantur se fructuosius posse incum- 
bere apostolatui in mundo ; aliae vero pusilli animi, dubitant num 
pares sint obligationibus suscipiendis, num tot defectibus obnoxiae, 
in sublimen perfectionis montem eluctaturae sint, num servaturae inte- 
gram illibatamque virginitatem. Quas omnes director iuvare debet ut 
tandem deveniant ad firmum aliquod propositum, declarando v. g. 
motiva quibus ducuntur esse bona, solida et supernaturalia ; satis nunc 
adesse dotes requisitas, nec postea deesse Dei auxilium ; non abesse 
difficultates, ut eas superando, digniores sua vocatione fiant. Pru- 
denter tamen omnino agat, ne vim inferre videatur animae aut im- 
ponere vocationem ; quatre animae, quae anceps manet, religionem 
dissuadere ne dubitet : haec enim ipsa haesitatio et incapacitas volendi 
et eligendi satis superque probat animam non esse vocatam ad hunc 
de se difficiliorem statum vitae. 


B. Directoris est praeparare animam. 


Nutrire vocationem simul subaudit, ex parte directoris, ea afferre 
lumina circa statum religiosum, easque alere et probare virtutes quae 
necessariae sunt ut anima Postulatum digne incipiat et postea vota 
religiosa rite emittat. luvat ergo ut gradatim, et pro captu cuiusque, 
director doceat quid sit status religiosus, quae sit eius excellentia, quod 
eius momentum, quae eius obligationes et onera ; explicet, et frequenter 
quidem, quid significent, quidque valeant, nec non quid exigant vota 
oboedientiae, castitatis et paupertatis (7) ; eadem proponat, et occa- 
sione data, defendat non ut quae animam eiusque libertatem diminuant 
defigurentque, sed quae ea excolant atque perficiant. Ideo curam 


(6) Ad praxim quod spectat, iuvat ut director animam praeparet ad hanc 
puritatem in electione status : docendo eam quomodo in quotidianis operibus 
soli Deo vivere possit, pervidendo scil. mane sub ipsius diei initium, diem 
integrum et Deo offerendo omnes actiones cum desiderio Illi in omnibus 
placendi ; instet praeterea ut eandem intentionem per diem renovet, quoties 
v. g. conscia fit se propriam quaesivisse gloriam. 

(7) De ïiis in sequentibus articulis fusius tractabimus, 


habeat ut anima potius magni faciat ea, quibus per vota valedicit ; » 
maioris vero Deum (*). 

Haec maior et summa appretiatio Dei, rerumque invisibilium, quae # 
animam urget ad sacrificandam, per vota, semetipsam et quae sunt 
valoris huius mundi, obtineri et conservari nequit nisi multa oratione. 
Directoris ergo erit exhortari animam ut orationi, quantum potest, 
vacet : assistendo Sacrificio Missae, accedendo ad sacram communio- 
nem, instituendo saepius aliquam lectionem piam, fovendo devotionem 
marialem, superando si quam in is exercitiis experitur repugnantiam. 

Praeterea opus est ut indicet quomodo ab anima, in adiunctis in 
quibus vivit, exercenda sit virtus oboedientiae : abnegando scil. pro- 
priam suam voluntatem, eamque subiciendo, libenter et hilariter, supe- 
riori, etiam si quae ardua ac difficilia, asperis mandet verbis ; quomodo 
impugnandum sit desiderium excellentiae et honoris supra alios ; quo- 
modo superandus timor contemptus et vilipensionis. Excitet in ea, 
occasione data, amorem paupertatis, proponendo ut quaedam superflua 
dimittat, eaque in opera misericordiae aut in veros pauperes distri- 
buat ; ut aliquando saltem carentiam alicuius necessarii aequo toleret 
animo ac modicis vivere discat. Nihil non faciat, oratione et morti- 
ficatione, ut anima seipsam Christo Domino tamquam sponso coelestiw 
in castitate fidelem consecratamque exhibeat ; ut ex Eius amore et 
ad maiorem Eius amorem abstineat ab omni immunditia tam in corporew 
quam in mente. Difficilis potius in hac re sit director ; verumtamen 
ne obliviscatur animae, insurgentibus carnis desideriis generose reluc- 
tanti, vel hostiles insultus invite patienti, animum semper et pacem 
addere, repetendo nihil per ea de castitatis merito amitti, addi vero 
humilitatis proemium : non enim nocet sensus, ubi deest consensus. M 

Denique instet ut anima patienter perferat mores et inclinationes M 
hominum sibi contraria, iisque utatur ad propriam mitigandam petfi- 
ciendamque indolem ; ut in colloquiis, quantum potest, devitet omnem 
detractionem, contentionem, calumniam, nec non mordacitatem et mur-* 


(8) Hac in re, attentionem movere volumus in ea quae scribit D. M. DE 
PETER, ©. P. « Het gebeurt nog steeds,) ofschoon minder wellicht dan 
tot voor enkele jaren, dat bij kloosterlingen over huwelijk en huwelijks- “ 
leven eerder minachtend wordt gedacht of zelfs dat men vermoedelijke kan- 
didaten tot het kloostérleven door een dergelijke appreciatie van het huweliikh 
meent te mogen aanmoedigen. Zo een denkwijze en methode dient beslist te 
worden afgekeurd. Ten eerste, omdat ze uitgaan van een dwaling, nl. het « 
miskennen van de sacramentele d.w.z. heiligende waarde van het christelijk 
huwelijk. Ten tweede, omdat ze ware en ook veel verhevenere motivering « 
van het kloosterlijk celibaat voorbijzien. En ten derde, omdat ze uiteraard 
het gevaar bedragen dat wanneer de kloosterling een juister inzicht in de 
waarde van huvwelijk en huwelijksleven zal bereikt hebben, hij niet langer 
zijn eigen kloosterlijk celibaat voor zichzelf zal kunnen verantwoorden en 
zijn volharding in het kloosterleven dan ook aan ’t wankelen gaat » Klooster- “ 
lijke Geest, in Tijdschrift voor Geestelijk Leven, 1948, di, 1, n. 5, blz. 312). 


 murationem, aliaque linguae vitia quibus vita in communi periclitatur. 
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Quaeri potest num directoris sit, saltem modo ordinario, huiusmodi 
animam et vocationem probare, humiliatione, dura increpatione aut 
vituperatione, neglectu aut et despectu. Potest sane, imo iuvat, arripere 


occasiones occurrentes, i. e. peccata commissa, ad servandam animam 


in humilitate ; potest etiam aliquando surda, prudenti tamen, aure 


» praeterire quae anima de sua vocatione facit verba, agendo per aliquod 


tempus ac si illius vocationis religiosae rationem non habeat, aut eam 
illa indignam ducat ; verumtamen imprudenter ageret director qui in 
se susciperet munus positive probandi vocationem : hoc potius Deo 
relinquat, cuius operationem tantum adiuvare debet. Difficultates quas 
oranis anima in prosequenda vocatione experire solet, ut satis probantes 


habeat, nec alias addat. 


C. Directoris est adlaborare remotioni impedimentorum. 


Director etiam satagat ut puella expedita sit vel fiat ab omnibus 


- quae eius ingressum aut impossibilem aut invalidum aut illicitum red- 


derent. Ita v. g. prospiciat ne suae sanitati noceat vel nimios insolitos- 
que propter labores, vel anxiam propter sollicitudinem devitandi omnem 
defatigationem ; ; insistat manifesto suo agendi et loquendi modo ut 
mentis sit sincerae et omnino liberae, tam erga seipsum quam erga 
parentes, ne scil. periculo exponatur fngrediendi religionem vi vel 
gravi metu, aut mentiendi aliquid ad obtinendum ingressum quem 
secus sibi negatum iri merito formidat (c. 542, 1°, 3/) ; prudenter 


—_moneat, si quam forte ex munere suspectam habeat, illicite admitti 


« aere alieno gravatam quae solvendo par non est », et, « reddendae 
rationi obnoxiam aut aliüs saecularibus negotiis implicatam, ex quibus 
lites aut molestias religo timere possit » (c. 542, 2°, 2/3 /) Maximo 
autem auxilio sit illi, quae suos parentes vocationi oppositos habet. 


- Hi autem triplici praesertim ex capite vocationi adversantur : quia 
… filiam vel tenerioris adhuc ducunt esse aetatis, vel incapacem quae, 


quousque mundum ignorat, religionem secure eligat, vel sibi in neces- 
sitate constitutis eam conservare contendunt. 
Ad aetatem quod spectat, quamvis ex canone 555 sufficiat ut novi- 


 tiatus peragatur post completum decimum quintum aetatis annum (°), 
- non tamen imprudenter agit director qui puellam 17 vel 18 annorum 
- petit ut, ulteriore interposita praeparatione et probatione, ingressum 


per unum alterumve annum differat, imo ad ipsam aetatis maioritatem. 
Puellam vero quae maior, assensum parentum nondum obtinuit, director 


_ (9) Ex c. 573 requiritur ut professio femporaria emittatur ab illo qui deci- 


—… mum sextum aetatis annum expleverit, perpetua vero ab illo qui vicesimunt 
 primum annum compleverit. 
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inducat ad ferventiorem pro vocatione conservanda et exequenda ora- 
tionem ; interea instet ut, multa cum patientia, parentibus et oboe- 
dientiam et reverentiam praestet ; parentes vero commonefaciat gravis 
obligationis, qua tenentur non impediendi, sine iusta causa, filiam a 
statu religioso. Quod si arguunt, se, utpote rationabiliter dubitantes de 
vocatione, eiusdem probationem et experimentum velle instituere, recte 
responderi potest, hoc illis merito licere, modo filiam non exponant 
mundanis periculis, ac si vocatio quae a Deo venit, necessario omni 
periculo superior esset, nec tantum per tempus ingressus differatur ut 
aequo difficilior disciplina religiosa inde evadat : quo enim provectioris 
est aetatis quae ingreditur, eo difficilius sese religioni assuefacit. 

Alia omnino est solutio si parentes in gravi necessitate versantur, 
(c. 542, 2°, 4/) in ea scil. qua, nisi filia opem ferat, coguntur tale 
dedecus subire vel incommoda pati quae, pro eorum conditione, existi- 
mantur vere notabilia et luctuosa. Quare propositum religionis at 
minus differat puella, cuius parentes aetate sunt provecti aut aegro- 
tantes, et quibus alii opitulari non possunt (1°) ; vel .cuius parentibus 
solum iam superest commune hospitium, quod, inspecta eorum con- 
ditione, durius apparet ; vel filia natu maior, quae, mortua matre, 
educandis fratribus et sororibus inservire debet (11). 


A RAR dep A A 1 


HE 


II. — Partes animae. 


Quae director dedit consilia, ad vocationem nutriendam non valent, 
nisi anima prudenter js utatur, seque comparet ad eum quem statuit 
decrevitque inire statum religiosum. Primum ergo gratias Deo humi- 
liter agat, Eique frequentissime supplicet ut cuius religionis lumen 
gratissimum misericordissime concessit, et desiderium amoremque est 
largitus, illius quoque tum ingrediendi opportunitatem, tum ad felicem 
perducendi exitum facultatem et gratiam impertiatur. Haec in anima « 
gratitudinis dispositio est premenda ; etiam atque etiam. $ 

Deinde directorem frequenter consulat, et ei, si quae contra voca- 
tionem occurrit tentatio, aut eius exsurgit He sincero et 
filiali affectu Ne eiusque audiat et sequatur consilium. Quod » 
ita est intelligendum : ipsa scil. anima, postquam director declaravit 
eam prudenter posse ingredi religionem, oportet eliciat hoc ultimum 
iudicium practicum : Ergo Deus vult ut fiam religiosa. Hoc judicium 
praecedere debet actum voluntatis : Et ego volo. Opus est ergo ut 
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(10) Parentes intelliguntur ex c. 542, 20, 4 / non tantum pater et mater, 
sed et avus et avia. 

(1) In hoc casu director fortasse suadere potest ut puella, vitae religiosae 
studiosa, nomen det alicui Instituto Saeculari, quod vota religiosa cum vita 
in domo paterna coniungit. 


— 329 — 


ipsa anima (et non director) totam vocationem religiosam in se susci- 
piat, eamque ope directoris ad effectum perducat. « Non audeat 
confessarius, ita S. Alphonsus, statum adolescenti determinare, sed 
tantum ex indiciis curet suadere statum illum ad quem prudenter 
iudicare potest ipsum a Deo vocari » (1?). Et revera « magna possunt 
esse incommoda si director velit practice iudicare et velle pro filio suo : 
plerumque enim filius hoc iudicium tunc habebit sine haesitatione 
ut certum signum divinae voluntatis, sed facile postea, ubi occurrent 
difficultates quae in nullo vitae statu deesse possunt, exsurget in eius 
mente cogitatio de electione status sibi imposita à directore » (1°). 
Postremo electionem legitime factam ob nullam deinceps tenta- 
tionem vel desolationem in dubium revocet ; sed eam, quam primum 
potest, exequatur. Vocatio enim quae sine causa differtur, et amittitur. 


A. Vandenbunder. 


VI 


DE DISTINCTIONE INTER ORDINEM SPIRITUALEM ET 
TEMPORALEM EORUMQUE CONIUNCTIONE 


In ordine mere naturali quaestio de relatione potestatem religiosam 
inter et potestatem civilem procul dubio non se poneret eodem modo 
ac in praesenti ordine positivo-divino, in quo per Christi revelationem 
et redemptionem versamur. In ordine mere naturali enim, etiamsi 
duplex illa potestas aliquo modo distingui posset et separatim institui, 
tamen necessaria non esset independentia potestatis religiosae à po- 
testate civili: quinimmo societas civilis iure meritoque de religione 
eiusque sociali ordinatione, de cultu publico curare posset, tum quia 
homines ad eorum felicitatem naturalem adiuvare debet, ad quam 
sane multum confert religio, tum quia religio est, ut veteres aiunt, 
quasi fundamentum totius societatis civilis. Docebat iam Plato primam 
in omni republica bene constituta curam esse de vera religione, veram- 
que basim reipublicae esse religionem ; asserebat Plutarchus persuasum 
sibi esse facilius urbem condi sine solo posse, quam, religione penitus 
sublata, civitatem coire atque constare (1). 


(12) Homo Apostolicus, Tract. Ultimus, Cap. unic., punctum IV, n. 39. 

(13) J. DE GUIBERT, S. J., Theologia Spiritualis Ascetica et Mystica, 1946, 
n. 192, p. 175. 

(1) Cf. de his v. g. : A. OTTAVIANI, Institutiones iuris publici ecclesias- 
tici, t. 2, Romae, 1948, p. 47, ubi textus citati leguntur'; J. LECLER, 
L'Eglise «et la souveraineté de l'Etat, Paris, 1944, p. 11-25 ; J. DERMINE, 
Religion et politique, Tournai, 1946, p. 9-15. 


In ordine supernaturali praesenti vero res non ita se habent. Christus 
suam instituit Ecclesiam, cum indole et potestate verae societatis, cui 
commisit missionem docendi et salvandi omnes homines. Abinde ergo 
existit, praeter societatem civilem, nova societas necessaria et perfecta, 
vere sui iuris. Unde quaestio illa ardua ac difficultatibus plena de 
mutua inter has societates relatione. 

In praesenti determinare volumus campum proprium in quo Ecclesia 
et Status suam potestatem exercere possunt et debent, insistendo in 
eorum distinctione, theoretice sat clara, simulque indicando quomodo 
practice tamen in multis negotiis res utriusque ordinis intime coniun- 
guntur. 


I Distinctio utriusque ordinis in genere spectata : 


Haec distinctio inter ordinem Ecclesiae aut Statui proprium aptiori 
modo enuntiari nequit, ut nobis videtur, quam verbis S. P. Leonis XIII 
in suis encyclicis Arcanum, diei 10 Februari 1880, et Immortale Dei, 
diei 1 Novembris 1885. In primo documento citato legitur : « Nemo 
autem dubitat, quin Ecclesiae conditor Jesus Christus potestatem sacram 
voluerit esse a civili distinctam, et ad suas utramque res agendas 
liberam atque expeditam : hoc tamen adiuncto, quod utrique expedit, 
et quod interest omnium hominum, ut coniunctio inter eas et concordia 
intercederet in iisque rebus, quae sint, diversa licet ratione, communis 
iuris et iudicü, altera, cui RC tdi, opportune et congruenter 
ab altera penderet, cui sunt coelestia comeredirs » (©). 

In altero habetur : « Itaque Deus humani generis procurationem 
inter duas potestates partitus est, scilicet ecclesiasticam et civilem, 
alteram quidem divinis, alteram humanis rebus praepositam. Utraque 
est in suo genere maxima : habet utraque certos quibus contineatur, 
terminos eosque sua cuiusque natura causaque proxima definitos : unde 
aliquis velut orbis circumscribitur, in quo sua cuiusque actio iure 
proprio versetur » (°). 

Ex quibus documentis clare elucet : 1° distinctionem inter utramque 
potestatem, eo quod coelestia Ecclesiae, humana vero Statui sunt con- 
credita ; 2° utramque societatem in suo genere seu ordine esse maximatn, 
ad suas res agendas liberam atque expeditam ; 3° quasdam res, licet 
diversa ratione, esse communis iuris et iudicii, des Urietee utramque 
_ Societatem quaedam coniunctio et concordia necessaria sit. Cum postea 
magis in specie agemus de mutua relatione inter utramque potestatem, 
in praesenti tantum modo de his punctis sermonem faciemus. 
| (2) C£ Mt. CONTE a CORONATA, Institutiones I. C., lus Publicum Ec- 


clesiasticum, Romae, 1948, p. 110 ; J. LECLER, op. cit., p. 27. 
G) D. 1866. 
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_ Pernota sunt dass verba, quibus et ee uti intendimus, ad deno- 
.  tandam distinctionem supra statutam : quae sunt divina ad ordinem 


spiritualem pertinent et spirituali potestati Ecclesiae subiciuntur, quae 
vero humana, ad ordinem femporalem et potestate civili ad bonum 
commune temporale ordinanda sunt (*). 


IT. De utroque ordine in specie. 


À. Ordo spiritualis : 


Ambitus utriusque potestatis essentialiter determinatur a natura 
utriusque societatis earumque fine. 

Finis autem Ecclesiae est sanctificatio hominum hic in terra adeo 
ut omnes ad beatitudinem aeternam supernaturalem perveniant. Finis 


* Ecclesiae ergo spiritualis est, spectans scilicet proxime ad vitam gratiae 


et magis remote ad beatitudinem coelestem : ; ideoque, ratione finis, 
merito spiritualis dicitur ipsa societas ecclesiastica eiusque potestas. 

Natura sua autem, Ecclesia est societas visibilis hominum, non vero 
spirituum, et ab hac humana condicione necessarie etiam pendet extensio 
eius potestatis, quae comprehendere debet omnia ad finem vere re- 
quisita (°). 

Quousque ergo magis in specie haec potestas spiritualis sese extendit ? 

1° Res diversae naturae sunt et vario modo etiam sese ad hunc finem 
spiritualem habent. 

Aliae enim natura sua sunt spirituales, quia nempe directe et intrin- 
sece ad gloriam et cultum Dei animarumque ‘salutem diriguntur : uti 


sunt gratiae, sacramenta, sacramentalia, iurisdictio et magisterium ec- 


clesiasticum, indulgentiae etc. 

Aliae vero, natura sua temporales, spiritualibus inseparabiliter vel 
separabiliter adnexae sunt — uti vasa et loca sacra —, vel simpliciter 
remanent temporales, utputa bona tam mobilia quam immobilia quae 
in usu profano hominum sunt (°). 


(4) Quae verba classioa vero difficultatem quamdam secumferunt, siquidem 
ex una parte ad ordinem temporalem etiam quaedam spiritualia pertinent, 
ut infra ostenditur, et ex alia parte etiam potestas spiritualis vere « in 
tempore » existit et exercetur. 

(5) Triplex autem est potestas Ecelesiae : habet enim 1° potestatem ordinis, 
quae versatur cirea sacramenta et ordinatur ad gratiam dandam, augendam 
vel restaurandam ; 2 potestatem magisterii, qua Ecclesiae competit ius et 
officium docendi omnes gentes, etiam non baptizatos, veritates fidei et 
morum ; 3° potestatem iurisdictionis, qua Ecclesia iudieat de peceato in 
foro conscientiae (potestas fori interni), vel qua publice regit societatem 
baptizatorum ad finem supernaturalem (potestas fori externi). Cf. v. g. 
VERMEERSCH-CREUSEN, ÆEpitome Turis Oanonici, t, I, Mechlinine, 1949, 
p. 268. 

(6) Cf. v. g. J. BRYS, Compendium, I. C., t. 2, Brugis, 1948, p. 7-8, 
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Si facile liquet res spirituales esse sub potestate Ecclesiae, non 
minus tamen constat quasdam res, non obstante earum indole temporali, 
esse veluti media ad finem spiritualem vel saltem constituere con- 
dicionem sine qua non valet Ecclesia hic in terra adimplere suam 
missionem spiritualem : Ecclesia est quidem, ut diximus societas spiri- 
tualis ratione finis, non autem ratione eorum qui illam ingrediuntur (*). 

Divina, quae Écilesias conerééita sunt, quodam modo a rebus 
terrenis pendent. Gratia recipitur ab homine, cuius natura anima et 
corpore constat, et ab hac humana condicione neque christiani neque 
Ecclesia eximuntur. Vindicando sibi ius ad necessarias res temporales, 
Ecclesia nullomodo egreditur limites suae competentiae : est enim socie- 
tas necessaria et perfecta et illis rebus, ex vitali necessitate, omnino 
indiget ut esse et munere suo apte perfungi queat. 

Quae coniunctio utriusque ordinis non minus liquet si ipsa activitas 
humana inspicitur. 

2° Diversa etiam est activitas humana et vario modo ad finem spiri- 
tualem sese habet. 

Non insistimus ibidem in illis actibus humanis, qui directe et imme- 
diate fidem, religionem, sacramenta et cultum publicum respiciunt : 
evidens est enim potestas Ecclesiae in hac materia. 

Maior autem est difficultas quantum ad ceteros actus. Etenim ex 
una parte Ecclesia est custos morum, et ex alia parte omnis actus 
humanus, sive agatur de vita privata, sive de vita familiali, sociali 
aut immo politica, est moraliter bonus aut malus : actus humani in- 
differentes enim non habentur. Haec humana activitas ergo de se habet 
duplicem respectum : ex una parte respicit moralitatem ideoque salu- 
tem animarum et ordinem spiritualem, et ex alia parte respicit etiam 
bonum humanum naturale, ideoque quodam modo ordinem tempora- 
lem. Tales sunt v.g.: vita familialis, institutio et educatio iuventutis 
recreatio animae et corporis, litteratura, cinematographia, labor, ne- 
gotiatio, necnon ipsa legislatio civilis in his rebus. Necesse est ut 
haec activitas humana, licet de se tendat primarie ad bonum temporale, 
determinato modo fiat ut honesta sit. Ecdlesiae quidem non est insti- 
tuere et ordinare activitatem v. g. oeconomicam, politicam ad finem 
temporalem : in hoc campo individui, societates humanae liberae aut 
Status, non nomine Ecclesiae, sed proprio nomine ac propria aucto- 
ritate et responsabilitate agere possunt et debent (). Sed Ecclesiae 


(7) Media quodam modo eiusdem naturae ac finis esse debent ut debita 
proportio haberi possit : res autem mere temporales hanc proportionem in se 
non habent quamvis quaedam sint necessariae tamquam condicio sine qua 
non ut Ecclesia vivere et agere possit. Proportio ad finem in usu harum 
rerum tamen non deficit, sed oritur ex ipso operante, qui, positus in ordine 
supernaturali, his rebus utitur. 
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est potestate sua magisterii docere quae sunt bona, quae autem mala, 
et hoc non tantum modo attenta positiva Dei voluntate, sed etiam 
spectato solo iure naturae. Nullum est etiam dubium quin, vi potestatis 
suae iurisdictionis in foro conscientiae, de peccatis suorum subditorum 
iudicare valeat. Sed haec omnia non sufficiunt : ex hac eadem acti- 
vitate humana enim maxima pericula pro salute animarum necnon pro 
ipsa societate ecclesiastica oriri possunt : utputa ex editione et lectione 
librorum, ex oblectamentis mundanis, ex variis coetibus, qui debitum 
ordinem socialem subvertere enituntur, etc. Necesse est ergo praeterea, 
ad tuendum bonum commune spirituale fidelium praecavendaque peri- 
cula quae ipsi societati ecclesiasticae imminent, ut, vi potestatis suae 
iurisdictionis fori externi, suis subditis quosdam actus imponere, pro- 
hibere et punire possit : secus enim efficaciter finem suum prosequi non 
posset. Vindicando sibi hoc ius, Ecclesia limites sui ordinis non trans- 
greditur, quia de facto hi actus humani in hoc casu attingunt bonum 
commune spirituale suorum subditorum. 

Luce clarius ex hisce dictis patet quam intime coniungantur ordo 
spiritualis et temporalis et quam necessaria sit apta coordinatio et 
harmonia inter utramque potestatem. 


B. Ordo temporalis. 


Humana, ut ait S. P. Leo XIII, ad societatem civilem pertinent. 
Finis societatis civilis est enim procurare bonum commune temporale : 
ei est ergo curare ut cives hic in terra perfectionem humanam et felici- 
tatem naturalem adipisci valeant, quamvis Status ad hoc non omnia 
per seipsum facere debeat aut immo possit (°). Videamus autem magis 
in specie quid hoc significet. 

Ad felicitatem temporalem requiritur, ut facile patet, sufficientia 
bonorum materialium ad sustentandam evolvendamque vitam et sani- 
tatem corporalem, ad instituendam vitam familialem etc. Non est cur 
diu huic insistamus siquidem hac de re nullum est dubium. 

Requiruntur autem praeterea quaedam bona vere spiritualia : homo 
enim natura sua constat corpore et anima. Perfectio humana naturalis 
ergo attingi nequit sine sufficienti mentis evolutione et instructione, 
qua homo quodam gradu particeps fit bonorum intellectualium quae 
patrimonium culturae humanae constituunt. Necesse est insuper et 
praesertim voluntatis educatio ac confirmatio adeo ut homines modo 
vero humano vitam agere possint : postulatur à. v. ut addiscant et 


(8) Cf. v. g. L. CIVARDI, Handboek voor (K. AÀ., Leuven, 1951, p. 381, 
ubi agit de relatione inter auctoritatem ecclesiasticam et opera oeconomica, 
socialia catholicorum. 

(9) Cf. supra, p. 251. 


et adiuventur ad agendum iuxta leges morales ex ipsa natura 
fluentes, sine quibus sana vita humana, privata sit vel familialis aut 
socialis, stare nequit. Verumtamen fundamentum totius ordinis moralis 
est Deus, adeoque ad procurandam tuendamque veram felicitatem 
humanam religio quasi postulatur. Unde iterum quaestio surgit de 
requisita habitudine Status erga Ecclesiam : ex una parte enim sum- 
mopere Status interest ut sani mores et vera religio promoveantur 
adeo ut procul dubio, ad proprium suum finem assequendum, societas 
civilis quaedam circa educationem moralem et vitam religiosam facere 
possit ac debeat (1°) ; et ex alia parte tamen, ex positiva Dei volun- 
tate, potestas in divinis ei subtrahitur, Nobis non est ibidem fuse 
hanc quaestionem agitare : ostendere solummodo in praesenti volumus 
quam intime de facto res utriusque ordinis cohaereant : humana divinis 
indigent ut vere humana sint, 


Conclusio : 


Licet ordo spiritualis et temporalis, in genere spectati, sat nitide 
distincti videantur, de facto tamen adeo in multis negotiis coniunguntur, 
ut penitus separari nequeant : separatio inter utramque potestatem non 
est recta solutio problematis, quia homo nequit penitus mutare suam 
condicionem humanam ex qua necessarie quaedam coniunctio utriusque 
profluit. Requiritur ergo inter utramque societatem apta coordinatio 
et cooperatio, de qua postea. 


A. Depoorter. 


\ 
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(10) Ut supra iam dictum est, Status non per seipsum facere potest omnia, à 
quaë tamen ad felicitatem pertinent ad illamve necessaria sunt : cf, supra, 
de munere societatis civilis ia genere, p. 251. 
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RESPONSA 


ad quaestiones in conferentiis mensis 


Iulii propositas 


I 


DE COMPOSITIONE APOCALYPSEOS (IT) 


Juxta M. E. Boismard textus B, chronologice antiquior, & aurait 
été composé sous le règne de Néron (54- 68), un peu après la violente 
persécution, qui bouleversa l'Eglise primitive, et pour répondre à 
l'angoisse des chrétiens se demandant si la parole du Christ: J'ai 
vaincu le monde, n’était pas un échec » (1*). Re vera pericopae 
textus B, supra in schemate collectae, bene cohaerent. 

Prologi instar Ioannes iubetur devorare libellum, in quo continentur 
prophetiae, quas ex parte Dei populo christiano, variis et duris tribu- 
lationibus afflicto, nuntiare debet : Et dixit mihi : Oportet te (iterum) 
(!*) prophetare gentibus et populis et linguis et regibus multis (X, 
1-2 à. 3-4. 8-11). Deinde evolvuntur prophetiae, quibus sensus eventuum 
practeritorum et praesentium explicatur ac fata consolatoria, futura ét 
eschatologica praedicuntur, Persecutiones fidelium Christi sunt effectus 
actionis Satanae. Qui, ob Iesu opus salvificum, interveniente Michaele 
archangelo, e regno suo in terram proiectus, abiit facere praelium 


cum his qui custodiunt mandata Dei et habent testimonium Jesu (XII, 


7-18). In hac lucta Draco usus est duplici instrumento (XIII), quod 
vocatur bestia prima, nempe Imperium Romanum paganum, et bestia 
secunda, scilicet potestas religiosa sacerdotum et prophetarum religio- 


- num orientalium (!*). Atvero portae inferi non praevaluere, nec prae- 


valebunt. Visio consolatoria fidelium, qui tutela gavisi sunt Agni, 


- demonstrare debet omnia tentamina diabolica ad seducendos vel des- 
… truendos veros Christi asseclas fuisse et fore vana (XIV, 1-5). Postea 
“ annuntiantur ruina Babylonis, Romae paganae (XIV, 6-13), necnon 
» clades nationum paganarum, quae mittentur in lacum irae Dei magnum 


… (XIV, 14-20). Post sectionem intermediam, in qua iustitia decrétorum 
… divinorum vindicatur ac cantico martyrum in coelo laudibus effertur 


(12) L’'Apooalypse, p. 21. 


(18) Adverbium : dteruwm ad redactionem definitivam Apocalypseon perti- 
uerit, ; 


(14) Vide hic commentatores, 


— 336 — 


(XV, 14), describuntur plagae immittendae in Babylonem, quae 
tandem aliquando invasione populorum, e regione Euphratis venien-. 
tium, destruetur (XV, 5-XVI). Antea vero fideles, tempore opportuno: 
admoniti, e civitate exierint et salvabuntur (XVIII, 4-8). Descriptio 
excidi Romae paganae concluditur ex una parte lamentationibus inco- 
larum terrae (XVIII, 14. 22-23. 20) et ex altera parte brevi cantico 
triumphali beatorum in coelis (XVIII, 20 ; cf. XVI, 5-7). Nationes 
autem paganae, quae, instigante Dracone, lucta eschatologica sanctos 
aggredientur, fine finaliter plene exterminabuntur. Omnes aves satu- 
ratae sunt carnibus eorum.… (XIX, 11-21). Deinde veniet hora ultimi 
iudicii (quo victoria definitiva fidelium Christi sancietur (XX, 11-12) ; 
finis imponetur huic mundo, et, coelo terraque renovatis, inaugurabitur 
aetas Jerusalem coelestis, quae descendet de coelo a Deo, parata sicut 
sponsa ornata viro suo. (XXI, 1-4; XXII, 3-5 ; XXI, 5-8). 
Influxum conceptionum et imaginum prophetarum V. T. in aucto- 
rem textus B Boismard declarat in his verbis : « Le noyau des visions 
prophétiques est constitué par le chapitre VII de Daniel, qui inspire « 
manifestement les chapitres XIII et XX, 11-15 (*°) de l’Apocalypse… 
Ces vues prophétiques sont complétées par divers traits empruntés 
au grand courant prophétique traditionnel, suivant lequel le triomphe 
du peuple élu doit nécessairement être accompagné par l’extermination 
des nations paiennes. Le chapitre III du prophète Joël est alors 
largement mis à contribution » (notatim loel III, 13. 17-21) ($). 
Textus À, quem Boismard, propter varias rationes hic non evolven- 
das (7°), initio regni Domitiani (81-96) adscribit, schema et themata 
textus B, cum scopo fere identico, resumit et modo suo elaborat. « IL 
offre de plus cette particularité d’avoir été calqué sur la suite des 
prophéties contenues dans le livre d’Ezéchiel » (1°) ; quod in sequenti 
compendio etiam indicabimus. Re vera nexus inter varias pericopas 
textus À existens facile percipitur et démonstratur. à 
Sub forma grandis visionis introductoriae auctor textus A declarat 
Deum, in throno coelesti sedentem, omnia fata huius mundi, in volu- 
mine sigillato contenta, commisisse Agno, qui post passionem et mor- 
tem victor in coelum de (IV-V ; cf. Ez, I et X) (1°). Attificio 
autem litterario duplicis septentari, sigillorum et tubarum, significatur, 
quomodo Christus mediis in eventibus, quibus interfuere lectores apo- 
calypseos, iam exsecutioni mandaverit iudicia historica Dei in Imperium 
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(5) Ad textum B pertinent tantum vv. 11-12. i 
(16) Art. L’Apocalypse ou les Apocalypse de $S. Jean, p. 529 s. 4 
(17) Vide ibidem, p. 540 s. ; etiam L’Apccalypse, p. 20-22. 1 
(18) Art, L’Apocalypse ou les Apocalypses, p. 530. | 
(19) Cum locus Aypoc., XI-XII, 6 dubius maneat, nil de his pericopis in Ë 
compendio referimus.… [A 
Hi 

4 


| 
:. 
| 


Han 


D hoc impios habitatores terrae (VI-IX ; cf. Ez., III-XIV). 


Quibus additur annuntiatio iudicii peremptorii in omnes, qui terram 
corrumpunt (X, 2b. 5-7 ; XI, 14-18 ; cf. Ez., VII). Deinde describitur 
magna Dies irae Dei. Primo loco destruetur Babylon magna, Roma 
pagana, quae vividis coloribus depingitur (XVII, 1-9. 15-18 ; XVIII, 
13 ; cf. Ez., XVI et XXIII). Quod excidium suscitabit lamentationes 
incolarum terrae (XVIII, 9-13. 15-19 ; cf. Ez., XXVI et XXVII) et 
canticum triumphale fidelium in coelis (XIX, 1-10). Dracone per 
tempus in abysso ligato, ruina Babylonis inaugurabit aetatem prospe- 
ritatis et pacis pro Ecclesia his in terris (XX, 1-6 ; cf. Ez., XXXIV- 
XXXVII). Atvero, cum consummati fuerint mille anni, solvetur Satan 
de carcere suo et exibit et seducet gentes, quae proelium eschatologicum 
committent contra castra sanctorum ; sed plene devincentur et igne 
coelesti devorabuntur (XX, 7-10; cf. Ez, XXXVIII-XXXIX). 
Descripto ultimo iudicio (XX, 13-15 ; cf. Ez., XXXIX, 21), coro- 
nidis instar, venusta exhibetur imago lerusalem coelestis, civitatis 
sanctae, descendentis de coelo a Deo, habentis claritatem Dei (XXI, 
9-XXII, 2. 6-15 ; cf. Ez., XL-XLVII). 


Distinctio duarum apocalypsium, quarum prima exarata fuerit tem- 


- pore Neronis, existentiam explicat alicuius traditionis, quae Apocalyp- 


sim regno Neronis assignat (*°). Cum Apoc., I, 4. 9 et XX, 8 
Boismard admittit auctorem tum textus B, tum textus A fuisse Ioan- 
nem ; atvero opinatur non agi de Apostolo, sed de discipulo Apostoli, 
quem, ut testantur Eusebius et Constitutiones Apostolicae, discipulus . 
dilectus Domini exeunte saeculo primo episcopum Ephesi constituerit 
(21). Quod spectat partem paraeneticam Apocalypseos (I-IIT), iuxta 
Boismard epistolae sunt « postérieurs aux deux textes qu’elles utilisent ; 
et la situation des Eglises d'Asie, qui y est décrite, correspondrait 
assez bien au temps de Domitien, mais avant la période de persécution, 
qui commença vers 95. C’est à ce moment, ou quelque temps après, 
que l’Apocalypse aurait été éditée sous sa forme définitive, par la 
fusion des différents textes en un seul » (**). Sic intelligeretur, cur 
testimonia traditionis communiter referant Apocalypsim tempore per- 


» secutionis Domitiani ortum duxisse. De authentia epistolarum Apo- 


calypseos et de persona redactoris Apocalypseos in forma definitiva 
Boismard non disserit, 


(20) « On trouve pourtant des échos d’une tradition (dans les Acta 
Johannis, le canon de Muratori, tous deux du deuxième siècle, et chez 
Tertullien), qui tenait pour le règne de Néron » (BOISMARD, L’Apocalypse, 
p. 20). 

(21) EUSEBIUS CAES., Hist. eccl., III, 39, 7 ; Constitutiones Apostolicae, 
VII, 46, 7. 

(22) L’Apocalypse, p. 22. 


Quoad substantiam, hypothesis Boismard fautores criticae litterariae 
et interpretationis historicae Apocalypseos valde alliciet et forsitan 
convincet. Re vera optimam habet rationem sensus historici partis 
propheticae (**) ac simul elegantem dat solutionem multis difficul-» 
tatibus, quae operi ioanneo, uti ad nos pervenit, inhaerent. Compositio 
successiva duplicis apocalypseos, affinis quoad ideas et linguam, ab 
invicem dependentis, adiunctis diversis accommodatae, et tandem in 
unum redactae, nequaquam inverisimilis, aut improbabilis dicenda est ; 
quin immo duplici tendentiae testimoniorum antiquorum de origine 
Apocalypseos egregie satisfacit. Dubia sane et obiectiones moveri 
possunt quoad distinctionem quarumdam pericoparum in duos textus 
apocalypticos diversos ; disputari potest de loco determinato, quem 
Boismard v. g. assignat sectioni duorum testium (XI) et visioni 
Mulieris et Draconis (XII) (**). Atvero nostrum non facimus iudi- 
cium Chr. H. W. Brekelmans, qui nimis leviter censet hypothesim 
Boismard esse omnino reiciendam (°°). 

Hypothesi Boismard in genere admissa, rectius tamen cum traditione 
fere unanimi Patrum et Doctorum Joannes Apostolus habebitur tum 3 
auctor textus B, textus À et epistolarum, tum, paucis forsitan pericopis 
vel versiculis exceptis, redactor Apocalypseos in forma definitiva : quae 
ergo veluti opus integrum et novum Apostoli commentario illustrari 


poterit (?°). V. Laridon. | 


Conditiones essentiales meriti humani coram Deo detegamus oportet, 
sub multis formulis plus minusve accuratis, imo et anthropomorphismis, 
quibus saepe implicantur (). Meritum est dignitas quae propter opus 
competit personae, quae nondum versatur in statu suo definitivo, 1 
in via versus finem ; ideoque brevis haec sit definitio : #iulus operantis 
ad retributionem (?). Quod tres supponit conditiones successive exami-# 


(23) Nobis non placent ea quae habet Boismard de sensu spirituali Apoca- 
lypseos, qui sensui litterali, historico, immerito imponitur (L'ApPOCalypSe 
p. 15). 

(24) Annon melius Apoe., I, 9-20 haberetur prologus primigenius textus A ? 

(25) Art, Een nieuwe theorie over de Apokalups ? apud Studia catholica,… 
t. 26, 1951, p. 113-119, x 

* (26) Vide Collat, Brugen., h. t., p. 73-78 et 100-108. 

(1) Praeter opera classica expositionem magis personalem proferunt MICH. 
SCHMAUS, Katholische Dogmatik, Band III : Die güttliche Gnade, München, 
1951, p. 400-416 ; P. LIPPERT, Die Gnaden Gottes, Freiburg, 1940, p. 65-76. 

(2) Magni momenti nobis videtur quoad meritum insistere in relationib 
, personalibus inter operantem ac retribuentem. k 
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mandas : — aliquam alteritatem inter operantem et retribuentem ; — 


ordinationem operationis ad remunerationem et vice versa; — ac 
tandem proportionem inter operationem et retributionem (*). Haec 
omnia sane sensu proprio quoad meritum inter homines valent, sed 
tantum sensu analogo nunc enucleando applicari possunt merito hu- 
mano coram Deo. 


À. In merito stricto inter homines alteritas consistit in vera inde- 
pendentia operantis a retribuente ; tunc enim operans aliquid novi 
ac aliunde indebiti afferre potest retribuenti ; quare, ubi cetera requisita 
adsunt, remuneratio debetur ex iustitia. — Statim autem ac intervenit 


. quaedam dependentia operationi praevia, meritum obtineri potest solum 


sensu analogo : sic filius respectu patris stricte potest mereri a momento 
quo persona plene independens ac sibi sufficiens constituitur ; sed 
antea, quatenus actu a patre adhuc dependet ratione originis et edu- 
cationis, nequit stricte mereri et retributionem exigere ex iustitia. Remu- 
neratio si ipsi conceditur, a paterna liberalitate provenit ; meretur 
tamen sensu analogo, quatenus in his ad quae obligatur erga patrem, 
servat libertatem independentem (*). 

Respectu Dei autem nullum strictum meritum humanum potest 
vigere, quia homo operans semper et ubique versatur in totali a Deo 
dependentia : non tantum sicut quaelibet creatura in esse et agere 
iugiter a Deo pendet, sed eius vita et operatio supernaturalis insuper 
a gratuito Dei beneficio semper provenit ; ac crescente vita divina in 
nobis, haec dependentia non minuitur sed augetur. In retributione 
huiusmodi operum evidenter nulla valet nostra iustitiae exigentia, sed 
sola viget divina liberalitas : nonnisi debitum honorem Deo praestamus 
ex ipsis Eius muneribus, ac externa nostra glorificatione nullatenus 
Eius summa beatitudo perficitur. Meritum tamen servatur sensu ana- 
logo ratione libertatis humanae, quae utique tota a Deo pendet, non 
tamen ab Ipso ad bonum necessitatur, sed seipsam determinat, et 


quidem eo perfectius quo magis a passionibus et influxu creaturarum 


se liberat, ut ordinationem fundamentalem suae naturae in Deum 
sequatur. — In hac luce plenum suum valorem acquirit textus S. Tho- 
mae : « Manifestum est autem quod inter Deum et hominem est 
maxima inaequalitas : in infinitum enim distant, et totum quod est 
hominis bonum, est a Deo... Et ideo meritum hominis apud Deum 


. esse non potest nisi secundum praesuppositionem divinae ordinationis : 


(3) Generatim multo plures conditiones indicantur ; tradimus hic conamen 
reducendi omnia ad quaedam essentialia ac valde obvia. 

(4) Quae mutatis mutandis etiam valent in relationibus hominis ad aucto- 
ritatem in societate civili. 


0e 


ita scilicet ut id homo consequatur a Deo per suam operationem quasi 
mercedem, ad quod Deus ei virtutem operandi deputavit. Sicut etiam 
res naturales hoc consequuntur per suos motus et operationes, ad quod 
a Deo sunt ordinatae. Differenter tamen : quia creatura rationalis 
seipsam movet ad agendum per liberum arbitrium, unde sua actio habet 
rationem meriti, quod non est in aliis creaturis » (°). 

Paucis omnia contrahimus statuendo quod meritum nostrum coram 
Deo fundatur in liberalitate divina adeo excellenti, ut creaturae lber- 
tatem procuret in utendo et fruendo Eius donis (°). 


B. Praeterea ordinare seu destinare debet remunerans mercedem 
operanti, qui et ipse laborem suum dirigere debet in retributionem ; 
secus nec remuneratio ex una parte, nec opus ex altera parte stricte 
exigi potest. Requiritur proinde dispositio seu deputatio mutua per 
contractum vel promissionem. 

Revelatio supra exposita explicitam continet promissionem divinam 
retributionis pro bonis operibus. Haec tamen non mansit deputatio 
mere externa sicut inter homines, quia ex praecedentibus constat Deum 
tribuere ipsam quoque facultatem operandi in ordine ad salutem. 
Unde ordinatio ad praemium ex parte Dei est intrinseca, quia inclu- 
ditur in ipso dono gratiae, quod confertur praecise eo fine ut vitam 
aeternam attingamus. Deus sane numquam fieri potest debitor erga 


hominem ; sed conferendo gratiam, quae ex essentia sua ad gloriam 


otdinatur, Deus non nobis sed Sibi debet ac sapienti suae dispositioni 
ut TE concedat in praemium vitae gratiae hic iam pos- 


sessae (7). 

Sed etiam ex parte hominis operatio ordinari debet ad retribuentem. 
Evidenter supponitur operationem esse moraliter bonam, adeo ut in 
Deum referri possit intentione agentis. Ordinatio autem ad Deum 
remunerantem habetur per caritatem. Quod sic ostendit S. Thomas : 
« sicut in ordine naturali voluntas est facultas appetitiva boni et princi- 
pium omnium actuum moralium, atque movet et imperat totam acti- 


vitatem humanam in finem consequendum, — ita in ordine super-w 


/ 
naturali caritas, id est voluntas caritate elevata et inspirata, movet 
et imperat totam activitatem nostram supernaturalem, eamque ad 
Deum, finem supernaturalem ordinat » (*). Ceteroquin ex fontibus 


(5) S. THOMAS, Summa theologica, I-II, q. 114, a. 1. 

(6) Hac expositione omnis accusatio superbiae a doctrina meriti a limine 
excluditur. 

(7) Qui nondum versantur in statu gratiae, carent illa deputatione gratiae 
intrinseca ; semper tamen subsunt voluntati salvificae universali, quae per 
gratias actuales ducere illos vult ad vitam supernaturalem. 


(8) S. THOMAS, Summa theologica, I-II, q. 114, a. 4 ; Quaest. disp. de 


caritate, a. 8. 
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Scripturae allatis abunde constat momentum _caritatis, ut « in Deo » 
manearus et agamus (°). 

Non ideo tamen requiritur ut omnis actus meritorius ab ipsa caritate 
eliciatur, nam Ecclesia propositionem Quesnel damnavit : « Deus non 
remunerat nisi caritatem : quoniam caritas sola Deum honorat » (1°). 
— Nonnulli theologi exigunt ad meritum actum a caritate imperatum, 
in quem ergo actus caritatis antecedens virtute sua nunc influat (1!) : 
talem autem condicionem non memorat Tridentinum, quod tamen 
omnia indicavit, quae ad meritum requiruntur (1°). — Sufficere 
videtur habitualis ordinatio totius hominis et omnium eius facultatum 
in Deum per gratiam et caritatem : quae habitualis ordinatio consistit 
non solum in praesentia habitus gratiae et caritatis, sed supponit 
hominem saltem semel per actum caritatis hanc nee suam 
fecisse, atque hunc actum quandoque renovare, saltem ubi per se aut 
per accidens urget caritatis praeceptum (1*). Consonat Adquinatis 
doctrina : &« nec tamen oportet quod intentio actualis ordinans in 
finem ultimum sit semper coniuncta cuilibet actioni quae dirigitur 
in aliquem finem proximum ; sed sufficit quod aliquando actualiter 
omnes illi in finem ultimum referantur ; sicut fit quando aliquis 
cogitat se totum ad Dei dilectionem dirigere : tunc enim quidquid 
ad seipsum ordinat, in Deum ordinatum erit » (1*). 

Sed statim liquet melius esse et ad progressum versus perfectionem 
necessarium, ut fideles in dies magis contendant agere in spiritu, id 
est sub actuali influxu, fidei et caritatis. Secus periculum habetur ne 
actus maneant remissi et vita supernaturalis de facto non progrediatur. 
Imo secundum cursum suetum vitae moralis hominum, requiritur fre- 


_quens exercitium virtutum theologicarum, in spécie caritatis, ut homines 


in statu iustitiae perseverent. Ex hac ratione theologica valde commen- 
danda est praxis, qua saltem initio diei, et melius pluries per diem 
nos nostrasque actiones omnes, in unione cum Christi meritis, ad Dei 
gloriam referamus, teste Paulo : « sive ergo manducatis, sive bibitis, 
sive aliud quid facitis : omnia in gloriam Dei facitis » (1°). 


(9) Cf. responsum praecedens, h. t., p. 311. 

(10) Propositio 56 (Denz., 1406) ; cf. etiam propositiones 53-55. 

(11) Ita plures thomistae et augustinenses ; etiam $S. Bonaventura et 
S. Robertus Bellarminus. 

(12) TRIDENTINUM, sessio VI, cap. 16 : « nihil ipsis iustificatis amplius 
deesse credendum est ». 

(13) Cf. J. Van der Meersch, Tractatus de divina gratia, Brugis, 1921, 
p. 342 s. ; EXC. ac REV. H. LAMIROY, in Collat. Brugen., t. 38 (1928), 
p. 276 s. 

(14) S. THOMAS, II Sent., dist. 40, q. 1, à. 5, ad 6 ; cf. ibid., dist. 38, 
PL, à. 1, ad 4 

(AS) 7 Cor, X, 31 Col; III) 17. 
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C. Tandem ad rationem meriti pertinet proportio inter operationem 
et retributionem. Apud homines haec proportio est extrinseca, quia 
labor humanus alterius generis est ac merces ; atque iuxta varias normas 
individuales et sociales ponderanda est. Ubi viget proportio aequalitatis 
inter laborem et remunerationem, habetur meritum strictum quod dici- 
tur de condigno et fundatur in sustitia ; deficiente autem proportione 
aequalitatis, meritum tantum erit late dictum seu de congruo, in quo 
intervenire debet liberalitas remunerantis. 

In merito supernaturali valet proportio intrinseca inter operationem 
et retributionem, quae praecise consistit in crescentia et efflorescentia 
eiusdem vitae gratiae qua utimur in ordine ad salutem. Quod ita 
exprimit S. Doctor : « praemium refertur ad idem genus in quo est 
meritum ; ut si praemium est quod omnem facultatem naturae humanae 
excedit, sicut vita aeterna, meritum etiam sit per talem actum in quo 
refulgeat bonum illius habitus qui divinitus infunditur, Deo nos con- 
signans » (1%). Hanc proportionem determinat S. Thomas intro- 
ducendo notionem aristotelicam finalitatis : « meritum est quoddam 
iter in finem beatitudinis » (17). « Le mérite surnaturel écarte l’idée 
de récompense extérieure à l'effort et étrangère au devoir, pour se 
confondre avec celle de résultat normal, d’aboutissement naturel, d’achè- 
vement, de fin » (15). 

Ex supradictis patet omne meritum humanum, etiam meritum de condi- 
gno si possibile est coram Deo, fundari in divina liberalitate. Hoc certo 
valet quando opera non habent proportionem aequalitatis ad vitam aeter- M 
nam, et Deus tamen amplioribus donis respondet bonis nostris dispositio- 
nibus : quae ideo dicuntur mereri de congruo (1°). — Tanta autem est 
liberalitas divina, teste revelatione, ut etiam proportionem aequalitatis M 
cum retributione producat, in operibus nempe quae in statu gratiae 
peraguntur, ideoque mereri dicuntur de condigno. Vita enim gratiae 
nobis infunditur ut « semen Dei », ut vita quae ex natura sua a Deo ” 
disposita, crescere ac efflorescere debet sub iugi influxu divino. Mereri # 
de condigno igitur est yivere vitam nostram supernaturalem (”). à 
Optime R. Bernard, ©. P. : « Il ne faut pas se représenter le mérite 
des bonnes œuvres comme un pur titre juridique, sorte de billet 
d’entrée au ciel et d'échange de la vie de la terre contre une vie d’un « 


(16) S THOMAS, In II Sent., dist. 27, q. 1, a. 3. 

(17) S. THOMAS, In II Sent., dist 5, q. 2, a. 2. 

(8) À. D. SERTILLANGES, Les grandes thèses de la philosophie thomiste, 
Paris, p. 239. 

(19) Quod non nititur in explicita promissione divina revelata. 

(20) R. BERNARD, O. P., Le Mystère de Marie, Paris, 1932, p. 328: 
« mériter, c’est réaliser volontairement et consciemment... ce à quoi l’on 
est destiné providentiellement ». 
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tout autre ordre. Le mérite est bien plutôt l’état même de vitalité de 
notre âme, conquis par ses propres actes et qui n'a en la présence de 
l'objet aimé, qu’à se révéler tel qu’il est pour devenir vision béati- 
fiante » (1). 

Omnes ergo actus vitales supernaturales tali sensu sunt meritorii, 
et quidem vitae aeternae, atque etiam augmenti gratiae. Attamen 
iuxta communiorem theologorum sententiam, actus remissi seu minus 
intensi quam habitus a quo procedunt, sunt tantum dispositiones remo- 
tae ad augmentum, quatenus vitam gratiae conservant atque prae- 
parant ad actus ferventiores ; dispositio proxima ad augmentum sunt 
tantum actus illi ferventiores quam antea erat habitus : siquidem ill 
actus vitales sunt vere nostri, supponi debet Deum producere augmen- 
tum proportionatum gratiae et virtutum, ut talis actus eliciatur. 

Augmentum gratiae non intelligatur per extensionem ad alios et 
alios actus : gratia enim, etiam minima, sese extendit ad omnes omnino 
actus qui supernaturaliter fieri possunt. — Nec concipiatur illud aug- 
mentum per additionem entitatis ad entitatem seu gradus ad gradum. 
— Gratia, utpote qualitas, augetur quatenus intensior fit in subiecto, 
id est quatenus intensius radicatur in anima ac magis animam 
penetrat et « perfectius similitudo Spiritus sancti participatur in 
anima » (*). 

À merito sic concepto absque anthropomorphismis facile excluditur 
omne egoisticum desiderium lucri. Nam retributio quam obtinemus 
in caelis necessario coïincidit cum manifestatione et glorificatione Dei ; 
et augmentum gratiae et gloriae consistit in extensione pleni dominii 
divini in totam nostram vitam, ita ut magis firmetur verus « theocen- 
trismus ». Terminus erit quando denique tandem « Deus erit omnia 
in omnibus » : tunc Deus hominem libero impetu amoris Sibi occur- 
rentem ad Se trahet, ut ipsum immergat in pelagus inexhaustum 
Suae misericordiae simul ac iustitiae (2%). 


Jos. Loncke. 


(21) R. BERNARD, op. cit., ibidem. 

(22) Quod S. Thomas comparat augmento vitae corporalis in animali vel 
planta (Summa theologica, II-II, q, 24, à. 6). 

(23) Summa theologica, II-II, q. 24, à. 5, ad 3 ; coll. q. 24, a. 4 ad 1 et 3 ; 
a. 5, corp. 

(24) P. LIPPERT, 09. cit. p. 70 : « So schenkt Gott immer eigentlich nur 
sich selbst als unser übergroszer Lohn, aber er verbirgt sich unter der 
verhüllenden Form von Belohnung und Vergeltung.… Es ist die Art der 
schranklosen Liebe, dasz sie sich sogar in das Gewand der Gerechtigkeit 
kleidet : sie findet es schlieszlich nur recht und billlig, das sie sich ver- 
schenkt ». 
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DE ACTIBUS IMPUDICITIAE IN GENERE 


I. Pudicitia et Impudicitia. 


1/ Castitas est virtus moralis inclinans hominem ad moderandum, 
seu ordinandum secundum rectam rationem, fide illuminatam, totum 
processum actuationis facultatis generativae, tum inchoative tum com- 
pletive. Quare castitas stricte dicta respicit ipsos actus venereos sive 
internos, v. g. desideria atque intentiones libidinosas necnon adsensum 
voluntatis in delectationem veneream procurandam, procuratam aut 
admissam, sive externos tam consummatos quam inconsummatos. 

Praeterea ambitus castitatis ulterius sese extendit, nam ipsa castitatis 
virtus, studiosa sinceritatis et securitatis (!), moderatur actus ad 
venerea conducentes, tum internos, nempe cogitationes ac phantasmata 
de rebus sexualibus, tum externos, v. g. tactus, oscula, amplexus, 
aspectus aliosque huiüs generis actus, qui periculum castitatis integritati 
aut nitori afferre possint. 

Quare castitas priore modo considerata signanter castitas stricte 
dicta, altero modo spectata potius dicitur pudicitia, quae a castitate 
re ipsa non distinguitur, sed, tanquam ipsius propugnaculum, rationa- 
biliter moderatur exteriora praesertim venereorum signa, quae magis 
pudorem offendunt atque verecundiam gignunt (°?). 

Dum autem verecundia (schaamte) est passio quaedam seu motus 
instinctivus atque spontaneus appetitus sensitivi, pudicitia est virtus 
seu habitus electivus bonus, i. e. ex electione delberdte operans (*) 
atque hominem suadens ut in externis actionibus, quae luxuriosis sunt 
affines, caute procedat, omnem suspectam delectationem fugiat, dissi- 
mulet quae mere animalia sunt in homine atque attentionem convertat 
ad ea, quibus rationalis anima atque altiora quaeque personae humanae 
exprimuntur (°): Quamobrem pudicitia (eerbaarheid) bona inspiratrix 
exsistit virtutis modestiae (zedigheid) in habitu, gestu atque vestitu (°). 

2/ Castitati quatenus moderatur ipsos actus venereos opponitur 
luxuria, quae est sive directa, seu voluntarie quaesitus vel admissus 
Rordnatus uen Concommale Sue tren AT generativae, 
sive indirecta, seu effectus venereus, completus aut incompletus, non 
intentus, sed praevisus atque inordinate permissus. 


() Cf. A. VERMEERSCH, Theol. mor., t. IV, ed. 3, Romae, 1933, p. 103. 
(2) Cf. S. THOMAS, Sum. theol., 2-2, q. 151, a. 4. 

(3) Cf. ibid., q. 144, a. 1, ad 1. 

(4) Cf. A. VERMEERSCH, ibid. 

(5) Cf. HOCEDEZ, S$. I., in Nouv. Rev. Théol., t. 52, 1925; p. 396 ss. 
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Castitati vero quatenus moderatur actus ad venerea conducentes 
seu pudicitiae opponitur impudicitia (oneerbaarheïd). 

Tam autem dum pudicitia realiter non distinguitur à castitate, ut 
dictum est, impudicitia reapse distinguitur a luxuria, tam perfecta quam 
imperfecta ($), propterea quod ratione formaliter diversa castitati 
opponitur. Revera, ipsa impudicitia qua talis non dicit actuationem, 
ne incompletam quidem, facultatis generativae extra coniugium, 
sed inordinate ponit actus &« impudicos », qui ipsa exferna sua specie 
luxuriosis sunt affines, sed ambigui dici possunt, quia propter causam 
tum honestam, tum suspectam, vel etiam stricte libidinosam exerceri 
possunt (7). 

Porro, quando per actus impudicos non intenditur, ne larvate quidem 
sub honestiore praetextu, nec inordinate permittitur consequens actuatio 
facultatis generativae, isti tamen adhuc, sine causa perfecte excusanti 
exerciti, pudicitiae adversari possunt ac induere reatum impudicitiae 
gravem aut levem ratione periculi consentiendi in effectum venereum 
aut progrediendi ad ulteriora peccata interna aut externa contra 
castitatem. 


IL. Actus impudici generatim. 


Pudicitia moderatur actus, qui de se non sunt venerei, sed nati 
sunt pudorem laedere sexualem atque periculum libidinis creare ; quare 
impudici appellari solent. Consequenter maxime interest accuratius 
eorundem describere indolem. 


(6) Proinde parum accurate loquuntur auctores distinguentes castitatem, 
quae vetat actus luxuriae consummatos atque pudicitiam, quae prohibet 
actus venereos inconsummatos, Pari ratione improprie scribunt de peccatis 
luxuriae non consummatis, quae sunt, aiunt, duplicis generis : motus car- 
nales scilicet et actus impudicitiae. Ita, i. a, A. TANQUEREY, Syn. fheol. 
mor. et past., t. IT, Parisiis, 1927, Suppl., p. 23*, n. 39 ss. ; D. PRUEMMER- 
E. MUENCH, Man. theol. mor., t. II, ed. 19, Barcelonae, 1945, p. 533 ; immo, 
MERKELBACH-DANTINNE, De Castitate et Luæuria ed. 7, Leodii, 1950, 
p. 90, Quaestioni Septimae inscribunt : « De Luxuria imperfecta seu de 
Impudicitia ». Quamquam cl. auctores in disserendo de hisce rebus postea 
genuinam exponunt :doctrinam de actibus impudicis, dolendus tamen est 
improprius istarum locutionum usus, qui natus sit obnubilare studentium 
mentes. Ceteroquin, regulae ad moralitatem diiudicandam aliae aliis appli- 
candae sunt actibus castitati atque pudicitiae adversantibus. Revera idem 
actus materialiter spectatus variis modis castitati totaliter sumptae ad- 
versari potest, v. g. tactus in partes sexuales proprias : 1/ quatenus cum 
voluntarie quaesita aut admissa commotione venerea incompleta a caelibe 
ponitur, est luxuria directa imperfecta seu inchoativa facultatis genera- 
tivae actuatio voluntaria, quae extra coniugium semper est gravitér mala ; 
2/ quatenus libere ponitur absque ratione sufficienti cum praevisione ejfec- 
tus venerei completi aut incompleti, non vero intenti aut admissi, constituit 
luxuriam indirectam seu vobuntariam in causa tantum, quae gravis aut 
levis esse potest ; 53/ quatenus, absque reatu supra indicato, ponitur, levis 
aut gravis impudicitiae arguitur secundum periculum plus minusve proxi- 
mum peccandi in materia hac lubrica, nisi periculum istud non ita proximum 

Nob causam sufficienter gravem occurri possit. 

(7) Cf. A. VERMEERSCH, op. cit., p. 10458. 


1/ Actus impudici secundum se spectati, abstrahendo à fine operantis 
et ab omnibus concretis adiunctis, sunt indifferentes. Etenim, si essent 
in se mali, nunquam liciti esse possent, v. g. ne tactus quidem a medico 
ob medicationem peracti in organa sexualia patientis. Contra, actus 
luxuriae directae sunt intrinsece mali, v. g. actus fornicationis, pollu- 
tionis, sodomiae, necnon excitata a caelibe imperfecta commotio sexua- 
lis, proindeque nunquam liciti esse possunt, nullam ob rationem nullis- 
que in adiunctis. | 

Revera, actus impudici de se non constituunt actuationem facultatis 
generativae, nec continent veneream delectationem. Verum, natura 
sua ita sunt venereis rebus affines, ut facile motus sexuales et sensum 
delectationis, necnon effectum pollutionis quandoque causent aut, immo, 
desideria et cogitationes luxuriosas excitent adeoque haud raro coniciant 
in periculum peccandi per consensum in motus sexuales delectatio- 
nemque coniunctam. 

Horum autem duplex licet distingui series. Nimirum : a) #actus, 
oscula, amplexus ; aspectus : isti actus magis directe nati sunt provocare 
motus sexuales ac periculum maius constituunt consentiendi in istos 
motus atque progrediendi ad ulteriora peccata contra castitatem ; 
b) sermones, cantus, choreae et spectacula ; lectiones prayae, phantasiae 
et cogitationes circa res sexuales : isti actus non adeo directe influunt 
in motus venereos sed potius provocant vel continent actus internos 


impudicos adeoque potius sunt occasiones progrediendi ad peccata 


luxuriae aut impudicitiae. 


2/ Actus impudici, de se indifferentes, in concretis adiunctis als 
aut boni evadunt. Nimirum, ilhiciti fieri possunt ratione sive intentionis, 
sive periculi effectum venereum provocandi, sive scandali et coopera- 
tionis, sive periculi in effectum venereum consentiendi atque progre- 
diendi ad ulteriora peccata. 

a) Ratione intentionis seu finis agentis actus isti, extra coniugium, 
graviter mali sunt et peccata non impudicitiae, sed luxuriae directae, 
quando fiunt ex lbidinoso affectu, ad excitandam scilicet pollutionem 
aut commotionem sexualem, apud se aut'apud alios, sive ob delecta- 
tionem veneream (ut plerumque fit) sive tanquam medium ad finem 
ceteroquin bonum aut malum, v. g. ob sanitatem, sedationem con- 
cupiscentiae, ob seductionem. 

Verum, nonnunquam homines ex intentione reapse libidinosa actus 
impudicos ponentes sibi fucum faciunt atque honestiores agendi prae- 
textus sibi fingunt. Reapse ibidem latet Juxuria directa larvata (geca- 


moufleerd) seu honestiore quadam specie adeo dissimulata, ut ipsi. . 


peccantes, saltem anfte experientiam vel monitionem, erronea con- 
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scientia facile decipiantur atque bona fide excusentur, praesertim ubi 
rationes allatae in certis adiunctis verae ac bonae esse possunt, v. g. 
studium scientificum a statu alienum, opus quoddam misericordiae 
sive curandi corporis sive dissipandi ignorantiam, timiditatem, scru- 
pulos. Hae rationes, quae colore suo minus rectas intentiones obducunt, 
maxime adhiberi solent ab iis qui amore sensuali atque amicitia parti- 
—…_ culari constringuntur (°). 

Re: Actus autem impudici, si fiunt ex sola intentione delectationis sen- 
sualis aut ex levitate, ioco aut curiositate, ideoque breviter ac 
perfunctorie, leve constituunt peccatum impudicitiae, nisi inducant 
proximum periculum pollutionis aut consensus in delectationem vene- 
ream obortam. 

Qui vero iusta de causa exercentur, modo absit proximum periculum 
consentiendi in motus carnales, liciti evadunt, scilicet ob decentiam 
(v. g pro osculis), ob utilitatem (v. g. pro lotione corporis), ob 
necessitatem (v. g. ad medendum aut pruritum abigendum). 

b) Ratione periculi effectum venereum proyocandi graviter aut leviter 
mali diudicandi sunt isti actus secundum regulas traditas de luxuria 
indirecta seu voluntaria in causa tantum (°). 

c) Ratione scandali et cooperationis diiudicandi sunt isti actus secun- 
dum regulas in Tractatu de Caritate traditas. 

Revera, deficiente ratione sufficienti, dum praevidetur proximi pecca- 
tum secuturum ex actione libera agentis, hic peccat contra caritatem 
— secundum propriam gravitatem peccati praevisi ac libere inducti, immo, 

3 peccat praeterea contra virfutem a proximo laedendam, modo actio eius 
mm sit causa moralis peccati alterius (scandalum stricte inductivum) aut ipse 
…._ intendat peccatum proximi, quamvis ipsa actio sit elus occasio tantum. 
à d) Ratione periculi in effectum venereum consentiendi aut progre- 
diendi ad ulteriora peccata contra castitatem actus impudici sub gravi 
vitari debent, si istud periculum grave est et remanet ; secus, leve 
—…_ constituunt peccatum impudicitiae aut nullum. 

# Etenim haud raro accidit ut quis simul cum effectu physico commo- 
Æ tionis carnalis, provenientis ex aspectibus vel tactibus, praevideat et 
—  periculum proximum consentiendi in effectum venereum delectatio- 
“—_  nemque adiunctam. Quo casu caelebs ponendo actum impudicum 
._ committit grave peccatum impudicitiae, etiam si consensus reapse non 
EF sequatur. Quod quidem grave periculum maxime occurrit, ubi deest 
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vera ac bona ratio exercendi actus impudicos. 
Si autem adest bona ac necessaria ratio, v. g. Dates ratione 


(8) Cf. À. VERMEERSCH, De Castitate, Brugis, 1919, p. 385 ss. 
(9) Cf. supra, p. 186-192. 


muneris in medicis ac chirurgis, atque simul grave periculum consen- 
tiendi, periculum istud magis remotum fieri debet, ut puta orando, 
roborando voluntatem, protestando coram Deo de pura intentione, 
cogitando hominis novissima, dignitatem atque socialem utilitatem 
muneris ad curandam sanitatem atque salvandam vitam proximi. Quo 
casu, ob huiusmodi considerationes atque adhibita media naturalia 
ac supernaturalia, necnon ob assuefactionem harum rerum, ih praxi 
rarissime grave et proximum consensus periculum remanebit. 

Quoad periculum progrediendi ad ulteriora peccata, reapse saepe 
accidit ut qui primum, absque seria ratione, admittat aspectus vel 
tactus leviter impudicos, commoveatur et inde, tentatione suborta a 
ingravescente, progrediatur ad peccata interna desiderii et delectationis 
morosae, ad pollutionem voluntariam, ad fornicationem (peccata luxu- 
riae directae). am autem, si quis advertit proximum periculum pro- 
gressus ad gravia peccata, iam ponendo causam peccat mortaliter, 
etiamsi forsan peccata praevisa reapse non sequerentur. 

Periculum istud proximum consensus et progressus praesertim expe- 
rientia noscitur. Dantur tamen certi casus qui agentes, praesertim 
caelibes, communiter in tale periculum adducunt, saltem deficiente iusta 
agendi causa. Tales sunt saltem omnes actus impudici qui sunt causae 
per se pollutionis vel commotionis pollutioni satis proximae (°°). 
Verum, regulae generales ab auctoribus traditae ad diudicandum 
universim periculum in his actibus reconditum, continent praesump- 
tiones personis sanis accommodatas, quas confessarius sequatur, nisi 
prudens casuum particularium consideratio maiorem aut minorem seve- 
ritatem postulaverit. Revera, constat homines iisdem actibus inaequaliter 
moveri. Unde, « cum tanta sit varietas in influxu quem causae impudi- 
citiae in homines exerceant, cavendum est confessario ne ea quae 
auctores de his scribunt, tanquam normam immutabilem et ubique 
applicet. Ubi igitur aliquid dicitur vix sine peccato mortali fieri posse, 


‘id regulariter vitandum est sub gravi : nam ex ordinarie contingentibus 


oritur certitudo moralis, donec de exceptione constet. — Post factum 
tamen non est fides abneganda paenitenti, praesertim pio, si 

affirmat se non moveri üis quae alios graviter commovent » CR 
Praeterea confessarius generatim in variis casibus dubis debebit uti 
cautis interrogationibus atque praesumptionibus statui particulari paeni- 
tentis accommodatis, nimirum ex vita habituali paenitentis et ex alüis 


(0) CF. Supra, p. 188 s. Vide optime exposita principia necnon varies appli- 
cationes concretas apud A VANDER HERREN, in Collai. Brugen., t XV, 
1910, p. 348-554, p. 413-420. 

1) GENICOT-SALSMANS, Inst. theoï. mor., t I, ed. 15, Bruxellis, 1942, 
p. 387. 


LS 


es A 


À 


| 
| 
| 
| 
| 


“nr as 


certis luxuriae peccatis, in ipsa confessione declaratis, ex natura actus et 


modo et causa : v. g., an tactus graviter obsceni necnon, an obiter 
vel morose aut repetitis vicibus, an cum vera ac iusta ratione agendi 
necnon, an ex levitate aut prava intentione, an perrexerit actionem, 
orta iam venerea commotione, absque gravi causa. 

Prudens igitur confessarius, lumen Spiritus Sancti mediante Beata 
Maria Virgine implorans, in lubricis his rebus paenitentium animas a 
sertis lapsuum periculis paterna severitate avertat, nullas temerarie gravis 
reatus arguat aut inconsulte excuset, anxias ac formidolosas firmis 
consiliis quietet, pias demum ad tutiora ac altiora sectanda efficaciter 


inducat (°°). V. Vangheluwe. 


V 
HET WONDERE NAAISEL VAN DE H. GODELIEVE 


In de vier hoofdstukken van zijn wonderschoon boekje : Sinte 
Godelieve en haar Beevyaart te Gistel (Paire 1951) laat Weleerwaarde 
Heer M. English, Archivaris van het Bisdom, achtereenvolgens vier 
sprekers aan het woord. De eerste is monnik Drogo, van Sint-Winoks- 
berge, die voor 30 Juli 1084, nog geen veertien jaar na Godelieve’s 
dood, een betrouwbare levensbeschrijving opstelde (1). De tweede 
is een geestelijke, de Anonymus Ghistellensis, die in de eerste helft 
van de XIV° eeuw het levensverhaal heeft geschreven, zoals het toen 
onder het volk werd verteld (?). Daarna verhaalt abdis Maria van 
Gent (Ÿ 1481) de geschiedenis van het klooster Ten Putte, dat om- 
stréeks 1150 bij Gistel was gesticht. — De gebeurtenissen van af 1481 
worden door de schrijver zelf samengevat. — Tijdens de godsdienst- 
beroerten van de XVI° eeuw vluchtten de zusters naar Brugge, dan 
naar Veurne, en daarna opnieuw naar Brugge, waar het Brugse 
Godelieveklooster in 1623 voor goed gevestigd werd (*). In het 
vierde en laatste hoofdstuk, komt de Heilige zelf aan het woord, om 
haar liefdeboodschap tot de bedevaarders te richten. 
Voor deze laatsten heeft M. English zijn boekje geschreven. Het is 
de samenvatting van zijn vroeger uitgegevene wetenschappelijke bio- 


(12) Cf. S. ALPHONSUS, Homo Apost., Tr. q, n. 34 ; À, VERMEERSCH, 
ibid., p. 407. 

(1) Deze oorspronkelijke Vita werd met kritische inleiding en nota’s 
uitgegeven door M. COENS, S$. I., in Analecta Bollandiana, dl 44, 1926, 
bl. 102-137. 

(2) Cf. Acta Sanctorum, Al II van Juli, Antwerpen, 1721, bl. 413-436. 

(3) Cf. A. DUCLOS, Bruges, Histoire et Souvenirs, Brugge, 1910, bl. 508 
en 564 — Ten Putte is tot aan de Franse Omwenteling het eigendom van 
bet Brugse klooster gebleven, maar werd toen aangeslagen en verkocht. 
In 1891 werd Ten Putte hersteld met enkele zusters, die daartoe uit ‘het 
Brugse Godelieveklooster naar Gistel waren gezonden. 


graphie : Godelieve van Gistel, Geschiedenis, Legende, Ikonographie 
(Brugge, 1944), waarvan de blijvende waarde door de bollandist 
M. Coens, S. L., met recht en reden geprezen werd (*). De schrijver 
is er merkwaardig in gelukt geschiedenis en legende te verhalen en 
steeds, even duidelijk als taktvol, de scheidingslijn tussen beiden te 
trekken. Vroegere geschiedschrijvers hebben meestal geen onderscheid 
gemaakt. Meer dan gelijk welke andere schrijver heeft Kanunnik 
L. Vanhaecke er toe bijgedragen om over Sinte Godelieve zeer ver- 
keerde voorstellingen te doen ingang vinden (°). Hij verhaalt onder 
meer zonder het minste voorbehoud de geschiedenis van het wondere 
naaisel en beweert, dat één van de hemden, door de Heilige ver- 
vaardigd, bewaard is gebleven (°). M. English stelt in tegendeel 
het wonder als legendarisch voor : « Het ander aandenken hier (te 
Gistel) bewaard is ’t « miraculeus naaisel », een hemd « zonder 
naad », dat, volgens de legende, door Godelieve (voor haar echt- 
genoot Bertolf) vervaardigd werd. Bertolf, zo gelooft men, zou na 
Godelieve’s dood (1070) hertrouwd zijn. Eerst toen zijn tweede 
vrouw gestorven was. kwam hij tot inkeer. En dat gebeurde als volgt. 
Eens zond hij een knecht naar Gistel met linnen om hemden te laten 
maken. Halverweg tussen de hoeve en ’t dorp, zag de jongen een 
vrouw langs de wegkant zitten naaien. » Die vrouw, — Godelieve 
natuurlijk, — vroeg hem, haar het linnen toe te vertrouwen : zij zal 
de hemden maken. De knecht stemt er in toe, maar op de hoeve 
weergekomen wordt hij door Bertolf streng berispt en dadelijk om 
het linnen teruggezonden. De vrouw zit daar nog ; de hemden zijn 
bijna af. De jongen krijgt het pak mee en Bertolf erkent het werk 
van Godelieve. Hij spoedt zich naar de plaats van het wonder, maar 
Godelieve is verdwenen. Nu komt Bertolf tot inkeer en dat is ’t wat 
de legende noemt, het grootste mirakel van Godelieve : de bekering 
van haar onwaardige echtgenoot en moordenaar (°). 

Dat de wondere kledingstukken zouden bewaard gebleven zijn wordt 
nergens vermeld, noch in de oudere bronnen, noch in de latere bewet- 


kingen van de oorspronkelijke legende. Toch getuigt L. Vanhaecke, 


dat één van de wondere hemden bewaard is gebleven en hij verklaart 


het feit als volgt : « Eene abtdis, die de naam van Legillon droeg, 
zal in de schuwe tijden dat hemde toevertrouwd hebben aan iemand 
harer bloedverwanten. Van eeuw tot eeuw overgezet en van geslacht 
tot geslacht bewaard, is dat hemde tegenwoordig nog het eigendom 


(4) Cf. Analecta Bollandiana, dl 62, 1944, bl. 292-295. 
(5) Cf, M. ENGLISH, Godelieve van Gistel, Brugge, 1944, bl. 108. 


(6) Cf. L. VANHAECKE, Sinte Godelieve van Gistel, Brugge, 1877, bl. 230, 


(7) M. ENGLISH, Sinte Godelieve en haar Beevaart te Gistel, Brugge, 1951, 
bl. 73-76 ; cf. ID., Godelieve van Gistel, Brugge, 1944, bl. 54-56. : 
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derzelfde familie Legillon. Het berust immers te Brugge in de Lange- 
_ straat, n. 17, in het winterhuis van den weledelen heer Lodewijk de 
Bie de Westvoorde… » (5). Die beweringen zijn, volgens M. English, 
weinig betrouwbaar, vooreerst omdat er in de lijst van de abdissen 
« geen enkele is die de naam Legillon draagt, en daarbij, omdat men 
zich niet kan voorstellen, dat de zusters deze kostbare gedachtenis 
… niet zouden hebben teruggeëist » (°). Die nalatigheid van de zusters 
mn. is inderdaad bevreemdend, maar daarom nog niet à priori uit te 
sluiten. Zeker is het evenwel, dat L. Vanhaecke een vergissing begaat 
* waar hij spreekt van een abdis Legillon, die inderdaad nooit bestaan 
—._ heeft. Verder misleidt hij de lezer met de bewering, dat het wondere 
…._ naaisel bij de familie Legillon « van eeuw tot eeuw » werd bewaard ; 
- de « schuwe tijden » zijn immers niet de godsdienstoorlogen van de 
» XVI" ceuw, zoals hij schijnt te zeggen, maar de tijden van de Franse 
…_ Revolutie. Toen moesten de zusters, op 25° November 1796, hun 
…. klooster van de Boeveriestraat ontruimen, waar zij echter reeds in 1801 
 konden terugkomen. De communiteit was in die moeilijke jaren bestuurd 
door abdis Maria Laridon. Zij overleed de 2° Juli 1819 en werd als 
abdis opgevolgd door Josepha (a de wereld : Catharina) Wynckelman. 
Deze laatste was een nicht van Karel Le Gillon, die te Brugge het 
huis bewoonde, dat hij in de Langestraat, de 7° November 1787, had 
“ aangekocht. Daar werd het beroemde naaisel weggeborgen, door bemid- 
—. deling van Josepha (Catharina) Wynckelman, waarschijnlijk in No- 
. vember 1796 (1°). 


0 (8) L. VANHANCKE, op, cil., bl 229-230. 

Fe (9) M, ENGLISH, Godelieve van Gistel, Brugge, 1944, bl. 128. 
| Wu (10) De volgende stamboom geeft de afstammelingen van Jakobus Wynckel- 
man, die, van af Karel Le Gillon, het huis van de Langestraat bewoonden . 
Cf, J, GAILTIIARD, Bruges et le Framo, dl II, Brugge, 1858, bl. 104, 


Jakobus Wynckelman, 1671-1754, 
gehuwd met Catharina de Croeser, 1692-1763, 


| 
Catharina Wynckelman, 1723-1778, Franciscus Wynckelman, 1728-1791, 


+. #6 geh. met Lodewijk Le Gillon, geh, met Maria van der Beke de 
a. 1707-1775. Cringen, 1734-1801. 

à | 
ER. Karel Le AA 1768-1851, Catharina Wynckelman, 1760-1881, 


. geh. met Francisca van Zuylen van abdis van het $S, Codelieveklooster, 
ne Nyevelt, 1759-1827, 1819-1831. 


| 
Teresia Le Gillon, 1792-1868, 
geh. met Lodewijk de Bie de 
Westvoorde, 1796-1873, 


. Julius de Bie de Westvoorde, 1832-1888, 
- geh, met Leonie Pecsteen, 1832-1901, 


ù 


Dre 


L. Vanhaecke mocht op 16° Maart 1870 het stuk bezichtigen en 
betasten in hetzelfde huis, dat toen door de schoonzoon van Karel Le 
Gillon bewoond was (1). Vermoedelijk heeft deze toenmalige eigenaar, 
Lodewijk de Bie, verklaard, hoe hij in het bezit was van het kostbare 
aandenken : Karel Le Gillon had tijdens de schuwe tijden van zijn 
nicht Catharina Wynckelman, de latere abdis, het wondere naaisel in 
bewaring gekregen. Bij het optekenen van de gegevens moet L. Van- 
haecke bij vergissing aan abdis Wynckelman de naam van haar neef 
Le Gillon gegeven hebben. Aanzienlijker is de verwarring, waar hi 
de bewaargeving tot in de XVI eeuw terugplaatst. 

« De 25° October 1894 ontbood Mevrouw Julius de Bie eenen 
priester ten haren huize, wien zij met de vertrouwelijke en aangename 
boodschap vereerde het naaisel zonder naad te gaan bestellen aan 
Mevrouw Stanislas Van de Velde, abdis ter Godelieven binnen 
Brugge » (**). De kleinkinderen van Vrouw Julius de Bie, die nog in 
leven zijn, kunnen de teruggave van 1894 getuigen en de overlevering 
aangaande het bewaren van het wondere hemd sedert de Franse 
Revolutie bevestigen. 

In 1891 was intussen het klooster bij Gistel hersteld en had het 
Brugse klooster enkele zusters naar-dit nieuwe Ten Putte gezonden. 
Daar blijft thans het wondere naaisel bewaard. Dat Godelieve het 
gemaakt heeft, behoort tot de legende. De traditie over het bewaren 
van het stuk is slechts historisch sedert de Franse Omwenteling. Toch 
is die overlevering eerbiedwaardig. Om die reden heeft de bisschop 
van Brugge, G. J. Waffelaert, de 22° Februari 1897, een akte uit- 
gevaardigd, dat het openbare uitstallen van het wondere naaisel 


goedkeurt. B. Janssens de Bisthoven. 


VI 


TEXTUUM IN FESTO SS. INNOCENTIUM MARTYRUM 
UNITAS ET COORDINATIO 


Textus liturgici, quos elegit Ecclesia ad festa celebranda, non indis: 
criminatim iuxtaponuntur, sed ita coordinantur, ut missa et officium 
aliqua unitate et mutua dependentia gaudeant. In festo SS. Inno- 
centium omnia converguntur ad honorandum Deum, praecipue in illis 
beatis parvulis, secundarie in eorum afflictis matribus (1). 

1) Centrum huius ordinationis est missa, cuius Evangelium, histo- 


(11) « Dank aan des eigenaars goedwillige heuschheid, hadden wij, den 
16 maarte 1870, het voordeel dat merkwaardig stuk te bezichtigen en aan 
te raken... » : L. VANHAECKE, Loc. cit. 

(12) L VANHAECKE, op. cit., dl II, 1902 (4e uitg.), bl. 118. ! 

(1) Inspiratur hoc responsum et quandoque verbotenus desumitur ex 
C. CALLEWAERT, De S. Liturgia universim, Brugis, 1944, p. 168-170. 
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tice nattans eventum, festi obiectum exhibet : Tunc Herodes… iratus 
est Yalde, et mittens occidit omnes pueros, qui erant in Bethlehem et 
in omnibus finibus eius, a bimatu et infra... Vox in Rama audita est, 
ploratus et ululatus multus : Rachel plorans filios suos, et noluit 
consolari quia non sunt (?). Haec materna Rachel lamentatio refertur 
ad dolentes Innocentium matres. Causa earum tristitiae, Ecclesia vio- 
laceo utitur colore (*), atque omittitur Gloria in excelsis et versus 
alleluiaticus (*). 

Evangelio consonat Epistola, quae, venusta visione consolatoria, 
exhibet in monte Sion socios Agni, quibus adnumerantur Innocentes 
Martyres, redemptos de terra nequam, gestantes in frontibus nomen 
Agni et Patris eius, cantantes canticum novum et sequentes Agnum 
quocumque ierit (°). 

Quae in Evangelio et Epistola recitantur nata sunt in corde excitare 
quosdam affectus convenientes ; hi vivide exprimuntur et inculcantur 
in partibus cantatis antiphonarii, quae ita cum lectionibus concordant. 
Introitu Christifideles Deum laudantes alloquuntur : Ex ore infantium 
et lactentium parasti laudem contra adyersarios tuos. Domine, Domine 
noster, quam admirabile est nomen tuum in universa terra. Gloria 
Patri.… (%). In Graduali pueri ipsi poetice decantant gratiarum actionis 
canticum : Anima nostra sicut avis erepta est de laqueo venantium. 
Laqueus contritus est, et nos liberati sumus ; adiutorium nostrum in 
nomine Domini, qui fecit caelum et terram (T). Tractus in mentem 
revocat crudelissimam in pueros et matres iniquitatem : Effuderunt 
sanguinem eorum ut aquam in circuitu lerusalem, neque erat qui 
sepeliret. Innotescat inter gentes… ultio sanguinis servorum tuorum, 
qui effusus est (*). Ad Offertorium partim resumitur textus Gradualis, 
mysterium diei apte commemorans. Antiphona ad Communionem, 
ultima verba Evangelii missae resumens, nos coniungit « animis devo- 
tarum feminarum, quae in morte Innocentium doluerunt et planxe- 
runt » (°). 

In Orationibus petitur gratia, quae ceteris partibus missae congruit, 
et dici potest fructus proprius festi: ut oratio Sanctorum munera 


(2) Matth., II, 16, 18 ; cf. Ier., XXXI, 15. 

(3) Adhibetur color rubeus si festum veniat in Dominica, vel celebretur 
ritu Duplici I classis ; etiam in octava et in missis votivis : cf. C. CALLE- 
WAERT, De Rebus Cultus materialibus, Brugis, 1937, p. 84 ; Missale Roma- 
num, Rubr. gen., XVIII, 3. 

(4) Dicuntur autem si festum incidat in Dominicam vel ritu gaudeat 
Duplici I classis ; item in octava et in votivis : cf. Missale Romanum, die 


28 Decembris. 


(5) Cf. Apoc., XIV, 1-5. 

(6) Ps VIII, 2, 1. 

(7) Ps CXXIII, 6-8. 

(8) Ps LXXVIII, 3, 10 ; cf. Apoc., VI, 10 ; quando dicitur Gloria in ex- 
celsis, loco Tractus, recitatur Versus alleluiaticus. 

(9) AMALARIUS, De ecclesiasticis officiis, II, 41 ; P. L., t. 105, col. 1074. 


nostra conciliet, nobis indulgentiam semper Mere Go), he à 
vitae pariter et aeternae subsidium conferat (**). Collecta non alludit 
sacrificii oblationi (munera nostra conciliet) et perceptioni (Votiva, 
Domine, dona percepimus, quae. subsidium), cum ante sa 

ritum in missa catechumenorum recitetur, sed expressius loquitur de 
speciali martyrio SS. Innocentium, qui Dei praeconium.… non loquendo 
sed moriendo confessi sunt, et agit de eorum exemplis imitandis, 
moriendo peccatis per fidem quae caritate operatur : omnia in nobis 
vitiorum mala mortifica, ut fidem tuam, quam lingua nostra loquitur, 
etiam moribus vita fateatur (©). 

2) Cum missa connectitur officium. Missae Collecta est oratio 
propria in singulis Horis officii (praeter Peten be Completorium) 
recitanda ; ad hanc functionem bene convenit, cum missae sacrificio 
non alludat. 

Textus ex Epistola adhibentur pro Capitulis, iuxta regulam anti- 
quam : ad Vesperas nempe, Laudes et Tertiam sumitur initium (Apoc., 
XIV, 1), ad Sextam pars ante finem (XIV, 4*), et ad Nonam finis 
Epistolae (XIV, 45). Ex eodem textu Apocalypsis desumuntur anti- 
phona, quae recitatur ad Magnificat in I Vesperis et ad Benedictus 
in Laudibus, atqué saltem partim Responsoria 1, 6 et 7. Textus 
Gradualis adhibetur in Responsoris 4, 5 et 8. Sicut in missa hymnus 
angelicus, ita etiam in officio omittitur hymnus Te Deum ES SR 

Evangelium praevie initiatum est et a S° Hieronymo explicatum in 
IT nocturno es). In II nocturno S. Caesarius idem E 
commentatur : Ecce profanus hostis numquam beatis parvulis tantum 
prodesse potuisset obsequio, quam profuit odio. Nam, sicut sacra- 
tissimum praesentis diei festum manifestat, quantum in beatos parrulos 
iniquitas abundavit, tantum in eis gratia benedictionis refudit.… Qui 
iure dicuntur Martyrum flores, quos in medio frigore infidelitatis* 
exortos, velut primas erumpentes Ecclesiae gemmas, quaedam persecu- 
tionis pruina decoxit (*). In I nocturno recitanda est prophetia 


(0) Haec Secreta exstat in Sacramentario Gregoriano (s. IX) : H LIETZ- 
MANN, Das Sacramentarium Gregorianum nach dem Aachener Urexemplar, 
Münster, 1921, n. 19 2: cf. P. BRUYLANTS, OS B, Les Oraisons du 
AMissel romain, t. II, Louvain, 1952 p. 305. 

(1) Postecommunio, quee salutares Communionis effectus efflagitat, ba- 
betur ibidem, n. 12, 35 : etism in Sacramentario GelaSiano (s. VIII) ; P. CA- 
GIN, 0. S. B., Le Sacramentaire Gélasien d'Angoulême, Mâcon, 191, nm 64; 
cf. P. BRUYLANTS, op. cit., p. 344 

(2) Exstat in Sacramentarie Gelasiano ; H WILSON, The Gelasian Sa- 
cramentery, Oxford, 1884 p. S : et in Gregoriano : Æ. LIETZMANN, op. cit, 
n. 12, 1; cf. P. BRUYLANTS, op. cit., p. 66. ; 

A3) Cf. Breviarium Romanum, Rub. gen, XEXXI LL  - 

G4 Liber I Commentariorum in Ævangelium S. Matthaei, cap. 2; P. ë k 
t. 26, col. 27-28 Ne 

(5) Hie Sermo SS. Csesarii Areletensis (470-542) falso adscribitur Se Au- 
gustino : P, L., t. 39, col. 2162 Verbe < Martyrum flores » alludunt hymno 
Salvete flores Martyrum. ; 
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| Jeremiae (XXXI, 15-23), quae eventum historicum, in Evangelio 


relatum, praenuntiat, ita ut concordantia utriusque testamenti appareat. 


3) In officio tandem abrumpitur recitatio ordinaria psalterii, ut 
Hponantur psalmi, qui melius conveniant, nempe pss 1, 2, 3, 14, 15, 
-23, 32, 33 et 45 cum suis antiphonis de communi plurimorum Marty- 
, sed loco antiphonae octavae : T'radiderunt corpora sua in mortem, 
ne servirent idolis…, quae pro parvulis non convenit, ponitur antibhona 
“propria : Îsti sunt qui venerunt ex magna tribulatione et laverunt 
“stolas suas in sanguine Agni, quae resumitur in nono Responsorio (1). 
Deinde ponuntur psalmi de Dominica, ut in festis, cum 5 antiphonis 
propriis ad Laudes et per Horas. Ad Vesperas recitantur psalmi et 
antiphonae de Nativitate. 

+ Antiphonae ulterius adaptant sensum psalmorum et canticotum in- 
“doli offici, dum Responsoria et versus potius decantant affectus 
onvenientes lectionibus. Et quo efficacius inculcentur quidam sensus, 
iterantur pluries idem versus : in I Vesperis et ad Laudes dicitur 
Versus : Herodes iratus.. ; ad I nocturnum et in responsorio brevi 
ad Tertiam: Laetamini... ; ad IL nocturnum, ad Tertiam et in 
Mresponsorio brevi ad Sextam : Exsultent.. ; ad III nocturnum, ad 
—Sextam et in responsorio brevi ad Nonam : Just. 

In II Vesperis, quibus festum concluditur, versus resumit anti- 
Phonam 5 Laudum et refertur ad Responsoria 2 et 8 (!*). Antiphona 
ad Magnificat exprimit ideam principem festi : Innocentes pro Christo 
nfantes occisi sunt, ab iniquo rege lactantes interfecti sunt ; ipsum 
équuntur Agnum sine macula, et dicunt semper : Gloria tibi, Domini. 
— Quae puerilis glorificatio poetice describitur in hymno Sahetes flores 
Martyrum. … Aram sub ipsam simplices/Palmaet coronis luditis (°°) 
“et in tertio Responsorio : Adoraverunt.… et benedixerunt viventem in 
“saecula saeculorum, mittentes coronas suas ante thronum Domini, 
Dei sui (et dicentes :) Gloria Patri et Filio et Spiritui Sancto, mittentes 
“coronas suas ante thronum Domini, Dei sui (°°). Revera, Domine, ex 
ore infantium et lactentium parasti laudem contra advertarios tuos (Eine 
B. Janssens de Bisthoven. 


… (16) Apoc., VII, 14. 

… (17) Versus : Sub throno (altare) Dei omnes Sancti clamant : Vindica san- 

M guinem nostrum. — R/ 2 : Sub altare Dei audivi voces occisoruwm dicentium : 

Quare non defendis sanguinem nostrum ? — R/ 8 : Vidi sub altare Dei animas 

ÿ terfectorum propter verbum Dei quod habebant, et clara voce dicebant : 

Vindica, Domine, sanguinem Sanctorum tuorum, qui effusus est (cf. Apoc., 

NI, 9-10). 

“ (18) Hymni Audit tyrannus et Salvete flores desumpti sunt ex hymno 

duodecimo libri Cathemerinon Prudentii (+ s. V ineunte); P. L., t. 69, 
ol. 901-914. 

… (19) Apoc., IV, 10. 

(20) Ps VIII, 3 ; Introitus Missae. 


us 


Acta Apostolicae Sedis 


EXCERPTUM EX ALLOCUTIONE 21 MAII 1952 (:). 


AD MEDENTES AC VIROS ET MULIERES INFIRMIS 
IN URBE MINISTRANTES, 


L'importance de la fonction (du personnel infirmier) est la mesure de la 
responsabilité de celui qui l’exerce. Or l’infirmier doit répondre non point 
d’une chose matérielle, mais d’un homme vivant, plus ou moins gravement 
atteint dans sa vie même, et qui, par conséquent, dépend — souvent 
totalement — de la science, de l’habileté, de la délicatesse et de la patience 
d'autrui, c’est-à-dire du médecin et de l’infirmier, et même, à un certain 
point de vue, encore plus de l’infirmier que du médecin, comme le faisait 
remarquer un chirurgien connu: « C’est à eux (les infirmiers) que sont 
confiés les malades la plus grande partie du jour et de la nuit; ce sont 
eux qui prennent en consigne les opérés et qui par leur œuvre modeste et 


efficace rendent possibles les succès du médecin et du chirurgien » (E. Giup- 


poni, Il chirurgo allo specchio, 3° édit. 1938, p. 251). 

Votre profession suppose donc des qualités peu ordinaires: une solide 
formation spécifique, c’est-à-dire des connaissances techniques sérieusement 
acquises et constamment tenues à jour, une souplesse d'intelligence capable 
d'acquérir sans cesse de nouvelles méthodes, d'utiliser de nouveaux instru- 
ments et remèdes. 

Ensuite un tempérament calme, ordonné, attentif, consciencieux. L’infirmier 
doit être maître de lui-même ; à un geste brusque correspond une nouvelle 
douleur pour le malade; le médecin ne pourrait plus être tranquille; le 
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malade aurait peur de lui. Il doit conserver son calme devant les plaintes 


ou les demandes déraisonnables du malade, devant les crises imprévues. 


Il doit prévoir et préparer à temps tout le nécessaire, parfois si compliqué, 


pour les soins du malade; il ne doit rien oublier, il doit observer toutes les 
précautions de l'hygiène et de la prudence. IL doit être fidèle à l'horaire 
prescrit, exact dans les doses à administrer; observateur vigilant, pour 
signaler au médecin les réactions du malade et les symptômes que son expé- 
rience lui permet de relever ; attentif aux ordres reçus et prompt à les exécuter. 

L’infirmier doit posséder d’autre part des qualités morales non moins 


considérables : un tact discret et modeste, sensible et fin, qui sache deviner 


les souffrances et les désirs du malade, ce que l’on doit et ce que l’on ne 
doit pas dire. Il doit être plein de tact envers le médecin, dont il doit 
respecter et soutenir l'autorité ; envers ses collègues, infirmiers et infirmières, 
particulièrement envers les plus jeunes, qu’il ne doit jamais mettre dans 
embarras ou dans la confusion, mais qu’il doit au contraire être toujours 
lemb dans 1 fusion, qu’il doit tr tre tou 
prêt à aider. 

Votre profession réclame un dévouement complet au malade, aussi bien 
pauvre que riche, aussi bien désagréable que sympathique. L’infirmier n’est 

(1) À. À. $S., t. XXXXIV, 1952, p. 531. Lingua italica. Versio gallica ex 
L'Osservatore Romano, éd. en langue française, 30 Mai 1952. — L’allocution 
était adressée à un nombreux groupe d’infirmiers et infirmières des hôpitaux 


et cliniques de Rome. Les conseils du Saint-Père seront utiles à tout le 
personnel infirmier. 
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pas comme un employé de bureau, qui peut s’en aller sans inquiétude à 
l'heure fixée. Il y a des cas urgents, des journées surchargées de travail, 
durant lesquels l'interruption ou le repos ne sont pas possibles. 

La patience fait également partie de ce dévouement total, car certains 
sont capables d’un grand effort extraordinaire de temps en temps, mais se 
lassent et s’irritent devant les petits ennuis qui se répêtent quotidiennement. 

Enfin les vertus morales de l’infirmier, qui doit strictement observer le 
secret professionnel, sont couronnées par la discrétion. Jamais il ne peut 
révéler les choses qui ont été dites par le malade en confidence ou dans le 
délire, ni rien qui puisse nuire à sa réputation ou porter tort à sa famille. 

Mais il y a encore des vertus plus élevées, auxquelles la foi chrétienne 
confère un éclat particulier ; Nous voulons parler du respect envers le malade, 
de la véracité et de la fermeté morale. Respect envers celui qui parfois en 
arrive à perdre beaucoup de ce qui rend l’homme respectable, le courage, 
la sérénité, la lucidité. Respect également envers son corps, temple du Saint- 
Esprit, racheté par le précieux sang du Christ, et destiné à la résurrection et 
à la vie éternelle (cfr. 1 Cor. 6, 19-20). 

Véracité à l'égard des médecins, des malades et de leurs familles, qui 
doivent pouvoir se fier à la parole de l’infirmier. Il en va parfois non 
seulement du salut du corps, mais également de l’âme; retarder par des 
réticences la préparation du malade au grand passage à l'éternité pourrait 
être facilement une grave faute. 

Enfin fermeté morale, spécialement quand il s’agit de la Loi divine. Ce que 
Nous avons déclaré en d’autres occasions sur les problèmes qui concernent la 
médecine, par exemple, dans Notre allocution du 12 novembre 1944 à 
l'Union Italienne Médico-Biologique « Saint Luc » et dans celle du 29 oc- 
tobre 1951 à l’Union des Sages-Femmes catholiques d’Italie, entend s'appliquer 
également à l’activité de l’infirmier. 

Tel est, chers fils et filles, le tableau de ce qu’exige votre profession. 
Peut-être dira-t-on que rares sont ceux qui réalisent cet idéal. Est-ce donc 
vrai? À votre honneur, Nous croyons en revanche pouvoir dire qu’un bon 
nombre de vous le réalise en eux entièrement. 

Il est toutefois certain que vous ne seriez pas en mesure de demeurer 
à la hauteur de votre tâche et de vos devoirs, si vous ne pouviez disposer 
de forces morales résultant d’une foi vive et profonde et alimentées par elle. 
Si vous concevez et pratiquez votre travail uniquement comme un emploi, 
honorable certes, mais purement humain, sans puiser aux sources surtout 
eucharistiques la force chrétienne, vous ne réussirez pas, à la longue, à 
demeurer fidèles à vos devoirs. Vous avez en effet, dans votre vie, tant de 
| sacrifices à accomplir, tant de dangers à surmonter, qu’il vous serait im- 
possible, sans l’aide surnaturelle, de triompher, constamment de la faiblesse 
humaine. Vous devez cultiver en vous l’esprit d’abnégation, la pureté du 
cœur, la délicatesse de la conscience, afin que votre service soit vraiment 
l'acte de charité surnaturelle que réclame la foi chrétienne. Nous l'avons 
rappelé au début: vous devez servir chez les malades Jésus-Christ même ; 
c’est Lui qui vous demande de le soigner, comme Il demanda un jour à 
boire à la Samaritaine, et Nous vous disons en son nom ce qu’Il ajouta pour 
l’encourager à vaincre sa surprise: « Si tu connaissais le don de Dieu et 
qui est celui qui te dit: Donne-moi à boire, tu l’en aurais prié toi-même, et 
il aurait donné une eau vive » (Lo. 4, 7-10). 


Vous savez bien que sont très. nombreux aujourd’hui ceux qui se font | 
soigner dans les hôpitaux, dans les cliniques, dans les sanatoria ; de la sorte, 
un rayon toujours plus vaste s'offre à votre bienfaisante activité. On peut 
dire qu’elle pénètre pour ainsi dire dans toutes les familles. Aussi désirons- 
Nous vivement que vous preniez une conscience de plus en plus nette de 
vos responsabilités et une volonté de plus en plus ardente d’y répondre 
entièrement. Nous vous recommandons donc vivement, vous mêmes ainsi que 
votre travail, à la protection et à l’amour maternel de la Sainte Vierge, et 
en même temps Nous vous donnons de tout cœur la Bénédiction Apostolique. 


E Supr. S. Congr. S. Officii 


DECRETUM 24 MAII 1952 (1). 


In Indicem librorum prohibitorum inseruntur : 
Opera Omnia Andreae Gide. 


DECRETUM 14 IUN. 1952 (2). 


In Indicem librorum prohibitorum inseritur : 
Robert Morel, La Mère, Vie de Marie, Paris, Sequana, 1946, et 
eiusdem versio germanica : Das Leben Marias, Olten, Walter. 


INSTRUCTIO 30 IUN. 1952 (:). 
DE ARTE SACRA. +. 0 


Sacrae artis, vi ipsius appellationis, munus officiumque est, domus 
Dei decori plurimum conferre atque fidem pietatemque eorum fovere, 
qui in templum congregantur, ut divinis adsistant officiis implo- 
rentque dona caelestia ; ac propterea eadem semper cura adsidua 
vigilantique studio ab Ecclesia exculta est, ut plane congruat cum 
legibus suis, e superna doctrina rectaque ascesi promanantibus, À 


Li 


quibus quidem iure optimo « sacrae » titulum vindicare sibi possit. 
Sequuntur decreta et declarationes Ecclesise et Summorum Pontificum. | 


———— 

(À) 4. 4. S., XXXXIV, 1952, p. 481. In operibus suis A, Gide, sub praetextu 
sinceritatis, laudat propriam perversitatem, negat Deum et res divinas, 
blasphemat Christum et Ecclesiam. 

(2) À. À. S., XXXXIV, 1952, p. 481. Auctor voluit conscribere vitam 
Mariae vere « historicam » et descripsit mulierem vulgarem, similem cuilibet … 
mulieri illius temporis et populi, subiectam omnigenae muliebri miseriae, » 
Nemo catholicus in descriptione Auctoris agnoscet Matrem Dei sanctissimam. 

(3) À. À. $., t. XXXXIV, 1952, p. 542. — Ut ex tradita notione patet, u 
agitur in Instructione de sola arte sacra, seu quae debet conferre decori 
ecclesiarum et oratoriorum et fidem atque pietatem fovere fidelium, in eis 
congregatorum. Non agitur de qualibet arte religiosa, prout haec exercetur … 
in operibus domibus privatis destinatis. Typis autem edendi imagines, ab 
Ecclesiae sensu et decretis alienas, Episcopi licentiam dare non possunt.… 


Hisce omnibus attente consideratis, Suprema haec Sacra Con- 
gregatio graviter sollicita de fide pietateque in christiano populo 
per artem sacram servanda, normas, quae sequuntur, cunctis terra- 
rum otbis Ordinariis in memoriam revocandas decrevit, ut sacrae 
artis formae et rationes domus Dei decori et sanctitudini omnino 
respondeant : 


De architectura. — Sacra architectura, licet novas formas ad- 
sumat, nequit ullo modo profanis aedificiis adsimilari, sed semper 
munere suo, quod proprium est domus Dei ac domus orationis, 
fungi debet, Accedat quidem in aedificandis templis cura illa fide- 
lium commoditatis, qua ipsi meliore visu animoque divina officia 
participare queant ; niteat quoque nova ecclesia pulchra linearum 
simplicitate, quae a fallacibus ornamentis abhorret ; sed omnia 
devitentur, quae artis operisque quandam negligentiam praeseferant, 

In memoriam reyocantur can. 1162, $ 1; 1164, $ 1; 1268, $ 2; 
1269, S 1. 


De arte figurativa. — 1. Can. 1279, $ 1. — 2. Can. 1279, $ 2. — 
3. Can. 1279, :$ 3. 

4. Si in dioecesanis Commissionibus desint periti, aut dubia vel 
controversiae exoriantur, consulant locorum Ordinari metropoli- 
tanas Commissiones vel Romanam de arte sacra Commissionem. 


5. Ad normas can. 485 et 1178, curent Ordinarii, ut removeantur 
a sacris aedificiis ea omnia,. quae sanctitati loci ac reverentiae 
domo Dei debitae quoquo modo repugnent ; atque severe prohibeant 
ne multiplices statuae effigiesque mediocris notae, plerumque stereo- 
typae, in ipsis altaribus vel ad proximos sacellorum parietes 
venerationi fidelium inepte inconcinneque exponantur. 

6. Episcopi et Superiores religiosi denegent licentiam edendi 
libros, folia vel libellos periodicos, in quibus imagiñes impressae 
sint, ab Ecclesiae sensu et decretis alienae (cf. can. 1385 ; 1399, 12). 


Quo autem tutius locorum Ordinarii ex Dioecesana pro Arte 
Sacra Commissione exquirere atque accipere valeant consilium, 
quod cum Apostolicae Sedis praescriptis atque ipsius artis sacrae 
fine minime dissideat, curent iidem ut in praedictum collegium 
cooptentur viri, qui non modo sint arte periti, sed etiam christianae 
fidei firmiter adhaereant, ad pietatem sint informati et certas ra- 
tiones, ab auctoritate ecclesiastica definitas, animo libenti sequantur. 

Opera autem picturae, sculpturae et architecturae exsequenda 
committantur solummodo viris, qui peritia ceteros praecellant quique 
sinceram fidem ac pietatem, cuiuslibet artis sacrae finem, exprimere 
queant. 

Tandem curandum ut ad sacros ordines adspirantes in Philoso- 
phicis et Theologicis scholis, modo singulorum ingenio atque aetati 
accommodato, erudiantur in arte sacra atque ad eiusdem sensum 
informentur a magistris, qui mores institutaque maiorum vereantur 
et Sanctae Sedis praescriptis obsequantur. 

Datum Romae, ex Aedibus S. Officii, die 30 Iunii 1952. 


+ I. Card. PIZZARDO, Secretarius. 
Alaphridus Ottaviani, Adsessor. 
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MONITUM 30 IUN. 1952 (1). 


DE QUIBUSDAM SCRIPTIS INVERECUNDIS ET 
DE AMPLEXU RESERVATO, 


Gravi cum sollicitudine Apostolica Sedes animadvertit non paucos 
Scriptores his ultimis temporibus, de vita coniugali agentes, passim 
palam et minute ad singula eam spectantia inverecunde descendere : 
praeterea nonnullos actum quemdam, amplexum reservatum nun- 
cupatum, describere, laudare et suadere. 

Ne in re tanti momenti, quae matrimonii sanctitatem et animarum 
salutem respicit, munere suo deficiat, Suprema Sacra Congregatio 
S. Offici, de expresso mandato SS.mi D. N. D. Pii, divina 
Providentia Pp. XII, omnes praedictos scriptores graviter monet, 
ut ab huiusmodi agendi ratione desistant, Sacros quoque Pastores 
enixe hortatur ut in his rebus sedulo advigilent et quae opportuna 
sint remedia sollicite apponant. 

Sacerdotes autem, in cura animarum et in conscientiis dirigendis, 
numquam, sive sponte sive interrogati, ita loqui praesumant quasi 
ex parte legis christianae contra « amplexum reservatum » nihil 
esset obiciendum. 


Datum Romae, ex Aedibus S. Officii, die 30 Iunii 1952. 
Marinus Marani, Supr. S. Congr. S. Officii Notarius. 


E S. Congr. pro Ecclesia Orientali 
DECRETUM 10 MAI 1952 (2). 
SUMMA ATTENDENDA IN ALIENANDIS BONIS PRETIOSIS 


Perdurantibus nunce temporis adiunctis, beneplacitum Apostolicum 
in alienandis bonis pretiosis aliisque bonis Ecclesiae temporalibus 
necnon in contrahendis debitis et obligationibus necessarium erit si 
pretium in Patriarchatibus triginta milium francorum aureorum, 
extra Patriarchatus quindecim milium francorum aureorum, sum- 
mam excedat. | 

Hierarchae iurisdictioni Patriarchae obnoxii, necnon ceteri in 
Patriarchatibus Religiosi Superiores, licentia indigent Patriarchae, 
si pretium intra quindecim milia et triginta milia francorum aureo- 
rum contineatur. 


() 4. À. $S., t. XXXXIV, 1952, p. 546 Amplexus reservatus (étreinte 
réservée ; dicitur quoque copula reservata) est copula coniugalis interrupta 
absque seminatione volita. Quae, ut patet, saepe est onanismus larvatus. 

(@) À. À. S., XXXXIV, p. 632, — Decretum refertur ad canones 66, 181, 
282, 283, 291, e Motu Proprio Postquam Apostolicis Litteris, de quo supra 
p. 158. 
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E Pont. Commissione Codicis 


RESPONSA 26 MART. 1952 (:) 
I. DE DISPENSATIONE AB IMPEDIMENTIS MATRIMONIALIBUS 


D. — Utrum verba can. 1053 « facta permissio transitus ad 
alias nuptias » intelligi debeant dumtaxat de permissione facta a 
Sede Apostolica, an etiam de permissione facta ab Ordinario loci. 

R. — Negative ad primam partem, affirmative ad secundam. 


II. DE INTERPRETATIONE CAN. 598 $ 2 


D. I. — An uxores Praesidum singulorum Statuum Foederatorum 
cum comitatu admitti possint intra regularium virorum clausuram 
ad normam can. 598 S 2? 

R. — Affirmative. 


D. IT. — Utrum interpretatio data in responsione ad I sit decla- 
rativa an extensiva. 
R. — Negative ad primam partem ; affirmative ad secundam. 


III. DE AETATE CONFIRMANDORUM 


D. — An, attento can. 788, sustineatur mandatum Ordinarii loci 
vetantis quominus sacramentum Confirmationis administretur pueris 
qui aetatem decem annorum adepti non sint. 

R. — Negative. 

IV. DE LOCO ASSISTENDI MISSAE, 
LEGIS DE AUDIENDO SACRO IMPLENDAE CAUSA 


D. — An, non obstante praescripto can. 1249, leei de audiendo 
Sacro satistaciat qui Missae adstiterit in loco de quo in can. 822$ 4. 
R. — Aïfirmative. 


V. DE INTERPRETATIONE CAN. 209 


D. — An praescriptum can. 209 applicandum sit in casu sacer- 
dotis, qui, delegatione carens, matrimonio assistit. 
R. — Affirmative. 


VI. DE APPLICATIONE PRAESCRIPTORUM 
CAN. 197, 199, 206-209, POTESTATI DOMINATIVAE 


D. — An praescripta can. 197, 199, 206-209, de potestate iuris- 
dictionis, applicanda sint, nisi natura rei aut textus contextusve 
legis obstet, potestati dominativae quam habent Superiores et Ca- 
pitula in Religionibus et in Societatibus sive virorum sive mulierum 
in communi viventium sine votis publicis. 

R. — Affirmative. 

M. Card. MASSIMI, Praeses. 


A. Coussa, B. A. a Secretis. 


(1) À. À. 8., XXXXIV, 1952, p. 496. 


Nota ad I. Canon 1053 sic sonat: « Data a Sancta Sede dispensatio 
super matrimonio rato et non consummato vel facta permissio transitus ad 
alias nuptias ob praesumptam coniugis mortem, secumfert semper dispen- 
sationem ab impedimento proveniente ex adulterio cum promissione vel 
attentatione matrimonii, si qua opus sit, minime vero dispensationem ab 
impedimento de quo in can. 1075, nn. 2, 3». Cum initium canonis, ubi 
de dispensatione super matrimonio rato et non consummato, manifeste et 
explicite agat de sola Sancta Sede, textus canonis in sequentibus ab AA. 
intelligebatur de sola permissione transitus ad novas nuptias facta 4 
Sancta Sede, non vero de permissione facta ab Episcopo. Ideo monet 
VERMEERSCH-CREUSEN, Epitome Iuris Canonici, 1940, t. IE, n. 316, 
ut Episcopi, transitum ad alias nuptias ob praesumptam coniugis mortem 
permittentes, prudenter et expresse dispensent, si facultatem habeant, super 
impedimento criminis primae speciei (absque coniugicidio). Praesens res- 
ponsum Pontificiae Commissionis edicit etiam Ordinarium loci, permitten- 
tem transitum ad alias nuptias in casu, eo ipso implicite dispensare super 
impedimento criminis primae speciei, si hac dispensatione opus sit; si ante 
vel post contractum matrimonium innotescit 1llud impedimentum reipsa 
exstitisse, efficaciter ablatum censendum est ipsa facta permissione ab 
Ordinario loci (non a parocho, ut patet) iterum nubendi. 


Ad IT. luxta canonem 598, $ 2, a lege de non admittendis intra Regu- 
larium virorum clausuram mulieribus, eximuntur «uxores eorum qui supre- 
mum actu tenent populorum principatum, cum comitatu». Haec verba 
hucusque intelligebantur de solis reginis et personis aequiparatis reginis, 
ut sunt uxores Praesidum Reipublicarum, qui actu praesident. Non intel- 
ligebantur de uxoribus Praesidum singulorum Statuum Foederatorum, cum 
viri non videantur « supremum actu tenere populorum principatum ». 
Pontificia Commissio ad Dubium I respondet nunc uxores Praesidum 
singulorum Statuum Foederatorum (v.g. in America, in Germania) cum 
comitatu admitti posse intra regularium virorum clausuram ad normam 
598, $ 2. Haec tamen interpretatio, ut respondet ad Dubium II, non est 
declarativa, explanans verba legis in se certa, sed est extensiva: legem 
traducit ad casum prius non comprehensum; exemptio canonis 598, $ 2, 
extenditur ab ipso legislatore ad quasdam mulieres, ad quas hucusque non 
extendebatur ; reipsa est nova lex, quae ideo non retrotrahitur et promul- 
gatione indiget (can. 17, $ 2). Si quae ex illis mulieribus, quae nunc a 
ege eximuntur, olim clausuram violaverit, ipso facto incurrit excommuni- 
cationem; Superiores aliique illam introducentes vel admittentes pariter 
incurrerunt excommunicationem; religiosi illam introducentes vel admit- 
tentes privandi erant officio, si quod habeant, et voce activa et passiva 
(can. 2342, $ 2): quae poenae incursae aut inflictae praesenti Responso 
non tolluntur. \ 


Ad III. luxta canonem 788, sacramenti confirmationis administratio con- 
venienter in Ecclesia Latina differtur ad septimum circiter aetatis annum ; 
nihilominus etiam antea conferri potest, si infans in mortis periculo sit 
constitutus, vel ministro id expedire ob iustas et graves causas videatur. 
Multi presbyteri nunc habent facultatem ministrandi sacramentum confir- 
mationis pueris in gravi mortis periculo constitutis, etiam aetatem rationis 
nondum adeptis ; quam facultatem Ordinarii locorum tollere aut eius usum 


prohibere nullatenus valent. Quod attinet ad pueros, qui non sunt in 
mortis periculo, si quis Ordinarius prohibeat quominus a ministro, sacra- 
mentum legitime ministrante, confirmentur pueri aetatem decem annorum 
nondum adepti, prohibitio illa non sustinetur: in votis enim Ecclesiae 
est ut confirmatio non diu differatur post septimum annum completum, 
imo, ut confirmatio ministretur ante primam communionem. 


Ad IV. Canon 1249 sic fertur: « Legi de audiendo Sacro satisfacit qui 
Missae adest quocunque ritu catholico celebretur, sub dio aut in quacunque 
ecclesia vel oratorio publico aut semi-publico et in privatis coemeteriorum 
aediculis de quibus in can. 1190, non vero in aliis oratoriis privatis, nisi hoc 
privilegium a Sede Abpostolica concessum fuerit. Itaque, ad litteram legis, 
praecepto satisfacit qui Missam audit celebratam sub dio, aut in ecclesia, aut in 
oratorio publico, aut in oratorio semi-publico (omissis coemeteriorum aediculis) : 
satisfacit ille, quod nemo impedire potest, et satisfacit ille tantum. Non 
satisfaciunt qui Missam audiunt in loco quodam clauso, decenti tamen, qui 
non est oratorium, ne semi-publicum quidem, in quo Ordinarius iusta ac 
rationabili de causa, in aliquo extraordinario casu Missam celebrare per- 
mittit (can. 822, $ 4). Haec conclusio producit mirationem; ideo AA. 
dicebant (cf. GENICOT-SALSMANS, Jnstitutiones Theologiae Moralis, 
t. I, n. 342, 4°) satisfieri praecepto per auditam Missam, celebratam in 
loco non omnino privato, ex licentia vel privilesio non mere personali ; 
ceterum, Sancta Sedes iam diu concedere solebat in missionibus, ubi desunt 
oratoria, sacrum fieri quovis loco decenti, puta in domo aperta, et ea 
satisfieri praecepto. Pontificia Commissio nunc authentice declaravit etiam 
per auditionem Missae celebratae in loco de quo in can. 822, $ 4, satisfieri 
praecepto de Sacro audiendo. 


Ad V. Canon 209 sic sonat : « In errore communi aut in dubio positivo 
et probabili sive iuris sive facti, iurisdictionem supplet Ecclesia pro foro 
tum externo tum interno». AÂssistentia matrimonio non est actus iuris- 
dictionis, cum in ea nulla exerceatur potestas. Attamen, assistentia matri- 
monio maximam habet analogiam cum actu iurisdictionis; ideo AA. 
generatim docebant ea quae dicuntur de iurisdictione etiam valere de 
assistentia matrimonio et can. 209 etiam illi assistentiae applicandum esse. 
Quod Pontificia Commissio nunc authentice declarat de casu sacerdotis, 
qui, delegatione carens, matrimonio assistit. 

Nota tamen Pontificiim Commissionem nullatenus dicere «in casu sacer- 
dotis qui, delegatione carens, matrimonio assistit», semper dari errorem 
communem (vel dubium positivum et probabile) : de hoc nihil dicitur. 
Id quod dicitur est: si datur error communis (vel dubium probabile), 
supplet Ecclesia, etiam in illo casu. 


Ad VI. Potestas regendi est ordinis privati vel ordinis publici (). Potestas 
ordinis privati invenitut in societatibus imperfectis qua talibus et ordinatur 
ad bonum privatum ; potestas ordinis publici invenitur in solis societatibus 
perfectis et ordinatur ad bonum commune societatis. In Ecclesia potestas 
ordinis privati distinguitur duplex: simpliciter domestica et dominativa. 
Potestas simpliciter domestica competit omnibus superioribus domuum eccle- 


(1) Sequimur quoad has notiones VERMEERSCH-CREUSEN, EÆEpitome 
TI. C., t. I, 1949, n. 619. 
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siasticarum ad ordinem domus tutandum; se extendit ad omnia quae ad 
hunc finem requiruntur ; huiusmodi potestatem habent superiores domus 
religiosae erga novitios. Potestas dominativa ea est quae competit supériori 
qua tali erga inferiorem qua talem; ea est quae competit superioribus 
religiosis erga professos, ratione ipsius professionis, quantum ad omnia 
quae pertinent ad disciplinam religiosam, ad normam constitutionum et 
iuris communis (can. 501, $ 1). Potestas publica regendi subditos ad bonum 
commune societatis dicitur potestas' iurisdictionis. In religione clericali 
exempta Superiores et Capitula habent, non tantum potestatem domina- 
tivam, ut in omni religione, sed iurisdictionem ecclesiasticam tam pro foro 
interno quam pro externo (can. 501, $ 1). 

In titulo V Libri II Codicis I. C., cann. 196-210, agitur de potestate 
ordinaria et delegata. At revera agitur de sola potestate publica, iuris- 
dictionis aut Ordinis. Can. 197 agit de potestate iurisdictionis ordinaria, 
quae est propria vel vicaria, et delegata ; can. 199, de concessione et adep- 
tione iurisdictionis delegatae ; can. 206, de delegato a quo, si plures sint, 
negotium expediendum est; can. 207 et 208, de modo quo potestas exstin- 
guitur ; can. 209, de suppletione iurisdictionis ab Ecclesia. 

Sed quid de potestate dominativa Superioris religiosi dicendum est? De 
illa Codex silet. An potest illa potestas delegari et subdelegari ? quo modo 
exstinguitur potestas delegata ? quid si Superior invalide sit electus aut 
ob vitium occultum invalide agat, v.g. dum alienat bona religionis aut 
recipit professionem ? 

Pontificia Commissio hoc responso declarat praescripta canonum de iuris- 
dictione (197, 199, 206-209) applicanda esse, nisi natura rei aut textus 
contextusve legis obstet, potestati dominativae, quam habent Superiores et 
Capitula in Religionibus et in Societatibus sive virorum sive mulierum in 
communi viventium sine votis publicis. 


E. Pont. Commissione Codicis Orientalis 
RESPONSUM 8 IUL. 1952 (:) 


CANONIS 86, $ 1, N. 2 IURIS MATRIMONIATIS 
AUTHENTICA INTERPRETATIO 


D. I. — An vi can. 86, $ 1, n. 2, parochus et loci Hierarcha intra 
fines sui territorii licite et valide assistant matrimonio fidelium sui 
ritus etiam in locis quae sunt exclusive aliüs ritus, dummodo adsit 
expressus consensus Ordinarii, vel parochi, vel rectoris praedic- 
torum locorum. 

R. — Affirmative. 

D. Il. — Utrum interpretatio data in responsione ad I sit decla- 
rativa an extensiva. : 

R. — Negative ad primam partem ; affirmative ad secundam. 


M. Card. MASSIMI, Praeses. 
A. Coussa, B. À., a Secretis. 


() À. À. S., & XXXXIV, 1952, p. 552. 
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Nota. Novum ius matrimoniale pro Ecclesia Orientali, promulgatum 
Motu Proprio Crebrae allatae sunt, 22 Febr. 1949 (C£. Collat. Brugen., 
t. 45, 1949, p. 220 et 386), cap. VI de forma celebrationis matrimonii, 
can. 86 (qui respondet canoni 1095 Codicis), $ 1, habet : « Parochus et loci 
Hierarcha valide matrimonio assistunt: 1° À die tantummodo initae 
legitimae administrationis.. ; 2° Intra fines dumtaxat sui territorii sive 
contrahentes sunt subditi, sive non subditi, modo sint sui ritus». At in 
Oriente nonnumquam fit ut intra fines eparchiae aut paroeciae unius ritus 
inveniantur loca quaedam, quae sunt exclusive alius ritus. An Hierarcha 
et parochus in ils locis, cum sint «intra fines sui territorii», licite et 
valide assistunt matrimonio fidelium sui ritus, ad quos eorum competentia 
coarctatur ? An saltem valide et licite assistunt de consensu Hierarchae, 
vel parochi, vel rectoris illorum locorum? An contra in illis locis, quae 
sunt exclusive alius ritus, sunt prorsus et irremediabiliter incompetentes ? 
Pontificia Commissio, quae agnoscit et sancte vult servari iura singulorum 
rituum, respondet parochum licite et valide assistere matrimonio sui ritus 
in locis alius ritus, dummodo adsit expressus consensus Ordinarii, vel 
parochi, vel rectoris praedictorum locorum; sine illo expresso consensu 
assistentia est illicita et matrimonium est invalidum. An hoc est mera 
declaratio legis vel extensio legis? Pontificia Commissio respondet datam 
interpretationem esse extensivam: est nova lex quae additur iam existenti ; 
ideo non retrotrahitur. Matrimonia antea contracta in locis quae sunt 
exclusive unius ritus, coram sacerdote alius ritus, etsi sacerdos erat eius- 
dem ritus ac nupturientes, etsi erat intra fines sui territorii, etsi quoque 
assistebat de consensu rectoris loci, ut invalida habenda sunt. 


CONSULTATIO 


Quaer. : An illis diebus sollemniorum festorum in quibus prohibetur 
Missa exsequialis (Cf. Calendar. p. 19) licet celebrare, ratione exse- 
quiarum, Missam de die, corpore defuncti praesente ? 

Resp. : Negative iuxta Rituale Romanum et Decreta. Exsequiae in 
casu : 


1) vel fiunt sine Missa, et exsequialis Missa a Rubricis impedita 
transfertur in proximiorem sequentem diem, similiter non impeditam 


(Missale, Addit. et Var., III, 4) ; 


2) vel differuntur in diem, quae permittit Missam exsequialem 
(Collat. Brugen., t. 14, 1909, p. 306-309). 
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DE BELANGRIJKE HANDSCHRIFT ENVONDST 
IN DE WOESTIJN VAN JUDA (*) 


De commentator van Habakkuk geeft geen letterlijke verklaring 
van het profetisch boek ; hij heeft onder de woorden van de profeet, 
met toepassing van een eigen exegetische methode (°°), een verborgen, 
geestelijke, zin gezocht, die helemaal aangepast was aan de tragische 
tijdsomstandigheden, waarin hij leefde, en die troostend en opbeurend 
zou zijn voor zijn lezers. Het is nog een twistvraag onder de geleerden, 
welke naam men aan zulk boek moet geven. De enen spreken over : 
De Commentaar van Habakkuk, de anderen over : De Midrash van 
Habakkuk, weer anderen over : De Pesher van Habakkuk Cr 

In de commentaar wordt vooral gehandeld over moeilijkheden en 


vervolgingen, die een bepaalde persoon, betiteld als de Meester der Ge- 


(*) Sedert de publicatie van het eerste deel van dit artikel (Collat. 
Brugen., h. t., p. 287-296) werd ons medegedeeld, dat R. de Vaux en 
L. Harding nieuwe opzoekingen hebben gedaan zowel in de grot van Chirbet 
Qumran, als in de naaste omgeving. Dit onderzoek leidde tot nieuwe archaeo- 
logische vondsten en ook tot andere conclusies. Zij dateren thans het 
vaatwerk niet meer in de hellenistische tijd, doch in de Romeinse tijd. 
Diensvolgens menen zij, dat de handschriften in de grot werden gedeponeerd 
in de eerste eeuw n. Chr., gedurende de Joodse oorlog, en niet in de eerste 
eeuw v. Chr., zoals zij vroeger zeer stellig hadden beweerd. Ook het na- 
drukkelijk getuigenis van vakgeleerden blijft dus voor grondige herziening 
vatbaar ! Ziehier, wat wij, naast mondelinge inlichtingen, daarnopens lazen 
in Biblica, t. 33, 1952, n. 2, p. 303 : « R. P. de Vaux cum Academia Inscrip- 
tionum et litterarum communicavit L. Harding et se ipsum cavernam 
manuscriptorum prope Ain Feshka denuo explorantes novam ceramicam, 
nummos, vas integrum simile illis quae continebant manuscripta invenisse, 
quae nova luce illustrant aetatem, qua mss. ibidem desposita sint. Inde 
concludit : 1/ vasa manuscriptorum non esse aetatis hellenisticae, sed roma- 
nae, sc. uno fere saeculo recentiora ; 2/ vasa haec confecta non esse eo 
fine, ut mss. continerent, sed habere formam tune frequentem in ceramica 
domestica ; 3/ fragmenta ollae (marmite), urceoli (cruchette), lampadarum 
inventa in caverna non tribuenda esse violationi posteriori, sed esse eiusdem 
aetatis ac vasa manuscriptorum. Hinc videri constare vasa illa deposita 
esse saec. primo p. Chr., idque in bello iudaico (a. 66-70).Hoc tamen 
maiorem aetatem ipsorum mss, non excludere. Ideo R. P. de Vaux hypothesi, 
quae mss. Essentis attribuit, favet » Verder brachten (volgens Biblica, 
1952, n. 3, p. 438-39) opgravingen van R. de Vaux en L. Harding in Chirbet 
Qumram zelf overblijfselen aan het licht van een nederzetting van Essenen, 
o.a. de ruines van een groot gebouw dat tot verblijfplaats diende voor een 
godsdienstige gemeenschap (van Essenen), en een grote begraafplaats. 
< Qumran non erat igitur nisi centrum communitatis, idque aliquo modo 


sacrum. Residua haec denuo in memoriam revocant Essenos, quos ad occi- . 


&entem Maris Mortui vixisse scribunt Plinius senior... et Dio Chrysostomus. 
Si Hirbet Qumran revera aedificium fuit Essenorum, etiam manuscripta 
cavernae ŒEssenis attribuenda videntur, neque ŒÆEbionitis neque tempori 
posteriori » (art. cit., p. 439). Het lijkt ons echter niet uitgesloten, dat 
deze Essenen in feite de-erfgenamen waren van de secte, waarover de 
handschriften van de Dode Zee spreken... 

(85) Zie W. H. BROWNLEE, Biblical Interpretation among the Sectaries 
of the Dead Sea Scrolls, in The Biblical Archaeologist, 1951, n. 8. 

(36) Cf. art. cit. : De commentario hebraïico in librum Habacuec, p. 178 s. 
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rechtigheid (moreh has-sedeq) (*T), met zijn volgelingen te verduren 
heeft vanwege een man, die genoemd wordt de Ongerechtige Priester 
(hbak-kohen barasha), de Man van de leugen (ish hak-kazab). De 
Meester der Gerechtigheid is een priester, een religieus hoogstaand 
mens, een overschrokken verdediger van de Wet, een moedig kamper 
voor de waarheiïd ; volgens de commentator bezit hij de gave de mys- 
terieuze orakels van Gods dienaren, de profeten, te verklaren ; hij 
spreekt woorden die komen uit Gods mond (**) ; hij is de onbetwiste 
leider van de gemeenschap van het Verbond : zo immers heet de ver- 
eniging van al diegenen die, naar het woord van DSH, geloven in de 
Meester (kol. VIIL, 3 v.). De Ongerechtige Priester blijkt een Hoge- 
priester te zijn der Joden, die zijn ambt aanvankelijk op bevredigende 
wijze heeft waargenomen. Naderhand echter werd hij ontrouw aan God 
en aan de goddelijke voorschriften, en leidde een leven vol wandaden, 
onrecht en geweld. Tegenover de Meester der Gerechtigheid, die hem 
om zijn slecht gedrag berispte, heeft hij zwaar gezondigd ; hij heeft 
hem willen bannen uit het land van Israël (XI, 4 v.). Ter gelegenheid 
van een Kippoerimfeest heeft hij gepoogd de volgelingen van de Meester 
tot overtreding van de wet op de sabbat te verleiden (°°) ; sommigen 
heeft hij door zijn propaganda en dwangmiddelen tot ontrouw gebracht 
(X 25-12: 69): 

Aan de getrouwen belooft de commentaar redding van het huis 
der veroordeling, heil en zegen (VIII, 3) ; aan de afvalligen en aan 
alle aanhangers van de Slechte Priester wordt Gods gerechtige straf 
door het vuur voorspeld (X, 12-13) (°). Om wille van zijn vele mis- 


(37) In DSH wordt de Meester der Gerechtigheid ook Gods uitverkorene 
genoemd ; wat echter geenszins een messiaanse titel is. 

(38) Zie art. cit., p. 180 en 225 ss. 

(39) Vergelijk de vertaling van G. LAMBERT : « L'interprétation de ceci 
concerne le prêtre méchant qui a persécuté le Maître de justice pour le 
perdre dans l'irritation de sa colère, voulant son exil. Et au temps de la 
fête chômée du jour des Expiations, il s’est manifesté à eux pour les perdre 
et leur faire transgresser le jour de jeûne, leur sabbat chômé » (Nouvelle 
Revue théologique, t. 74, 1952, p. 296), met de vertaling van A. DUPONT- 
SOMMER : « L'explication de ceci concerne le prêtre impie qui a persécuté 
le Maître de justice, afin de l’engloutir dans l’emportement de sa fureur. 
Tu as osé le dévêtir ; maïs, au moment de la fête chômée du Jour des 
Expiations, il leur est apparu tout resplendissant pour les engloutir et pour 
qu'ils trébuchassent au Jour du Jeûüne, qui est pour eux un sabbat chômé » 
(Aperçus, p. 38). Laatstgenoemde vertaling houdt geen rekening met de 
‘tekst, zoals hij voorkomt in het handschrift ; het is niet de Meester der 
Gerechtigheid, die aan de Slechte Priester en aan zijn volgelingen is ver- 
schenen als rechter op het Kippoerimfeest, zoals Dupont-Sommer beweert, 
doch het is de Slechte Priester, die verschenen is midden de volgelingen van 
de Meester der Gerechtigheid om hen te verleiden.…. 

(40) Over deze straffen handelt de Regelrol van de Dode Zee, waar er 
spraak is van de Goede en de Kwade Geest, die de gedragingen van de 
mensen beheersen. Ziehier de tekst met de contekst volgens de vertaling 
van J. T. MILIK, Manuale disciplinae, in Verbum Domini, t. 29. 1951. 
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daden heeft de Ongerechtige Priester reeds tijdelijke straffen elo- 
pen : tegenslagen en rampen, mishandelingen in zijn lichaam (#1), 
bitterheid in zijn ziel (VILLE, 13 wv.) ; doch het uiteindelik strafoordeel 
Gods over hem zal schrikwekkend en vernietigend zijn : « hij zal in het | 
huis der veroordeling terecht komen... ; God zal hem prijsgeven aan 
een vuur van zwavel » (X, 34). 

Het historisch kader, waarin de Meester der Gerechtigheid en de 
Slechte Priester tegenover elkaar staan, wordt beheerst door het op- 
treden van de z. g. Kittim : een heidens en machtig volk, dat aangerukt 
komt uit het Westen en onweerstaanbaar is. Inderdaad, wat het profe- 
üisch boek van Habakkuk vermeldt over de Chaldeën, die Yahweh als 
werktuig heeft gebruikt om zijn trouweloos volk te kastijden, past de 
commentaar gewoonlijk toe op de Kittim. Van hen wordt ook voorzegd, 
dat zij het land en de steden van Israël zullen overrompelen (IL, 10 vv.) 
en de rijkdommen, door de slechte priesters van Jerusalem op onregel- « 
matige wijze opgestapeld, als buit zullen bemachtigen (IX, 4-7) (*°). 
Volgens de meest waarschijnlijke sententie zijn de Kittim van DSH 
de Romeinen, die vanaf het einde van de tweede eeuw v. Chr. meer en 
meer naar het Oosten opdringen. De Ongerechtige Priester is ver- 
moedelijk Alexander Jannaeus (“*), de derde prins van de Joodse 


P. 140 s. : < Spiritui autem pravitatis propria sunt superbia mentis et 
pigritia manuum in servitio iustitiae ; impietas et dolus ; superbia et elatio 
cordis ; simulatio et deceptio ; temeritas et improbitas magna ; iracundia 
et stultitia mgna et zelus proterviae ; opera abominationis in spiritu forni- 
cationis et viae contaminationis in servitio immunditiae et lingua blas- 
phema ; caecitas oculorum et surditas auris ; duritia cervicis et obduratio 
cordis ad ambulandum in omnibus viis tenebrarum et in astutia malitiae. 
At haec erit punitio omnium ambulantium in eo : supplicia multa in manu 
omnium angelorum perditionis ; pernicies aeterna per iram indignationis 
Dei Vindicis ; vexatio sempiterna et opprobrium perpetuum necnon igno- 
minia exitii in igne tenebrarum.… » (DSD IV, 9-14). Men vergelijke deze 
pericoop met de zondencatalogen en de eschatologische leer van Paulus. 

(4) DSH VIII, 15-16 ; IX, 1-2. DUPONT-SOMMER past deze tekst toe op 
de mishandelingen, waaraan de Meester der Gerechtigheid vanwege de 
Slechte Priester zou blootgesteld zijn : € et il persécuta le Maître de justice, 
lèquel fut frappé par lui en vertu de jugements iniques ; et d’odieux profa- 
nateurs commirent des horreurs sur lui et dés vengeances sur son corps de 
chair » (Aperçus, p. 45). In feite spreekt de commentator over de mishande- 
Hngen, die de Slechte Priester zelf ondergaan heeft. Zo immers luidt de 
vertaling van G. LAMBERT : « L’intreprétation concerne le prêtre qui s’est 
révolté et qui a résisté aux préceptes de Dieu ; mais il est tombé aux 
mains de ses ennemis qui se sont érigés en juges et lui ont infligé son 
châtiment, punition de l’impiété, et les horreurs de mauvais coups. Et-ils 
ont accompli sur lui des actes de vengeance dans son corps de chair... » 
(Nouvelle Revue théol, p. 29,4 s.). 

(22) De inname van Jerusalem wordt dus wel verondersteld ; doch nergens 
in DSH expliciet voorspeld. 

(33) Zie nochtans W. H BROWNLEE, The historical Allusions of the 
Dead Sea Habakkuk Midrash, BASOR, 1952, n. 126, p. 10-20 ; D. BARTHE-. 
LEMY, Notes en marge de publications récentes sur les manuscrits de 
Qumran, Revue biblique, t. 59, 1952, p. 207-218. 
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dynastie der Hasmoneën, die zich Hogepriester en Koning noemde 
en regeerde van 103 tot 76 v. Chr. Hierover hebben wij uitvoerig 
gehandeld in ons artikel : De Commentario hebraïco in librum Habacuc 
recens invento (**). De overrompeling van Palestina en de inname 
van Jerusalem werden in DSH in het vooruitzicht gesteld ; de feiten 
hebben het juiste historisch inzicht van de commentator duidelijk 
bewezen, aangezien Pompeius de stad Jerusalem in 63 v. Chr. heeft 
ingenomen. Onze commentaar werd zeker voor die datum geschreven. 
Met Birnbaum (°) en Segal (*°) nemen wij aan, dat de oorspronkelijke 
boekrol van DSH geschreven werd ca. 90 v. Chr., door een trouw 
lid van de gemeenschap van het Verbond, die waarschijnlijk in zijn 
werk vele verklaringen en voorspellingen van de Meester der Gerech- 
tigheid zelf heeft opgenomen. 

In de grot van Chirbet Qumran werd ook een handschrift ontdekt, 
waarin Statuten voorkomen, die de volgelingen van de Meester der 
Gerechtigheid moesten onderhouden. Het is de z.g. Manual of Discipline 
van de Dode Zee (DSD), een soort constitutie van de gemeenschap 
van het Verbond. Deze rol is ongeveer 1,85 m. lang en 25 cm. breed ; 
zij bestaat uit vijf aan elkaar genaaide lederen vellen. De tekst, die 
11 kolommen beslaat en die over het algemeen goed is bewaard, (7), 
is verdeeld in pericopen, zoals het bij een veelgebruikt Regelboek 
past (*5). 

Ziehier een korte passus uit de inleiding (*°). « Regel van de secte 
(serek hay-yahad)..., voor allen die spontaan zijn toegetreden..., om 
te doen wat goed is en gerechtig voor God, zoals hij het bevolen 
heeft door Mozes en zijn dienaren, de profeten ; om te beminnen 
degenen die God heeft uitverkoren en te haten degenen die Hi, 
verwerpt ; om zich verre te houden van alle kwaad en te trachten 
steeds het goede te doen ;om te handelen volgens de waarheid, de 
gerechtigheid en het recht ; ...om allen, die bereid zijn de statuten 


(44) Collat. Brugen., h. t., p. 227-230. 

(45) S. À. BIRNBAUM, The Dating of the Habakkuk Cave Scroll, in 
Journal of Biblical Literature, t. 68, 1949, p. 161-168. 

(46) M. H. SEGAL, The Habakkuk Commentary and the Damascus Frag- 
ments, ibidem, t. 70, 1951, p. 131-147. — Zie nochtans het artikel van G. VER- 
MES, La communauté de la Nouvelle Alliance, in Ephemerides theologicae 
Lovanienses, t. 27, 1951, p. 70-80, die DSH plaatst in de tweede eeuw n. Chr. 

(47) Voor de beschrijving van het handschrift zie J. T. MILIK, Manuale 
disciplinae, p. 129-134. 

(48) Zie de geciteerde vertalingen in Collat. Brugen., h. t., p. 150. 

(49) Wij volgen in het algemeen de gepubliceerde tekst van DSD, met 
weglating van alle hypothesen, die nopens de eerst verzen werden voor- 
gesteld door W. H. BROWNLEE, The Dead Sea Manual of Discipline, in 
BASOR. Supplementary Studies, n. 10-12. Het is inderdaad niet zekér, dat 
de fragmenten, die door Pater de Vaux zullen uitgegeven worden, tot de 
Regelrol zelf behoorden (zie D. BARTHELEMY, art, cit., p. 197-207). 


te onderhouden, binnen te leiden in het Verbond.. ; om te beminnen 
de kinderen van het Licht, naar hun rang in de gemeenschap, en te 
haten de kinderen van de Duisternis, volgens de graad van hun 
schuld.. » (I, 1-11). 

Het Regelboek van de Woestijn van Juda geeft ons een trouw 
beeld van de godsdienstige gemeenschap, waarvan de Meester der 
Gerechtigheid de grote leider geweest is. De secte, kortweg hay-yahad 
genoemd, bestaat uit priesters, levieten en gewone leken, die zich ver- 
plichten door een gelofte, een verbond ( berith, vandaar de naam : 
gemeenschap van het Verbond), de Wet stipt te onderhouden en het 
ideaal van gerechtigheid, door Mozes en de profeten aangepreekt, 
zo volmaakt mogelijk, inwendig en uitwendig, te beleven, in trouwe 
volgzaamheid aan de Goede Geest, de Prins van het Licht, die de mens 
richt en vooruitstuwt op de weg van de deugd (°°). Daarom zonderen 
zij zich af van de bozen, de kinderen van de Duisternis, die dienaars 
zijn van de Kwade Geest, de Engel der Duisternis ; zij leiden een 
soort vita communis, levend van gemeenschappelijk bezit en van de 
vruchten van gemeenschappelijke arbeid, bij voorkeur op stille, cenzame 
en afgelegen plaatsen van het land van Israël. De algemene leiding is 
in handen van de priesters, de zonen van Sadoq, zoals zij worden 
genoemd ; er is ook spraak van een opperste Raad van vijftien per- 
sonen (”1), van een voorzitter (pagid) in de vergaderingen, en van 
een opzichter {mebagger), die tevens schathbewaarder is van de gemeen- 
schap. Sommige beslissingen van groot belang, o. a. nopens de opname 
van een nieuw lid, worden in de algemene vergaderingen aan de goed- 
keuring van alle eedverbondenen onderworpen. 

Een nieuw lid wordt slecht na een lange proeftijd, een soort noviciaat, 
tot het afleggen van de gelofte toegelaten ; de novice wordt immers 
geleidelijk ingewijd in de leer en het leven van de secte en mag alleen 
op het einde deelnemen aan de gemeenschappelijke maaltijd. Onwaar- 
dige leden bant men, na een ernstig onderzoek, onverbiddelijk uit de 
gemeenschap. Jaarlijks wordt het Verbond  volgens een bepaald cere- 
monieel op plechtige wijze hernieuwd. De leden van de secte leven 
samen in groepen tien of meer personen (°°) ; waar er een geconstitu- 


(50) Wat door de Goede Geest wordt beoogd, beschrijft DSD IV, 2 ss. 
als volgt : « Lumen immittere in cor hominis et reetas facere coram eo 
omnes vias iustitiae verae ; timore informare cor eius erga leges Dei : 
spiritus humilitatis ; longanimitas ; multa misericordia ; bonitas aeterna ; 
prudentia, intelligentia, sapientia fortis confirmata in omnibus operibus Dei 
et innixa in multitudine gratiae Eius ; spiritus scientiae quoad omne propo- 
situm agendi ; zelus praeceptorum iustitiae.. » (MILIK, op, cit., p. 140). 

(51) In de vertaling van MILIK leest men : «in consilio communitatis 
sint decem viri et tres sacerdotes », waar moet staan : « duodecim viri et 
tres sacerdotes » (op. cit., p. 148). 

(52) Er kunnen ook mindere groepen zijn ; doch die worden niet als 
volledig beschouwd. : 


eerde groep is, moet er een priester bij zijn, die de leiding neemt en 
de zegen uitspreekt over brood en wijn ; een lid van de groep is 
speciaal belast met het instuderen van de Wet ; terwijl allen een deel” 
van de dag moeten wijden aan de studie van de EX Schrift, de over- 
weging van de Gerechtigheid en de lof van God (DSD VI, 7v.). 
DSD schijnt een bewerking en ontwikkeling te zijn van de regel, 
die de Meester der Gerechtigheid voor zijn volgelingen heeft opgesteld. 
Van deze oorspronkelijke levensregel is alleen de naam : sepher hagagu 
bekend (°°). Rekening houdend met allerhande archaeologische, palaeo- 
graphische en historische gegevens, kan men de compositie van de Regel- 
rol der Dode Zee plaatsen tussen de jaren 90 en 85 v. Chr., na de dood 
van de Meester der Gerechtigheid. Om de verderfelijke invloed en de 
wraak van Alexander Jannaeus te ontvluchten, zijn vele leden van de 
secte enige tijd nadien uitgeweken naar de streek van Damascus ; 
daar hebben zij zich georganiseerd en een nieuw verbond gesloten. 
Over deze gemeenschap van het nieuwe Verbond handelt het z. g. Da- 
mascusschrift (CDC), ook het Sadogietische Document geheten, dat 
reeds in 1910 door Schlechter werd uitgegeven (°*). De letterkundige 
en ideologische verwantschap van het Damascusschrift met de Haba- 
kukrol en vooral met de Regelrol is thans duidelijk bewezen (°°). Het 
Damascusschrift stamt uit dezelfde godsdienstige secte en beschrijft 
deze gemeenschap in een verder stadium van haar geschiedenis. Het 
bevat tevens interessante gegevens nopens de voorgeschiedenis van de 
secte (historisch deel) en over haar eschatologische leer (juridisch deel). 
Volgens de statuten van DSD moesten de leden van de gemeenschap 
dagelijks een deel van hun tijd wijden aan de lof van God. Hiervoor 
gebruikten zij natuurlijk gezangen van het gewone, erkende, Psalmen- 
boek van Israël. Zij beschikten echter ook over eigen hymnen of 
Psalmen, die gedeeltelijk bewaard zijn in de Hymnenrol (°°) van de 
Woestijn van Juda (DST). Voortgaande op de vijf door Prof. Sukenik 
gepubliceerde Psalmen (°7) kan men reeds zeggen, dat wij hier te 
doen hebben met zeer mooie en diep-religieuze liederen, die veel 
gelijkenis vertonen met onze canonieke Psalmen en met de apocriefe 


(53) Deze naam lezen wij in CDC XI, 2 ; XV, 2; XVII, 5, waar wordt 
voorgeschreven, dat de leden van de secte moeten onderwezen worden in 
ket boek hagagu ; de naam komt ook voor in de juridische fragmenten, die 
sommigen beschouwen als delen van DSD (zie nota 49), 

(54) Zie art. De commentario hebraico in librum Habaouce recens invento, . 
Collat. Brugen., h. t, p. 160, n, 16. 

(55) Cf. M. H, SEGAL, art. oùt., p. 181 ss. 

(56) In werkelijkheid gaat het over drie losse stukken, die elk vier 
kolommen tekst bevatten ; sommigen denken aan drie rollen, anderen 
menen, dat de drie stukken oorspronkelijk slechts een rol uitmaakten, 

(57) Cf. Collat. Brugen., h. t., p. 225 s&. 
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Psalmen van Salomon (1° eeuw v. Chr.). De dichter spreekt over 
sommige levenservaringen van de Meester der Gerechtigheid, hij handelt 
ook over het wedervaren van de gemeenschap van het Verbond ; 
men heeft de indruk, dat de Meester zelf aan het woord is en persoonlijk 
sommige hymnen van het Psalmenboek der Dode Zee heeft_opgesteld. 

De leden van de secte, de kinderen van het Licht, hadden tot plicht 
de kinderen van de Duisternis te haten en te bestrijden. Het 
baart dan ook geen verwondering, dat er onder de handschriften van 
de Dode Zee ook een z. g. Strijdrol (DSW) werd gevonden, die 
een beschrijving geeft van de strijd tussen de kinderen van het Licht 
en de kinderen van de Duisternis. Slechts enkele fragmenten werden 
tot dusver gepubliceerd in Meghilloth Genuzoth. De stijl is zeer 
krijgshaftig en symbolisch, zoals blijkt uit volgend citaat, ontleend 
aan van der Ploeg. « De bazuinen moeten schallen voor de slingeraars, 
totdat zij klaar zijn met zeven maal te werpen ; daarna moeten de 
priesters voor hen de bazuinen van het terugtrekken doen schallen ; 
zij moeten dan om de voorste linie heengaan om op hun plaats te 
gaan staan. Daarna moeten de priesters de bazuinen van het verza- 
melen doen schallen, waarop drie banierdragers de poorten moeten 
verlaten om zich op te stellen tussen de slagorden, terwiil het wapenvolk 
zich links en rechts van hen moet opstellen. Daarna moeten de priesters 
een langgerekt geschal op de bazuin doen horen, opdat men zich in 
slagorde opstelle. De commandanten moeten zich naar hun groepen 
begeven, ieder naar zijn afdeling. En als zij in drie groepen zijn opge- 
steld, moeten de priesters voor de tweede maal krijgsgeschal doen 
horen... om te laten opmarcheren totdat men dicht bij de vijand 
gekomen is... En de levieten en allen die op trompetten blazen, moeten 
één luid krijgsgeschal doen horen om het hart van de vijand te doen 
smelten. Bij het krijgsgeschal moeten de spiesen worden geworpen 
om de vijand te doen sneuvelen. Het trompetgeschal moet heviger 
worden en de priesters moeten de bazuinen schril en doordringend 
doen schallen vanwege de strijd, totdat men zevenmaal heeft geworpen 
naar de linie van de vijand.… » (°$). Sommige uitdrukkingen van dit 
stuk doen ons denken aan de beschrijving van de inname van Jericho 
in het boek van Josue. 

Naast de zes besproken Hebreeuwse handschriften ontdekten de 
Bedoeïnen in de grot van Ain Feshka ook een Aramese rol, de z. g. 
Lamechrol (DSL). die in een hopeloos slechte toestand verkeert. 
De naam Lamechrol komt van Dr. Trever, die, na aandachtig onderzoek 


van enkele losgemaakte tekstdeeltjes, tot de conclusie is gekomen, dat 


zij deel uitmaken van het apocrief boek van Lamech. «We can be certain 


(58) Jaarbericht Ex Oriente Lux, 1949-50, p. 64 s. 
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that the lost book of Lamech has now been found » (5°). Tot dusver 
kende men alleen de naam van dit boek uit een Griekse lijst van 
apocriefe geschriften (°°). 

Op het einde van dit bondig overzicht vermelden wij nog de kleine, 
doch belangrijke fragmenten van het boek Leviticus, die samen met 
andere tekstsnippers door de Vaux en Harding in de grot van Chirbet 
Qumran werden gevonden. Het betreft volgende verzen : Lev., XIX, 
31-34 ; XX, 20-23 ; XXI, 24, XXII, 3.45, die alle behoren tot de z. g. 
Codex sanctitatis. Het materiaal is papyrus ; het schrift oudphænicisch 
of oudhebreeuws. Hieruit besluit Pater de Vaux, dat de fragmenten 
afkomstig zijn van een bijbels handschrift daterend uit de vierde eeuw 
v. Chr. : werkelijk een unicum in de tekstgeschiedenis van het ©. T. 
De tekst zelf is gelijk aan die der Masoreten, met slechts twee spellings- 
varianten (°1). 


IV 


Na de voorgaande uiteenzetting zullen wij beter begrijpen, welk het 
veelvuldig belang is van de handschriftenvondst voor de tekstge- 
schiedenis en de tekstkritiek van het ©. T.., voor de geschiedenis van de 
Hebreeuwse taal en letterkunde, voor de godsdienstgeschiedenis en 
de kennis van het milieu, waarin het christendom ontstaan is. 

De Hebreeuwse handschriften, waarop al onze uitgaven van het 
O. T. tot op heden steunden, zijn niet ouder dan de negende of tiende 
eeuw n, Chr. (62). Tussen deze tekstgetuigen en de tijd van oorsprong 
van de gewijde boeken lag er dus een ruimte van vele eeuwen. Voor 
het boek Isaïas zouden wij kunnen spreken van vijftien eeuwen… 
Men kon dan ook de vraag stellen : wat is er in die lange tussentijd 
met de Hebreeuwse tekst gebeurd ? Hebben wij wel voldoende waar- 
borgen, dat onze z. g. masoretische tekst (TM) een trouwe weergave 
is van de geïnspireerde, oorspronkelijke tekst ? Op deze vraag antwoor- 
den de geleerden door o. m. te wijzen op de overeenkomst van TM 
met de Samaritaanse teksttraditie (voor de Pentateuch) en met de 


(59) J. T. TREVER, Identification of the Aramaic fourth Scroll from Ain 
Feshka, in BASOR, 1949, n. 115, p. 8-10. 

(60) Zie SCHÜRER, Geschichte, vol. III, p. 358 s. 

(61) DE VAUX, La grotte des manuscrits, p. 597-602 ; S. A. BIRNBAUM, 
The Leviticus Fragments from the Cave, BASOR, 1950, n. 118, p.:20-27 ; 
S. YEIVIN, The Date and Attribution of the Leviticus Fragments, ibidem, 
p. 28-30. — In het geciteerd artikel bespreekt de Vaux o00k nog een fragment 
van een ongekend werk, met een elftal lijnen tekst. Ook fragmenten van 
een Midrash op het boek van Micheas waren in de grot aanwezig (zie 
MILIK, Revue biblique, t. 59, 1952, p. 412-18). 

(62) Naast deze volledige handschriften, kon men nog beroep doen op 
fragmenten uit de zesde tot de negende eeuw n. Chr. (zie KITTEL, Biblia 
hebraica, p. XI), en op de kleine, maar beroemde Papyrus Nash (waar- 
schijnlijk eerste eeuw v. Chr.). 


IA 


oude Griekse vertalingen. Thans bezorgt de grot van Chirbet Qumran 
ons een nieuw en welsprekender antwoord. Inderdaad, de twee Isaïas- 
rollen, die zij bevatte, alsmede de commentaar op het boek Habakkuk, 
laten ons toe in de tekstgeschiedenis op te klimmen tot de eerste, 
ja tot de tweede eeuw v. Chr. ; zij leverden tevens het bewijs, dat er 
vanaf de tweede eeuw v. Chr. geen substantiele en echt belangrijke 
veranderingen in de tekst binnengelopen zijn. Wij mogen dus veilig 
de masoretische tekst blijven volgen. De fragmenten van het boek 
Leviticus, die nog ouder zijn en waarschijnlijk dateren uit de vierde 
eeuw v. Chr. verstevigen nog onze indruk dat de Joodse teksttraditie 
zeer betrouwbaar is. Er is zelfs meer. Terwijl de grote Isaïasrol der 
Syriérs (DSIa) een volkse tekstvorm weergeeft, die aansluit bij de 
Septuaginta (%), vertoont de Isaïasrol van de Hebreeuwse Universiteit 
(DSIb) reeds de kenmerken van het masoretisch teksttype, wiens 
ontstaan men gewoonlijk plaatste in de eerste eeuw n. Chr. De 
tekstgeschiedenis zal dus in dien zin moeten herzien worden. 

Wat de tekstkritiek betreft, geven de gevonden bijbelse handschriften, 
vooral de grote Isaïasrol, sommige nieuwe, ongekende lezingen, die 
men met aandacht zal moeten bestuderen. In zijn artikel :Le Grand 
Rouleau d’Isaie trouvé près de la Mer Morte stipt D. Barthélemy 
enkele interessante messiaanse varianten aan (%*). Een paar voorbeel- 
den. In 15, XLI, 2 heeft DSIa : « Wie heeft in het Oosten de 
rechtvaardigheid gewekt, haar geroepen zijn schreden te volgen ? » ; 
in Zs., XLIT, [ : « Ziet nu mijn dienaar.….., ik heb op Hem mijn geest 
gelegd, onder de volken zal hij zijn wet (godsdienst) verkondigen » ; 
in Îs., LIT, 14: « Tandis que beaucoup demeuraient atterrés devant 
tes malheurs, Moi, par mon onction, je lui donnais une prestance 
plus qu’humaine, sa splendeur éclipsait les fils d'Adam. Aussi fera-t:l 
l’aspersion des peuples sans nombre. » (5°) ; in Js., LIIL, Il : « Door 
(na) zijn lijden zal hij (de lijdende Dienaar Gods) licht zien ». In 
de laatste uitgave van Küttel, Biblia hebraica heeft Prof. Kahle de 
bizonderste varianten van DSIa opgenomen. 

Op het gebied van de Hebreeuwse taal en letterkunde heeft de 
handschriftenvondst in de woestijn van Juda ons een aantal boeken 
doen kennen, waarvan wij zelfs het bestaan niet vermoeden. Wij bedoe- 
len hier de Rol met de Constitutie van de gemeenschap van het Verbond 
(DSD), de Hymnenrol (DST), de Strijdrol (DSW) en de Commen- 


taar van Habakkuk (DSH). Naast de ontdekking van de Aramese 


(63) Cf. D. BARTHELEMY, Notes, p. 187-197. 

(64) Revue biblique, t. 57, 1950, p. 546-549 (lees ook op. 543-545 over de 
tekstvorm), 

(65) Wij citeren hier de véertaling van Barthélemy zelf, 
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tekst van het boek Lamech, beschikken wij thans ook over tastbare 
bewijzen, dat de apocriefe boeken van Henoch en van de Jubileeën 
oorspronkelijk zeker in het Hebreeuws werden geschreven (°°). 

Samen met de laatste Hebreeuwse boeken van het O. T. en samen 
met de reeds gekende apocriefe schriften uit de tweede en eerste eeuw 
v. Chr., bewijzen onze handschriften, dat de strijd van de Makkabeërs 
tegen de Seleukiden en tegen het hellenisme niet alleen een heropleving 
heeft veroorzaakt van het Joods nationaal bewustzijn en van de gods- 
dienstzin, doch ook een stoot heeft gegeven aan een nieuwe bloei 
van de Hebreeuwse taal en letterkunde. Het is ook duidelijk, dat het 
Hebreeuws in de kringen van de gemeenschap van het Verbond een 
levende taal was, die door sommigen op voortreffelijke wijze werd 
gebruikt. In dit verband leveren de gevonden teksten zeer merkwaardige 
gegevens voor de verdere studie van de ontwikkeling in de orthographie 
en de morphologie van de Hebreeuwse taal. 

De commentaar van Habakkuk, de Rol met de Levensregel, de Strijd- 
rol en het Psalmenboek van de Dode Zee, alsook het thans beter 
gesitueerde Damascusschrift, openbaren ons het bestaan van een be- 
paalde, bloeiende, Joodse secte, die op het einde van de tweede en in 
het begin van de eerste eeuw v. Chr., in de tijd dus der Hasmoneën, 
door de Meester der Gerechtigheid werd georganiseerd en geleid. 


Deze secte eiste van haar leden een gemeenschappelijk, streng geordend : 


en diep-religieus leven, gesteund op de Wet, de profeten en de voor- 
vaderlijke tradities. Noodzakelijkerwijze werden deze z. g. kinderen 
van het Licht betrokken in de strijd tegen de kinderen van de Duister- 
nis, de overtreders van de Wet, de slechte Hogepriesters, de vijanden 
en verraders van het ware Judaïsme en de aanhangers van het hellenisme. 
Vooral tegenover Alexander Jannaeus heeft de secte haar ideaal hard- 
nekkig moeten verdedigen (%7). Het is derhalve zeer waarschijnlijk, 
dat de leden van de secte aan de zijde stonden der Farizeën, wanneer 
tegen de Hasmoneër een bloedige opstand is losgebroken, die, met 
wisselende kansen, zes jaar lang heeft gewoed (92-86 v. Chr.). Het is 
vermoedelijk na de mislukking van deze opstand, dat vele leden van 
de gemeenschap van het Verbond uitgeweken zijn naar de streek van 
Damascus. Wellicht hebben zij, voor hun uittocht, hun bibliotheek 
in de grot van Chirbet Qumran weggeborgen (tussen 85 en 80 v. Chr.). 

Voortgaande op de resultaten van een nieuw onderzoek van de grot 


bij Ain Feshka, menen de Vaux en Harding thans, dat dit gebeurd 


(66) Het hewijs wordt geleverd door de Hebreeuwse fragmenten van deze 
boeken (zie daarover J. T. MILIK, Ælenchus teætuum, in Verbum Domini, 
t. 50, 1952, p. 38-40). 

(67) Lees art. De Commentario hebraico, in Collat. Bfugen. h. t., p. 256 s. 
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is in de eerste eeuw n. Chr., tijdens de Joodse Oorlog (66-70 n. Chr.). 
Een nieuwe wijziging in deze stelling is echter niet uitgesloten… (°°). 

De vraag is, met welke strekkingen of secten van het Judaïsme in 
de eerste en tweede eeuw v. Chr. wij onze gemeenschap van het Verbond 
kunnen verbinden of vereenzelvigen (%°). Verschillende hypothesen 
werden voorgesteld. Sommigen vereenzelvigen de leden van onze secte 
met de Chasideën, die in de Makkabeënboeken worden beschreven 
als dappere mannen, innig verknocht aan de Wet en de voorvaderlijke 
tradities, doch tamelijk onafhankelijk en zelfstandig. Anderen ontdek- 
ken in de handschriften van de secte een klaar uitgesproken Farizese 
ideologie en mentaliteit en vinden in DSD de beschrijving van een 
kamp voortvluchtige Farizeën, « un camp de réfugies.…., mais de 
réfugies de curieuse espèce..., forcés de quitter leur pays où la vie 
religieuse, telle qu’ils la voulaient, leur était devenue impossible. Ils 
sont partis dans les déserts. pour se séparer de la Congégation des 
gens pervers. Ce sont déja des moines avant la lettre qui partis fort 
nombreux ont dû s’organiser.. » (7°). Weer anderen denken aan 
een soort voorlopers van de Sadduceën, de z. g. zonen van Sadoq. 
Tenslotte onderlijnen sommigen de gelijkenis van onze secte met 
het Essenisme en menen, dat wij hier te doen hebben met echte 
Essenen. 

Alles wel overwogen, denken wij, dat de gemeenschap van het Ver- 
bond rechtstreeks ontstaan is uit de beweging van de Chasideën, die 
reeds merkbaar was in de tijd der Makkabeërs. Op deze groepering 
van godsdienstige mensen heeft de Meester der Gerechtigheid, zoals 
in CDC wordt gesuggereerd (!), door zijn voorbeeld, leer en levens- 
regel een eigen stempel gedrukt. Na de dood van de Meester, heeft 
de secte zich gesplitst in verschillende richtingen, waarvan ene deze 
der Essenen kan zijn. Gezien de huidige stand van onze kennis, zou 
het echter voorbarig zijn deze voorsteling als definitief te beschouwen. 
In ieder geval mogen wij in het godsdienstig leven van de secte een 
late, doch zeer typische en rijke bloei zien van het (authentieke) 
Judaïsme, in de lijn van de profeten, de pii en iusti van de Psalmen, 


en de wijzen van het ©. T. Wij kunnen deze bloei aanzien als een. 


(68) Cf. geciteerde tekst uit Biblica. 

(69) Nopens de benamingen van de secte, schrijft G VERMES het vol- 
gende : « En parcourant les documents déjà publiés, nous avons recueilli 
les, differents noms, qu’on donne à la secte : « Alliance » (berith), «Armée 
des Saints », « Assemblée des fils des cieux », « Mäison de Vérité » (Ephe- 
merides theologicae Lovanienses, 1951, p. 70 s.). Volledig is deze opsomming 
zeker niet ! 

(70) M. DELCOR, Les Manuscrits de la Mer Morte, p. 72. 

(71) CDC I, 1-21. 
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goede voorbereiding voor het christendom, doch van een christendom, 
of van een christelijke kerk « avant la lettre » is er geen spraak. 

Voor de studie echter van de letterkundige vorm, waarin de bood- 
schap van Christus werd verwoord, zal men voortaan ook rekening 
moeten houden met de handschriften van de Dode Zee. In een recent 
artikel heeft Prof. Grossouw op gevatte wijze de gelijkenis beklemtoond 
van sommige uitdrukkingen in DSD, DSH, DSW en DST met de 
schriften van het N. T., vooral van Johannes (b.v. het dualisme) en 
van Paulus (b.v. de terminologie der gerechtigheid) ; hij heeft ook 
de nadruk gelegd op bepaalde theologische tendenzen in de gemeen- 
schap van het Verbond, die erop wijzen, dat wij op de drempel staan 
van de christelijke openbaring (7°). 

Het is en blijft inmiddels spijtig, dat de cryptografische stijl, die 
onze handschriften bij voorkeur gebruiken, niet toelaat vooralsnog de 
persoon van de Meester der Gerechtigheid te identificieren. Alle po- 
gingen om met behulp van andere historische documenten de werkelijke 
persoon, die schuil gaat onder de aantrekkelijke figuur van de Meester 
der Gerechtigheid, te ontdekken, zijn vruchteloos gebleken. Wat echter 
vaststaat, is dat de fantastische beweringen van Dupont-Sommer over 
een voorchristelike Messias, de stichter van een voorchristelijke Kerk, 
van alle grond ontbloot zijn (1°). 


Wij besluiten. De handschriften van de Dode Zee hebben zeker 
niet deze « cascade de révolutions » verwekt, waarover sommige niet 
katholieke schrijvers met zoveel onbegrijpelijk enthoesiasme hebben 
geschreven. Zi zullen ons inderdaad niet verplichten onze opvattingen 
nopens het ontstaan van het christendom te wijzigen. De doorgevoerde 
studie van onze manuscripten zal echter ongetwijfeld een verdere beves- 
tiging brengen van hun waar belang op letterkundig, historisch en 
godsdienstig gebied. Laten wij hopen, dat de recentste vondsten de 
reeds bekomen resultaten mogen aanvullen en verrijken. 


V. Laridon. 


(72) W. GROSSOUW, The Dead Sea Scrolls and the New Testament. A 
preliminary Survey, in Studia catholica, t. 26, 1951, p. 289-299 en t. 27, 1952, 
p. 1-8 ; zie ook K. G. KUHN, Die in Palästina gefundenen hebraïische Texte 
und das Neue Testament, in Zeitschrift für Theologie unde Kirche, t. 47, 
1950, p. 192-211. — Een lijst van uitdrukkingen, die zowel in CDC als in N.T. 
voorkomen, kan men lezen bij BO. REICKE, The Jewish « Damascus Docu- 
ments » and the New Testament, Upsala, 1946. 

(73) Cf. Coliat. Brugen.; h. t., p. 258.8. 


Notae bibliographicae 


A. Van Biervliet, C. SS. R., La Constitution Sponsa Christi et 
les Moniales à vœux simples. — Bibliotheca Alfonsiana, 30-40, 
rue des Doyens, Louvain, 1951. — 21 X 145 cm.; p. 54. 
Pr. : 35 frs. 


Cet opuscule n’est pas un commentaire complet de la Constitution 
Sponsa Christi, mais une étude historique, bien documentée, concernant la 
condition juridique des moniales à vœux simples. Le chapitre final traite 
des diverses conditions et modalités à remplir selon la nouvelle législation, 
afin de revenir au régime des vœux solennels. 

Dans la partie historique (2-4 chap.) l’auteur passe en revue l’histoire 
de ces moniales en France, Belgique, Autriche, Etats-Unis, Canada, Hollande ; 
puis il traite spécialement des Rédemptoristines ; après quoi il examine 
plusieurs questions spéciales, p. ex. si ces religieuses restaient de vraies 
moniales, quelle était leur obligation quant à l’office divin, la clôture papale. 
Cette première partie contient bon nombre de renseignements instructifs au 
point de vue historique. Au dernier chapitre l’auteur traite de la nouvelle 
Constitution et de la reprise des vœux solennels ; les remarques judicieuses 
au sujet de la clôture papale et du vœu de pauvreté seront très utiles. 


A. Depoorter. 


Kan. Aug. Croegaert, Liturgisch Commentaar bij de Lessen var 
de Catechismus voor Belgie en Nederland. — Uitg. H. Dessain, 
Mechelen, 12,5 X 20,5 cm., dl II (Lessen XI-XXWV), 1951, 
XXII-964 blz. ; di III (Lessen XXVI-XXXV), 1952, XIV-914 biz. 


Hiermede is dit zeer omvangrijk werk volledig. Voor wat werkwijze en 
hoedanigheden betreft verwijzen we naar onze bespreking van het eerste 
deel (CF. Collat. Brugen., t. 47, 1951, p. 397). 

Bij overzicht van rie ganse werk stellen we vast dat de inhoud in niet 
geringe mate de grenzen van een « liturgische » commentaar overtreft. 
Velen zullen schrijver daarom dankbaar zijn en deze veelzijdige commentaar 
graag gebruiken voor hun godsdienstlessen en vooral voor hun sermoenen en 
studiekringen. Anderen, godsdienstleraars vooral, zouden een beknoptere, 
meer overzichtelijke en vlugger benutbare commentaar hebben verkozen. 
Toch heeft schrijver grotendeels het bezwaar van te grote uitgebreidheid van 
de stof ondervangen door een overzichtelijk plan van de behandelde stof 
vôér iedere les en door een volledige trefwoordenlijst voor het gehele werk 
op het einde van het derde deel (bl. 888-913). 

Dit omvangrijk werk biedt ongetwijfeld een rijke en steeds betrouwbare 
leer volgens & beste kerkelijke bronnen, alsook een kostbare, uitgebreide en 
actuele documentatie, die de priesters zeer nuttig kunnen aanwenden in hun 
veelzijdig apostolaat van het woord. 
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J. Laloup-J. Nélis, Communauté des Hommes. Initiation à l’huma- 


nisme social. — Ed. Casterman, Tournai, 1950 ; 13 X° 20 cm, 
340 p. Pr. 75 fr. 


Les auteurs montrent d’abord comment l’histoire scientifique, technique, 
économique, sociale et morale des cent dernières années a préparé insensible- 
ment un monde nouveau; ils én recherchent les Re dans la 
littérature française contemporaine et décrivent l'avènement d’un humanisme 
nouveau de tendance nettement communautaire. Ils examinent ensuite les 
grandes idéologies, qui prétendent organiser cette société nouvelle: le libé- 
ralisme, le socialisme scientifique, révolutionnaire ou réformiste, et le catho- 
licisme social. Enfin, ils esquissent les principes et les exigences d’un huma- 
nisme social chrétien concernant une À accession de tous au travail et 
à la culture et une participation réelle à la vie de L'Etat et de l'Eglise. 

Cet ouvrage de style alerte et vif, illustré de nombreuses citations litté- 
raires, intéressera les jeunes intellectuels désireux de s'initier aux questions 
sociales. C’est pourquoi les auteurs feront bien de noter, dans une deuxième 
édition, la valeur morale des livres analysés au cours de leur ouvrage, une 
seule note (p. 62) ne suffisant pas à prémunir les jeunes contre le danger 


de lectures prohibées. 
V. Vangheluwe. 


S. d’Ydewalle, Geschiedenis van de Parochie Sint-Andries, Brugge, 
1951 ; 15 X 21cm., 304 blz., met foto’s en kaarten. 


Met jeugdige geestdrift en diepe zakenkennis beschrijft de Weledele Heer 
Ridder Stanislas van Outryve d’Ydewalle de geschiedenis van de gemeente, 
welke hij gedurende 23 jaar als burgemeester heeft bestuurd. Menigvuldige 
aspekten worden achtereenvolgend behandeld : het kerkgebouw, de A 
heid, de kapellen en kloosters, de schilderijen, kunstwerken en grafstenen, 
de broederschappen en liefdadigheidsinstellingen, de kastelen, hoeven, wegen 
en plaatsnamen. Men verneemt echter niet veel over de godsdienstige praktijk 
en het sociale leven van de bevolking. Het bisdom Brugge is een halve eeuw 
vroeger gesticht geworden dan het op. bl. 68 is aangegeven. Betreffende de 
titelheiligen van de kerk, — die men niet mag verwarren met patroonheiligen 
van een parochie, — mocht het dekreet van de Ritencongregatie vermeld 
worden (n. 2853, 18° Februari en 11° Maart 1843), a verleend 
wordt: «gratia assumendi Sanctam Annam in Contitularem cum Sancto 
Andrea Apostolo ». Er ontbreekt een lijst van de bronnen en de verwijzingen 
naar dezen zijn te schaars. Het opzet van de schrijver was trouwens niet een 
streng wetenschappelijke monographie uit te geven, maar in alle eenvoud 
het verleden van Sint-Andries voor de geest van zijn medeburgers te laten 
herleven. Daarin is hij volkomen geslaagd. Mocht hij vele SA A hebben. 
Zijn werk is een model en een aansporing. 
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P. Cassianus Lievens, ©.F.M. Cap., Franciskaans Brugge vroeger 
en nu. Ingeleid door Weleerwaarde Heer M. ENGLISH. — Uitg. 

« Franciskaanse Standaard », Maagdenstraat, 15, Brugge, 1952; 

16 X 24,5 cm., 56 bl. Pr. 30 fr. 

Deze keurige door talrijke mooie foto’s opgeluisterde brochure geeft een 
boeiende en goed verantwoorde geschiedenis van het werk der Franciskanen 
te Brugge. Alle vertakkingen van de Serafijnse Orde hebben er gebloeid- 
Zeer levendig worden zij voorgesteld, met een bondige beschrijving van de 
stichtingen en werkzaamheden, en als zij te Brugge nog bestaan wordt die 
glorierijke geschiedenis tot heden uitgewerkt. Door hun toesewijde ijver 
hebben Franciscus’ kinderen de dankbare genegenheid van het Brugse volk 
gewonnen. Het boekje van Pater Cassiaan bewijst, dat die erkentelijkheid ten 


volle verdiend is. 


J. Nouwens, M. S. C., De veelvuldige H. Communie in de geeste- 
like Literatuur der Nederlanden vanaf het midden van de 16° eeuw 
tot in de eerste helft van de 18° eeuw. — ’t Groeit, Antwerpen, 
1952 ; 16 X 25 cm., 80* + 380 blz. Pr. ing. : 240 fr. ; geb. : 280 fr. 


De grondige studie van Dr Jac. Nouwens, professor in de geschiedenis aan 
het Theologicum der Missionarissen van het H. Hart, onderzoekt de ver- 
scheidene opvattingen, die in de Nederlandse geestelijke literatuur van de 
16°, 17°.en 18° eeuw tot uiting komen, aangaande het veelvuldig ontvangen 
van de H. Communie. De omvangrijkheid van het onderzoek blijkt reeds 
ui de lijst van de bronnen (bl. 17* - 66* ; ongeveer 700 titels) en van de 
werken en tijdschriftartikelen (bl. 66* - 78* ; ongeveer 300 titels), welke 
nochtans slechts die geschriften vermeldt, waarop de uiteenzetting beroep 
doet. Overzichtelijk toont de Inhoudstafel de synthetische struktuur van het 
boek. Het inleidende hoofdstuk I beschrijft de strijd om de veelvuldige 
H. Communie in het-buitenland. De volgende drie hoofdstukken behandelen 
dit thema in onze streek; hoofdstuk Il: de invoering van de veelvuldige 
H. Communie ; III: de strijd over de dagelijkse H. Communie ; IV : de 
reactie tegen het Jansenisme, voor het behoud van de resultaten der vroegere 
communie-propaganda. Het omvangriike werk van de Carmeliet Timotheus a 
Praesentatione B. M. V. (Brandende Lampen van ‘het Alderheyligste Sacra- 
ment des Autaers, 5 dln, Antwerpen, 1726-1729) wordt in het laatste, 
V® hoofdstuk, uitvoerig besproken, bij wijze van besluit ; en dit is volkomen 
verantwoord, omdat deze schrijver de verscheidene communie-opvattingen 
beschrijft, terwijl zijn eigen inzicht als de vrucht is van de bijna twee 
eeuwen schriftelijke gedachtenwisseling. Ondermeer is hij van oordeel, dat 
men wel veel, heel.veel te Communie gaat, maar dat de resultaten geen 
gelijke tred houden met het toenemen van het aantal H. Communies ; door 
het aantal is veelal de hoedanigheid vergeten (bl. 350). Wellicht zou men 
de hedendaagse communie-praktijk ongeveer op dezelfde wijze mogen be- 
oordelen, zodat de aansporingen van Timotheus, — en van de vele andere 
geestelijke schrijvers, die in het werk van J. Nouwens besproken worden, — 
om de H. Communie goed te verzorgen en door ernstige deugdenbetrachting 
vruchtbaar te maken, zeer aktueel blijken te zijn. Deze geschiedkundige 
bijdrage over de veelvuldige H. Communie is alleen reeds om die reden 
buitengewoon belangwekkend. Zij is daarenboven een rijke aanwinst voor de 
kennis van het kerkelijke leven en van de Nederlandse vroomheid. 
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P. Broos - P. Gaudentius Molenaar, ©. F. M., De heilige Mis 
uitgelegd aan de Kinderen met Foto’s. — ’t Groeit, Antwerpen, 
19525 19/X7271em;.32bl. Dr 'eeb. 160! fr. 


De bindtekst, die het honderdtal mooie foto’s begeleidt, is vlot en bevattelijk 
geschreven in de levendige vorm van een tweespraak tussen Jan en Heeroom, 
die hem op aanschouwelijke wijze de H. Mis leert volgen en begrijpen. 
Ofschoon enkele fouten in de tekst en vooral in de fotografische voor- 
stellingen van de priester aan het altaar (n. 17-19, 28, 30, 33, 36, 38, 41, 
43-45) het werk ontsiéren, mag het aan neef Jan, met de woorden van de 
schrijver, worden aanbevolen : « Als je dit boek aandachtig hebt gelezen en 
bekeken, zal veel van wat de priester aan het altaar doet en bidt, je 
duidelijk geworden zijn. Dan begrijp je ook vanzelf waarom je heel eerbiedig 
en aandachtig de H. Mis moet volgen. » 


P. Parsch, La sainte Messe expliquée dans son Histoire et sa 
Liturgie. Texte traduit par J. DECARREAUX. — Beyaert, 
Bruges, 19514 14 X722 em, 256 p. Pr. 85 fr. 


Parmi les nombreux ouvrages au sujet de la sainte Messe celui de P. Parsch 
est certes pas le plus approfondi, ni le plus récent, mais il reste un des 
meilleurs travaux d’ensemble à la portée de tous. L'auteur à en vue, non 
pas de faire œuvre scientifique de grande envergure, mais avant tout de 
guider la piété liturgique des fidèles. Ecartant toute question de pure érudition, 
il expose sobrement, avec toute la science et l'élévation d’esprit désirables, 
l'essence de la Messe, l’évolution historique de sa célébration, la signification 
des rites actuels et [a manière d’y participer pleinement. Aux explications 
doctrinales et historiques il joint des conseils pratiques et des réflexions fort 
suggestives. Il recommande instamment aux fidèles de communier, non pas 
avant, ni après, mais à la Messe même, après la communion du prêtre 
(p. 218 et passim). C’est là du reste le vœu explicite de l'Eglise, rappelé 
ehcore dans l’encyclique Mediator Dei (cf. Collat. Brugen., t. 44, 1948, 
p. 171). On s'étonne de voir P. Parsch faire si peu de cas de l’action de 
grâces privée: « Une action de grâces plus longue que ne le prévoient les 
prières de la Messe (Communion, Postcomm. et dernier évangile) n’est pas 
obligatoire. Celui qui l’accomplit spontanément fait bien. Mais la chose 
importante est le saint sacrifice du Christ, et le fruit de ce sacrifice est la 
sainte communion. » (p. 186). Cette opinion semble contredite par l’ency- 
clique: « Ceux-là s'écartent donc du droit chemin de la vérité, qui... 
affirment et enseignent, qu’une fois le saint sacrifice achevé, il n’y a pas 
lieu de prolonger une action de grâces de ce genre, non seulement parce 
que le sacrifice de l’autel est par lui-même une action de grâces, mais 
également parce que (cet entretien avec le divin Maître) est un acte de 
dévotion privée et particulière et ne regarde pas le bien de la communauté 
(cf. Collat. Brugen., t. 44, 1948, p. 171-172; cf. can. 810). D’autre part 
P. Parsch attache grande importance à [a préparation de la Messe. Il y 
consacre le dernier chapitre, qui résume le livre de façon particulièrement 
intéressante. 

B. Janssens de Bisthoven. 


—.382 — 
Dom W. Demal ©. S. B., Psychologie in de zielzorg. Uit het 

Duits vertaald door Pastoor H. Bless. — Romen, Maaseik, 1952, 

12,5 X 20cm. 344 biz. In linnen stempelband. 

Schr. wijst de zielzorger op de grote betekenis van de psychologische 
factoren, welke het godsdienstig-zedelijk gedrag van de mensen kunnen be- 
invloeden. De verschillende temperamenten, de bijzondere gesteltenis van 
het zieleleven wat betreft leeftijd, geslacht, levensomstandigheden, stellen 
roblemen welke zonder grondige kennis van de psychologie niet zijn op te 
ue Het werk van Dom Demal is gegroeid uit de praktijk en richt zich 
vooral tot de parochiele zielzorgers. In Deel I (bl. 19 tot 98) maakt Schr. 
enkele psychologische opmerkingen over de leiding van de zielen langs de 
drie klassieke wegen naar de volmaaktheid. Deel IL (bl. 99 tot 285), betiteld 
Typenpsychologie, behandelt het hoofdthema : de invloed van geslacht, leef- 
tijd, aanleg, beroep, woonplaats, enz. op het zedelijk-godsdienstig gedrag. 
Hier worden ook de eisen besproken, welke aan de geschiktheid voor een 
priester- en kloosterleven moeten worden gesteld. In Deel IIT (bl. 286 tot 
333) worden enige richtlijnen gegeven voor de zielzorg van zenuw- en 
zielszieken. Dan nog een literatuurlijst en een zaakregister. 

Naar het voorwoord van de Vertaler houdt Schr. niet voldoende rekening 
met de moderne ontwikkeling van de psychologie; hij is daarbij soms een- 
zijdig overdreven. De Vertaler heeft weggelaten wat voor ons land niet van 
toepassing was. Hier en daar heeft hij bemerkingen en aanvulligen op de 
tekst gegeven, welke in de voetnota’s zijn opgenomen. De verwijzingen naat 
de geciteerde werken staan midden in de tekst, wat storend is. Schr. is niet 
altijd akkoord met de Auteurs welke hij aanhaalt; de Vertaler stemt niet 
altijd in met Schr.: wat enigszins hinderlijk laat aanvoelen dat het werk 
gebreken vertoont. Toch heeft de Vertaler gemeend dat een nederlandse 
bewerking verantwoord was, omdat het werk zovele belangrijke adviezen 
bevat voor de moderne zielzorg. Aanbevolen. 


Mgr K. Cruysberghs, Ons Sekulier Priesterschap. — 18 X 23 cm. 
144 EI. Pr. 60 fr. 
Id., Grote Priesters uit Gods Kerk. — 18 X 23 cm. 224 bI. Pr. 100 fr. 
Id., De Parochie. — 13,5 X 20 cm. 104 BI. Pr. 35 fr. 
De Vlaamse Drukkerij, Minderbroedersstraat, Leuven, 1952. 
Door deze publikaties wil Mgr Cruysberghs, aan wien we reeds zoveel 
te danken hebben, de sekuliere priesters helpen bij hun zwaar apostolaat. 
Het eerste werk is, buiten alle polemiek om,/een bezinning op de grote 
waarheden, die het parochie-ministerie of het professoraat beheersen. Het 
belicht enige aspekten van het sekulier priesterleven: zijn verhouding tot 
de priesterlijke heiliging, de hierarchische ladder, de parochie, het profes- 
soraat, de sociale aktie. Schrijver voegt eraan toe enkele lessen getrokken 
uit het boek Jonas of uit het boek van Sint Bernardus, De Consideratione. 
Hij eindigt met een bespreking over de verhouding van priester tot leek, 
naar een artikel van een Universitas-schrift. Wij bevelen deze deugddoende 
gedachten aan de priesters dringend aan, ter lezing en ter overweging. Het 
is Vlaamse, priesterlijke wijsheid, zoals alles wat Mgr Cruysberghs schreef. 
Het tweede werk brengt een serie hoogstaande figuren uit den sekulieren 
clerus: Pius X, Kardinaal Mercier; dan de drie priesters-martelaars van 


re de 


Reningelst (1568) en de vijff Oudenaardse priesters-martelaars (1572). 
Door een ernstig onderzoek van de bronnen poogt Mgr Cruysberghs vast 
te leggen wat er met die priesters eigenlijk gebeurd is. Hij geeft de Latijnse 
dokumenten, met een vertaling in het Nederlands; hij frist die studien 
op met fotokopies, kaarten en portretten. Schrijver heeft willen bewijzen, 
con amore, dat hun matteldood gewaarborgd echt was. Die historische 
studia valt soms wat zwaar, maar ze was er nodig. Verder wordt er 
gehandeld over Karel Grimminck (1676-1728), de eremijt van Sint Jan ter 
Biezen, en over Joannes De Clerck (geboren te Reninge, 1753 ; gestorven 
als pastoor te Willebroek, 1804). Die priesters’ uit ons eigen volk, op wie 
de Kerk mag fier zijn, zijn voor ons hoogstaande, bezielende voorbeelden 
en krachtige voosprekers. Hebben wij het soms lastig, onze voorgangers 
hebben dikwijls nog harder moeten werken, nog meer moeten lijden voor 
de zielen, dan de priesters van nu! : 

Het derde boek is een heruitgave van de lessen over het jaarprogramma 
der K.A. in 1941: parochie en parochianen, altaar en haard, de huizen 
des gebeds, B.J.B. en parochie, gemeenschapsgevoel. Die gedachten blijven 
immer aktueel ; ze zullen de gelovigen de parochie meer doen waarderen 
en hen helpen om hun plichten tegenover de parochie beter te beseffen. 
We wensen dat de priesters die leerstof dikwijls zouden uiteenzetten, maar 
dan ze zelf eerst in zich opnemen. 


G. Philips, De Leek in de Kerk. — Davidsfonds, Leuven, 1952. 
13 X 20 cm. 288 biz. Pr. 60 fr. ; geb. 88 fr. (Ledenprijs : 30 en 
44 fr.). 


« De Ieken, aldus het Woord vooraf, worden zich bewust van hun plaats, 
hun taak en hun verantwoordelijkheid in de Kerk. Zij « beleven » de Kerk. 
Zi spreken hun woord in de Kerk, niet om te gebieden, maar om onder 
de leiding van de hiérarchie mee te werken aan de uitbouw van de heilige 
gemeenschap, die niets anders is dan het Lichaam van Christus ». Een 
uiterst verheugend verschijnsel, dat wij, priesters, van harte toejuichen ! Het 
moge God believen de leken van dien aard te vermenigvuldigen: zij zijn 
bij ons, of we bedriegen ons, nog veel te zeldzaam. Noch priester noch leek 
zien ooit te klaar welke plaats zij in de Kerk innemen; zij zijn er nooit te 
veel mee begaan om met Christus omkleed te worden en in zijn mystiek 
Lichaam tot vollen wasdom te komen. « De leken verwezenlijken heden 
ten dage met een vernieuwd inzicht de echte betekenis van hun christelike 
waardigheid, die terzelfder tijd èn een goddelijke gave èn een zware plicht 
voor hen inhoudt... Om hen bij deze bezinning te helpen, werd deze 
verhandeling geschreven ». De Schrijver handelt eerst over « het uur der 
leken » en over de Kerk als geloofsgeheim ; hij bespreekt dan het werkveld 
van de leek, de leek tegenover de wijdingsmacht, de echte lekenyroomheid, 
de leek tegenover het leergezag, de leek en het kerkbestuur, de leek en de 
K. A., de ziel van het lekenapostolaat. Wij wensen uit gans ons hart dat veel 
leken dit boek lezen en mediteren, dat zij de diepe lering in zich zouden 
opnemen en ernaar leven. De priesters zullen erin vernemen wat de leken, 
waarover de Schrijver het heeft, maar die we hier nog zelden ontmoeten, 
van de priesters verwachten en bij de priesters anders wensen. Het zal hen 
vooral helpen om dieper binnen te dringen in het mysterié van de Kerk. 


RER Ge 


J. Simon, Le prêtre d’après le Vénérable Libermann. — Salvator, 
Mulhouse ; Casterman, Tournai, 1952. Deux. édition. 14 X 19 cm. 
184 p. 

M. le curé Simon a recueilli ce que le P. Libermann a écrit sur le prêtre. 
Il ne faut pas chercher dans ces textes un exposé, en tout point complet, 
sur la nature et l’activité du sacerdoce : M. Simon a pris les textes comme 
ils sont sortis de la plume du Vénérable, occasionnellement; un point, 
moins important peut-être, y est traité plus longuement qu'un autre, plus 
important à notre avis. Une première partie donne les textes sur la formation 
sacerdotale ; la deuxième traite de l’activité du prêtre : se sanctifier (première 
section) et travailler au salut des âmes (deuxième section). Nous recôm- 
mandons aux prêtres de se mettre à l’école du Vénérable : il est rempli de 
l'esprit de Jésus-Christ. ; à 
Mgr J. Gross, Plus près de Vous, Seigneur. Traduction de L° Brevet. 

— Salvator, Mulhouse ; Casterman, Tournai, 1952, 13,5 X 20 cm. 

272 p. Pr. 90 fr. 


Cette nouvelle série de conférences aux religieuses, de l’Auteur de Reli- 
gieuse de toute son âme, se divise en deux parties. La première traite du 
Christ (p. 9-79) et du saint Sacrifice de la Messe (p. 80-146). La deuxième 
traite de la vie chrétienne: le sacrement de pénitence, la dévotion à la 
Sainte Vierge, la foi, la grâce, la souffrance, l’art d'utiliser ses fautes, etc. 
Tout est pratique, traité en termes faciles ; l'exposé est simple, à la portée 
de toutes les âmes. La traduction semble être parfois peu précise ; les sous- 
divisions ne répondent pas toujours adéquatement au contenu. Recommandé. 


H. Thans O.F. M. Geestelijk Onderricht. IX. Kloosterstaat. — 
St Franciscusdrukkerij, Mechelen, 1952. 12,5 X 19,5 em. 224 biz. 
Pr. 40 fr. 


Vroeger hebben we herhaaldelijk gewezen op het groot nut, voor de 
priesters, van deze verzameling van conferenties voor religieuzen. Dit deel 
geeft zeventien conferenties over het kloosterleven: vijf over de roepi 
het klooster, de geloften; vier over de gehoorzaamheid; vier over de 
armoede ; vier over de zuiverheid. Aanbevolen. 


I. F. Gôrres-Coudenhove, De last der anderen. Vertaald uit het 
Duits door P. Hendrikx O. P. — Bibliotheca Spiritus, ‘t Groeit, 
Antwerppen, 1952. 13 X 19 cm. 132 bl./Pr. gen. 75 fr. geb. 95 fr. 


Dit werk behandelt de barmhartigheid jegens de mensen: wat ze is en 
hoe ze moet beoefend worden, eerst in de lichamelijke, daarna in de zeven 
geestelijke werken van barmhartigheid. De Schrijfster kent de kunst om 
de lezer te treffen en te doen nadenken ; daarom moet dit boek al medi- 
terend gelezen worden; zonder dat pieteitvol nadenken zou veel van zijn 
rijkdom onopgemerkt voorbijgegaan worden. Sommige plaatsen zijn zelfs 
tamelijk onduidelijk, ten minste in de vertaling; er staan enkele storende 
fouten in de tekst; er komen vage en onnauwkeurig aangeduide citaten 
van Duitse Auteurs in voor, welke toch met een Kleine nota mochten 
toegelicht worden. Maar die kleine schaduwen verduisteren het vele schone 
en zielsversterkende niet, dat in dit werk aangeboden wordt. 

A. Verhamme. 


mensis ianuarii 


I. — Interpretare Mat., I, 20-25. 
IL. — Expone doctrinam Anglicanismi de Ecclesia. 


IIT-IV. — Quaenam est, ad baptismi validitatem et ad ministra- 
tionem licitam, 1) materia remota sacramenti baptismi, 2) materia 
proxima ? Proba responsum. 


V. — Indica quam necessaria sit castitas in viro religioso ad 
ducendam vitam deiformem. 


VI. — Quomodo lex naturalis differt a lege humana positiva ? 


/ 


mensis februarii 


I — Expone structuram sermonis montani apud Matthaeum 
(Mat, VV). 
IL. — Quinam sunt praecipui errores recentiores circa Ecclesiam 


Christi ? Breviter explica. 


III. — Proba actum fidei salutarem esse supernaturalem seu | 
requirere vires gratiae. 


IV. — Explica hanc actus fidei salutaris supernaturalitatem. 
V. — Beschrijf het leven van de H. Bernardus. 


VI. — Indica unitatem et mutuam dependentiam in textibus novi 
Officii et novae Mlissae festi Assumptionis B. M. V. 
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Collationes Brugenses 


RESPONSA 


ad quaestiones in conferentiis mensis 


augusti-septembris propositas 


VISIO AGNI CUM VIRGINIBUS IN MONTE SION 
(APOC., XIV, 1-5) 


Visioni tragicaé duarum Bestiarum, in habitatores terrae influxum 
nefastum et dominium diabolicum exercentium (Apoc., XIII, 1-18), 
succedit in parte centrali Apocalypseos (!) visio consolatoria Agni, 
supra montem Sion stantis, cum centum quadraginta quattuor milibus 
sequacium, qui habent scriptum in frontibus nomen Agni et Patris 
eius, quique, empti de hac terra nequam, soli sensum intelligunt 
carminis novi, quod a vocibus caelestibus cantatur (Apoc., XIV, 
1-3). Socii autem seu comites Agni triplici locutione, modo simili 
pronomine oùroi introducta, cum emphasi quasi laeta ulterius descri- 
buntur : cum mulieribus non sunt inquinati, virgines enim sunt, — 
sequuntur Agnum quocumque jerit, — empti sunt de hominibus 
primitiae Deo et Agno, et in ore eorum non est mendacium, sine 
macula enim sunt (wv. 4-5) (*). Atvero, uti notat M. E. Boliadrd, 
«€ il faut croire que cette triple désignation n’était pas suffisamment 
claire, puisque les interprètes n’ont jamais réussi à se mettre d’accord, 
ni sur la personnalité de ces 144.000 rassemblés autour de l’Agneau, 
ni sur le sens général de la vision » (*). 


(1) Vide art. de interpretatione historica Apocalypseos, apud. Collat. 
Brugen., h. t., p. 73 78. 

(2) Verba Vulgatae : ante thronum Dei, quae im favorem sententiae de 
visione caelesti invocantur, desunt in textu graeco. 

(3) M. E. BOISMARD, Notes sur l’Apocalypse, in Revue biblique, t. 59, 1952, 
p. 161 — Pro commentario huius pericopae vide opera exegetica citata 
apud Collat. Brugen. t. 47, 1951, p. 274 (nota 4) et h. t., p. 307 (nota 1). 


Re vera auctores iam dissentiunt in interpretandis verbis : virgines 
enim sunt, quae sumuntur vel sensu proprio, vel sensu metaphorico. 
Deinde plures, cum S. Augustino (*) et S. Hieronymo (°) sensum 
proprium excolentes, censent Ioannem tantum partem populi chris- 
tiani prae oculis habere (°), dum ali, sensum metaphoricum pro- 
pugnantes, numero symbolico totalitatem Christi fidelium indicatam 
esse admittunt (7), Visio tandem integra ab aliis habetur caeles- 
tis (*), ab aliis vero terrestris (°). Hoc in articulo mentem auctoris, 
probata methodo, paucis indagare suscipimus, attendendo tum ad 
pericopas parallelas, quae in ipsa Apocalypsi inveniuntur, tum ad 
oracula prophetica, a quibus Ioannes quoad locutiones et ideas 
dependet. 


1. Nexus visionis Agni, supra montem Sion stantis, cum visione 
immediate praecedenti duarum Bestiarum manifestus est. Duae illae 
visiones habendae sunt membra unius eiusdemque « tableau anti- 
thétique » (!°). Ex una parte depingitur Bestia prima, de mari 
ascendens, quae mortua fuit, sed ad vitam rediit (XIII, 2. 12. 14) ; 
virtute Draconis potestatem magnam et impiam in terram exercet 
et etiam cum sanctis bellum facit ; eam adoraverunt omnes habita- 
tores terrae, quorum nomina non sunt scripta in libro vitae Agni ; 
servi et cultores Bestiae, etiam machinationibus secundae Bestiae 
seducti, gestant in dextera manu aut in frontibus characterem vel 
nomen Bestiae, aut numerum eius. Ex altera parte in scenam produ- 
citur Agnus Dei, stans in monte Sion, cuius resurrectio a mortuis in 


(4) De Virginibus, XXVII-XXIX. 

(5) Adw., Iovianum, I, 40. 

(6) Ita v. g. E. B. ALLO, L’Apocalypse, Paris, 1933, necnon J. BONSIR- 
VEN, L’Apocalypse, Paris 1951(pctius haesitanter). His accedit acatholicus W. 
BOUSSET, qui in opere suo : Die Offenbarung des Johannes(Gôüttingen, 1906), 
p. 381 seribit : « Man wird vielmehr den katholischen Auslegern darin Recht 
geben müssen, dass hier an christliche Asketen zu denken sei », 

(7) Vide v. g. A. WIKENHAUSER, Offenbarung des Johannes, Regensburg, 
1947 ; K. KOESTERS, art. Lamm und Kirche in der Apocalypse, in Fest- 
schrift für Max Meinertz, Münster in W., 1951; E. M. BOISMARD, art cit, 

(8) Visionem esse caelestem admittunt v. g A. VANDER HEEREN, 
De Apocalypse, Brugge, 1940 (virgines sumuntur sensu metaphorico, et 
merito) ; A. GELIN, L’Apocalypse, Paris, 1938, qui in confirmationem addueit 
IV EÆEsdr., II, 42-47 : « Ego Esdras vidi in monte Sion turbam magnam, 
quam numerare non potui, et omnes canticis collaudabant Dominum. Et in 
medio eorum erat iuvenis statura celsus, eminentior omnibus, et in singulis 
eorum capitibus imponebat coronas, et magis exaltabatur ; ego autem 
miraculo tenebar. Tunc interrogavi angelum et dixi : Qui sint hi, Domine ? 
Qui respondens dixit mihi : Hi sunt qui mortalem tunicam deposuerunt, et im- 
immortalitatem sumpserunt, et confessi sunt nomen Dei ; modo coronatur... » 
(atvero hic textus potius respicit visionem turbae magnae Apoc., VII, 9-17, 
et non VII, 2-8, nec Apoc., XIV, 1-5) ; H. M. FÉRET, L’Apocalypse, Paris, 
1946, p. 241-246. 

(9) Sic exegetae bene multi. 

(10) E. B. ALLO, op. cit., p. 215. 
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Apoc., V, 6 celebrata fuit ; cum ipso congregantur 144.000 homines, 
qui veluti primitiae Deo et Agno e terra, Bestiae dominio, empti 
sunt ac sequuntur Agnum, quocumque ierit, fidelissimi ; portant 
autem in frontibus scriptum nomen Agni et Patris eius. Neminem 
sane, hos textus attente considerantem et comparantem, fugit socios 
et fideles Agni opponi adoratoribus et sequacibus Bestiae. Iamvero 
in primo membro imaginis antitheticae sermo fit de omnibus habita- 
toribus terrae, ex omni tribu et populo et lingua et natione, qui 
Bestiam adoraverunt ; ergo concludendum videtur etiam in secundo 
membro designari omnes, qui non adoraverunt Bestiam, sed Agno 
et Patri fideles manserunt. Re vera nomen Agni et Patris eius in 
frontibus sociorum Agni scriptum symbolice eorum firmam adhae- 
sionem fidei christianae et pertinentiam ad Christum figurat, ac 
minime classem specialem Christicolarum indigitat. Quae cum ita 
sint, non agitur in visione Agni cum virginibus de parte peculiari 
christianorum, scilicet de ascetis christianis, qui ab omni commercio 
carnali sese abstinuerunt (11), nec de tali portione electa, quae to- 
tum populum christianum repraesentaret GS sed directe intenditur 
totalitas fidelium, qui medüs in difficultatibus et persecutionibus, a 
potentiüs diabolicis suscitatis, fidem christianam sartam tectamque 
conservaverunt. 


2. Haec interpretatio « universalistica » seu « catholica » com- 
probatur quoque comparatione instituta inter pericopam nostram et 
aliam pericopam parallelam, quae in Apoc., VII, 1-8 legitur. Ibidem, 
iudicia divina in habitatores impios terrae irrumpenda septenario tu- 
barum praedicturus, auctor loquitur de hominibus, qui in antecessu 
ab angelo signantur signo Dei vivi in frontibus. Audivit autem 
Ioannes numerum signatorum : 144.000 ex omni tribu filiorum 
Israel. Qui signati non significant tantum credentes e populo 
iudaico oriundos (1%), sed sunt omnes Christi fideles, qui novum 
Israel Dei constituunt : ob fidem suam, tutela Dei gavisi, eximentur 
a iudiciis divinis, quae in iniquos habitatores terrae irruent. Iamvero 
si in visione signatorum numerus symbolicus 144.000 sensum vere 
universalem habet, non apparet cur Ioannes in pericopa parallela 
eidem numero sensum diversum tribuisset. « Non, il serait vraiment 
très étonnant que Jean ait voulu donner une valeur symbolique 
différente à ce même chiffre de 144.000, soit au chap. VII, soit au 
chap. XIV ; et cela d’autant plus que dans les deux cas, les 144.000 


(11) Vide S. Augustinum, $S. Hieronymum, Allo, Bonsirven. 
(12) Lege comment. Gélin. 
(13) Ita tamen ALLO cap. VII, 8 ss. interpretatur (op. cit., p. 110). 
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ont la même caractéristique : ils vont porter sur le front la marque 
de Dieu, la marque de son nom. Or au chap. VII le symbolisme 
est évidemment en relation avec le nombre des tribus d'Israël : 
144 est le carré de 12 (12.000 de chaque tribu sont marqués) et 
1.000 est symbole de grande multitude. Tant au chap. VII qu’au 
chap. XIV, les 144.000 ne peuvent donc représenter que la multitude 
des fidèles, formant l’Israël nouveau et parfait, selon une idée fré- 
quemment exprimée chez les auteurs du Nouveau Testament. (1*) 
Ainsi la comparaison avec le chap. VII montre bien que les 144.000 
vierges rassemblés autour de l’Agneau doivent représenter l’ensemble 
des fidèles rachetés par le Christ, la totalité de l’Israël nouveau, et 
non une fraction seulement » (1°). 

Praecedens conclusio adhuc confirmatur examine comparativo al- 
terius pericopae parallelae, quae legitur in Apoc., V, 6-10 ac non 
paucas affinitates cum Apoc., XIV, 1-5 monstrat. Analogiae simplici 
iuxtapositione textuum clare manifestantur. 

In magna visione introductoria Ioannes scribit : « Et vidi in medio 
throni et quattuor animalium et in medio seniorum (a) Agnum 
stantem (b) … Et cum accepisset volumen, … viginti quattuor 
seniores ceciderunt coram Agno habentes singuli citharas… et can- 
tabant canticum novum (c), dicentes : Dignus es accipere volumen.…., 
quoniam occisus es et redemisti sanguine tuo ex omni tribu et 
lingua et populo et natione, et fecisti eos Deo nostro regnum et 
sacerdotes, et regnabunt super terram (d) ». Eadem fere elementa 
reperiuntur in cap. XIV: « Et vidi et ecce Agnus stans supra 
montem Sion (b).. Et audivi vocem … sicut citharoedorum cithari- 
zantium in citharis suis, et cantabant quasi canticum novum (c) ante 
thronum et ante quattuor animalia et seniores (a), et nemo poterat 
discere canticum nisi illi centum quadraginta quattor milia, qui empti 
sunt de hominibus primitiae Deo et Ango (d)... ». Canticum novum, 
quo viginti quattuor seniores in cap. V} celebrant opus salvificum 
Agni, qui homines redemit sanguine suo /ac ex illis constituit im hac 
terra regnum sacerdotale Deo, omnino respondet cantico novo, quod 
in cap. XIV cantant voces caelestes ob visionem 144.000 electorum 
Agni, qui, de terra redempti, primitiae sunt ex hominibus (1°) Deo 
et Agno. Thema utriusque cantici identicum est et tenor est pror- 
sus universalis. Iterum ergo concludendum est 144.000 sic dictos 


(14) Gal, VI, 16 ; Rom., II, 18 ; Phil., TII, 3. 

(15) BOISMARD, Notes, p. 165 s. 

(16) Notetur socios Agni in Apoc., XIV munc dici emptos de terra (ne- 
quam, dominio Bestiae, v. 3), tunc emptos de homäinibus (v. 4) ; verbum 
graecum identicum est ac etiam occurrit in Apoc., V, 9 (in Vulgata : rede- 
misti in sanguine tuo). 
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TrapÜévo, qui sequuntur Agnum quocumque ierit, uniyersalem Eccle- 
siam his in terris figurare. Ratio ob quam tantum illi 144.000 sensum 
carminis novi intelligere valent, praecise in eo invenitur, quod soli 
sunt ex hominibus, qui, novo ordini incorporati, fructus redemptionis 
Agni plene experti sunt. 


3. Ipsa deinde imago montis Sion, in quo congregantur 144.000 
redempti de hominibus, in memoriam vocat plures prophetarum 
pericopas, quae sic dictam theologiam residui sancti evolvunt (17). 
Haec autem oracula modo suo sensum visionis nostrae apocalypticae 
illustrare nata sunt. Re vera iterum atque iterum in sermonibus 
propheticis tremendum Dei iudicium in tempore magnae tribulationis 
fils Israel praedicitur. Yahweh ope nationum circumviventium, paga- 
parum, quibus tamquam instrumentis irae suae utetur, Israel sever- 
rime castigabit ; atvero, foederis sui cum patribus memor, non plene 
populum suum destruet, nec definitivam victoriam tribuet gentibus. 
Istae tandem aliquando vice sua in Die Magna irae divinae iudica- 
buntur, dum reliquiae Israel redimentur et salvabuntur. Hae reliquiae, 
e manibus inimicorum ereptae, congregabuntur in monte Sion, ubi 
existent germen populi renovati et fidelis. 

Jam Jsaias, qui primis oraculis comminatoriis inseruit venustum illud 
oraculum consolatorium de monte Sion, ad quem omnes gentes con- 
fluent (15), dixit Bzechiae regi : « Quod relictum fuerit de domo Iuda 
mittet radices novas deorsum et faciet fructus sursum, quia de Teru- 
salem egredientur reliquiae et de monte Sion salvati » (IV Reg., XIX, 
30-31) (1°). Quod thema deinceps saepe repetitur. Tuxta Abdiam 
in die retributionis magnae nationes bibent de calice irae divinae, 
sed «in monte Sion erunt salyati, et iste erit sanctus » (Abd. 
16-17) (°°). loel, Magnam quoque Diem irae divinae annuntians, 
habet : « In illis diebus, quicumque invocaverit nomen Yahweh, sal- 
vabitur, quia in monte Sion et in lerusalem erunt salyati, ait 
Yahweh » (Joel, III, 5) (**). Notetur parallelismus verborum : in- 
vocare nomen Yabweh cum expressione apocalyptica de nomine Agni 
et Patris in frontibus scripto : ambae locutiones fidelitatem Deo 
significant. Maxime suggestivum pro commentario Apoc., XIV, 1-5 


(7) Lege R. DE VAUX, Le « reste d'Israël » d’après les Prophètes, in 
Revue biblique, 1933, p. 526-539, 

(18) 1Is,, II, 1-4. 

(19) In T, M. legitur vocabulum phelilah, quod merito vertitur sensu 
collectivo : relicti, salvati (v. 30) et sherith : reliquiae, residuum ac iterum 
phelitah (v. 31). Cf, visionem vocationis Isaiae in Is., VI, 13, 

(20) Abdias utitur voce : phelitah ; dicta de gentium iudicio compara 
cum Apoc., XIV, 6 88, 

(21) Iterum salvati, residui vocantur collective : phelitah ; compara insuper 
Toel, IV, 1-16 cum Apoc., XIV, 14-21 de exterminatione gentium paganarum. 


est oraculum Sophoniae. Propheta Magnam Diem iudicii divini in 
gentes vividis coloribus depingit (Joel II) ; etiam Ilerusalem punietur 
(III, 1-8), sed e probatione egredientur et salvabuntur reliquiae 
Israel purificatae et renovatae : « In illa die non iam confunderis 
de cunctis adinventionibus, quibus contra me peccasti. Etenim tunc 
auferam e medio tui omnes grandiloquos superbos et non iam in- 
superbies in monte sancto meo. Servabo populum fidelem et humilem 
in medio tui et sperabunt in nomen Yahweh. Reliquiae (°°) Israel 
non iam facient iniquitatem, nec loquentur mendacium, et non 
invenietur in ore eorum lingua dolosa... » (III, 11-13). Peccata 
idololatriae, quibus Israel infidelis Yahweh offendit ac impurum se 
reddidit (**), vocantur a Sophonia peccata mendaci et superbiae : 
reliquiae vero Israel non iam loquentur mendacium, nec insuperbient. 
Condicionem religiosam depingens sequacium Agni, qui non indul- 
serunt mendacio cultorum Bestiae, nec se maculaverunt idololatria, 
Ioannes manifeste a propheta dependet, cum scribit : non est inven- 
tum in ore eorum mendacium, sine macula enim sunt. Haec depen- 
dentia litteraria ex eo explicanda est, quod auctor Ailes in 
oraculis prophetarum de reliquiis sanctis Israel vidit praedictiones 
novi Israel, quem in visione Agni cum 144.000 redemptis describere 
sategit. Visio ergo haec Apocalyseos est vere universalis, de omnibus 
Christi fidelibus agens, et, ut iam innuimus, etiam ferrestris, nam, 
sicut reliquiae Israel, ita 144.000 ab Agno salvati congregantur in 
monte Sion, qui valorem figurae induit, sed « est encore un lieu 
terrestre, mais en quelque sorte idéalisé, celui qui est toujours ici-bas 
la résidence de Dieu, le lieu et le centre du véritable Israël, de 
l'Eglise » (?*). 

4, Manent tamen explicanda verba Apoc., XIV, 4 : hi cum mulie- 
ribus non sunt inquinati, virgines enim sunt, quae visionis ambitum ad 
selectam aliquam populi christiani partem, nempe virginum, restringere 
videntur. Sensu proprio sumpta, haec verba reapse interpretationi 
admissae serias difficultates creant ; sed talis sensus minime probatur. 
Re vera in V. T., signatim apud prophetas, relationes inter Yahweh 
et populum Pa salvatione ex Aegypto et foedere Sinaitico exortae, 
saepe imaginibus sponsalium et matrimonii describuntur, ac proinde 
infidelitas Israel, post idola currentis, vocatur adulterium, fornica- 
tio (°°). Toaunesiin Apocalypsi üisdem imaginibus usus est, siquidem 


(22) Vox hebraica est sherith. 

(23) Cf. III, 9, ubi de futura gentium conversione agit : « tune dabo gen- 
tibus labia pura, ut omnes invocent nomen Yahweh » ; haec opponuntur 
cultui idololatrico, cui indulserunt nationes. 

(24) BONSIRVEN, op. cit., p. 236 s. 

(23) Lege Os., II, 14-21. 
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Ecclesiam habet sponsam Agni (XIX, 7; XXI, 2 55. etc.), ac 
Babylonem impiam, ob eius putidam idololatriam, appellat mere- 
tricem magnam, cum qua fornicatae sunt gentes (XVII, 4-6). Nonne 
etiam virginitatem 144.000 fidelium Agni sensu metaphorico intel- 
lexit, sicut Paulus, qui, Corinthios contra relapsum in statum 
pristinum, paganum, admonens, scribit : despondi vos uni viro vir- 
ginem castam exhibere Christo (°°)? Textus leremiae prophetae, 
quem Îoannes bene novit, immo imitatus est, nos invitat, ut huic 
quaestioni affirmative respondeamus. 

Agitur celeberrimum oraculum de sponsa infideli (Ier., IH), 
in quo propheta acriter flagellat peccata gravissima infidelitatis, qui- 
bus populus electus peccata patrum renovavit. In exordio lente 
imprimis commemorat tempus « ideale » deserti, quando filii Israel 
ardore iuvenili fideliter Yahweh servierunt : « Sic loquitur Yahweh. 
Recordor ardoris iuventutis tuae, amoris temporis sponsalium, quando 
secutus es me in desertum, in terram incultam. Israel erat vere 
possessio Yahweh et primitiae messis » (ler., II, 1-3). Oraculum 
prosequens propheta frequentes infidelitates populi, tantis bonis di- 
vinis cumulati, enumerat ac tandem conqueritur : « Numquid wirgo 
obliviscitur ornamenti sui, et sponsa cinctorii sui? Populus meus 
oblitus est mei! » (?’). Virgo Israel, redempta de terra Aegypti, 
in initio Yahweh fideliter secuta est etiam in desertum, in terram 
incultam, fuitque sic primitiae messis Yahweh e cunctis gentibus… 
Nonne has ideas simul cum forma litteraria assumpsit et transpo- 
suit Joannes, ubi in pericopa nostra 144.000 socios Agni exhibet 
veluti virgines, qui, de terra empti, sequuntur Agnum quocumque 
ierit (?*), quique empti de hominibus primitiae sunt Deo et Agno ? 
Quapropter, sicut apud Ieremiam virginitas filiorum Israel in deserto, 
ita apud Ioannem virginitas 144.000 emptorum de terra sensu meta- 
phorico est intelligenda: lingua vere biblica significatur fidelitas 
omnium christianorum, qui tentationibus et vexationibus Bestiae 
intrepide restiterunt. Haec idea seu realitas fidelitatis religiosae, 
omnem contactum immundum cum moribus et ritibus paganis devi- 
tantis, iuxta rhythmum parallelismi antithetici, effertur positive : 
virgines enim sunf, et negative : cum mulieribus non sunt inqui- 
nati (?°), ac eodem modo inculcatur iterum phrasi subsequenti : non 


(26) II Cor., XI, 2. 

(27) Ier., 32; comparat propheta munera sponsi data sponsae donis a 
Yahweh factis populo Israel. 

(28) Locutio : quocumque ierit de facto est allusio ad verba Ieremiae, qui 
dicit filios Israel Yahweh etiam in desertum, in terram incultam, secutos esse. 

(29) Sunt qui in his verbis etiam allusionem vident ad cultum immoralem, 
cui indulserunt cultores Bestiae. 
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est inventum in ore eorum mendacium, sunt enim sine macula (cf. 
supra). Inspecto oraculo Jeremiae, etiam melius apparet, qualis sit 
sensus vocis: primitide, qua virgines Agni collective designantur. 
Non significat portionem aliquam Ecclesiae, speciali modo reservatam 
Deo et Agno, sed indicat omnes christicolas aetatis primigeniae 
Ecclesiae, in quantum sunt primi fideles ex hominibus electi, sicut 
populus Israel e nationibus electus fuit, primitiae messis. 

Visio Agni cum virginibus non tantum pulcherrime evolvit theo- 
logiam de Ecclesia, quae in Apocalypsi docetur ditissima, sed etiam, 
medias inter visiones de duabus Bestiis (Apoc., XIII) et de iudicio 
divino in Babylonem et impios habitatores terrae (Apoc., XIV, 6-20) 
posita, egregie illustrat inanitatem actionis Draconis et potentiarum 
adversarum, Ecclesiam his in terris impugnantium: portae inferi 
non praevaluere ; manet invicta civitas Dei ab Agno fundata. Sicut 
autem fuit in primis temporibus bhistoriae ecclesiasticae, sic erit in 
futurum : Christus, semper cum suis in monte Sion stans, vincit ! 


V. Laridon. 


IT 
DE OBIECTO MERITI 


Ex praevia analysi luculenter constat solum hominem iustum mereri 
posse stricto sensu, et quidem tantum sibimetipsi. Nam mereri est 
exercere vitam suam supernaturalem : quae proin adesse iam sup- 
ponitur, nec loco alterius duci valet, cum actus vitales de se ad 
augmentum ac perfectionem vitae propriae ordinentur. 

Iuxta Tridentinum iustorum meritum strictum ut obiectum habet : 
& augmentum gratide, vitam aeternam et ipsius vitae aeternae (si 
tamen in gratia decesserit) consecutionem, atque etiam gloriae aug- 
mentum » (). — Abundant in Scriptura et Traditione textus de 
& vita aeterna » merito nostra obtinenda ; in Concilio autem adiun- 
gitur « consecutio vitae aeternae » (*), non acsi essent duo praemia 
distincta (*), sed ut significetur tum ipsa merces tum eius solutio. 
Vita enim aeterna nunc iam cadit sub nostro metito, sed non ita 
ut illico conferri debeat, nec ut omnis, qui eam aliquando meruerit, 


(4) CONCILIUM TRIDENTINUM, sessio VI, can. 32 (Denz., 842). 

(2) Quod in prioribus decreti formis non prostat, et in textu definitivo 
retinebatur, licet quibusdam videretur superfluum. , 

(3) In capite 16 enim concilium haec duo coniungit : « vitam aeternam 
suo tempore, si tamen in gratia decesserit, consequendam » (Denz., 809). 


2303 2 


infallibiliter eam consequatur. Iustus meretur vitam aeternam suo 
tempore conferendam, idque non absolute sed conditionate : « si 
tamen in gratia decesserit » (*). — Ex fontibus inspiratis pa- 
riter elucet iustum mereri posse augmentum gratiae et gloriae ; 
consonat effatum Augustini : & non gratiam Dei aliquid meriti prae- 
cedit humani, sed ipsa gratia meretur augeri, ut aucta mereatur et 
perfici » (). S. Bonaventura et schola franciscana explicationem 
proferunt psychologicam augmenti habitus per actus magis intensos ; 
dum S. Thomas et sequaces potius metaphysicam invocant considera- 
tionem finalitatis in progressu proportionato ad terminum : « motio 
enim moventis non solum se extendit ad ultimum terminum motus, 
sed etiam ad totum progressum in motu; terminus autem motus 
gratiae est vita aeterna, progressus autem in hoc motu est secundum 
augmentum caritatis vel gratiae » (°). Ex eadem ratione gloria adap- 
tatur mensurae gratiae et sanctitatis, ideoque augmentum gratiae 
secumfert incrementum gloriae, sive essentialis in. visione beata, sive 
accidentalis in societate Christi et sanctorum. 

Ex opposito à merito prorsus excluditur prima gratia actualis in 
bomine adhuc iniusto. Contra quemlibet naturalismum, etiam miti- 
gatum, definitum est hominem nulla operatione naturali gratiam 
posse mereri ; sed nec ad gratiam positive se disponere potest aut 
eam oratione naturali impetrare (7). Deficit enim plane proportio 
intrinseca ad ordinem supernaturalem, nec in praesenti ordine provi- 
dentiae Deus ulla promissione induxit connexionem extrinsecam inter 
opus aut orationem naturalem et salutem. 

Omnia alia obiecta ulterius nunc consideranda nequit peccator 
vel iustus mereri stricto sensu seu de condigno ; potest tamen illa 
precibus a Dei benevolentia impetrare, imo mereri lato sensu seu 
de congruo, quatenus etiam in operatione non plene proportionata 
praestat Deo aliquod obsequium, idque valoris supernaturalis. Hoc 
meritum de congruo est infallibile, si fundatur in expressa promis- 
sione Dei semper fidelis et in perfecta hominis dispositione ; erit 
autem fallibile, si absque explicita promissione nititur in Dei libera- 


(4) Quandoque ponitur quaestio sat otiosa utrum homo mereri possit 
ipsam primam gloriam. Statuisse sufficiat : « prima gloria primario datur 
titulo hereditatis, sed adultis qui post iustificationem bene egerunt, secun- 
dario debetur titulo mercedis » (VAN NOORT, De gratia Christi, ed. 2, 
1911, n. 218). 

(5) AUGUSTINUS, ÆEpistula 186, 3, 10 (P.L., t. 33, col. 819). 

(6) S. THOMAS, Summa theologica, I-II, q. 114, à. 8 ; diversas tendentias 
scholasticorum optime ostendit J. AUER, Die Entwicklung der Gnadenlehre 
in der Hochscholastik, Freiburg, 1951, p. 9% s. 

(7) Quod praecipue in concilio Arausicano II stabilitur contra Semipela- 
gianos. 


litate aut si homo tantum imperfecte est dispositus ($). Varios 
casus systematice percurramus. 

À. Ipsa iustificatio a peccatore etiam gratia adiuto nequit stricto 
merito seu de condigno obtineri. Teste enim Tridentino : « gratis 
iustificari ideo dicimur quia nihil eorum quae iustificationem praece- 
dunt, sive fides sive opera, ipsam iustificationis gratiam promere- 

3 tur (°). Rationi quoque patet gratiam sanctificantem utpote principium 
primum meriti non posse cadere sub merito ; ceteroquin peccatum 
necessario est impedimentum veri meriti ; et etiam elevatio ransiens 
per gratias actuales in via conversionis non habet strictam propor- 
tionem cum statu elevationis permanenti (!°). 

Non ideo tamen omne meritum excluditur : nam Patres Tridentini 
multum adlaboraverunt in quaerendo formulam qua sola ratio meriti 
de condigno removeretur (#1). Potest homo gratiam sanctificantem 
non tantum supplici prece impetrare, sed etiam mereri de congruo : 
continetur promissio divina in multis exhortationibus ad conversio- 
nem, ac explicite peccatorum remissio adnectitur actui caritatis (1°). 
Hoc meritum est fallibile quia dispositiones hominis possunt esse 
imperfectae, sed ubi caritas est perfecta, infallibiliter est meritoria. 


B. Gratiae actuales vere sufficientes ex voluntate Dei salvifica 
omnibus conceduntur, tum peccatoribus ad conversionem, tum iustis 
ad perseverandum. Gratiae vero uberiores nequeunt stricto merito 
obtineri sive peccatoris sive etiam iusti, quia augmentum gratiae 
tantum dicit incrementum habitus supernaturalis. Possumus tales 
gratias supplici oratione efflagitare, imo et de congruo mereri, quia 
in genere saltem constat Deum hominem bene dispositum, imo 

= filium et amicum in maiorem semper perfectionem ac vitae intimi- 
L tatem velle deducere : & qui coepit in vobis opus bonum, perficiet 
: usque in diem Christi lesu » (?*). Quod meritum de congruo tamen 
semper erit fallibile, pendens a libera Dei misericordia et a generosa 


cuiusque cooperatione. 


Ton. (8) Saepius auctores diversitatem tantum ex parte Dei, et non ex parte 

:% hominis attendunt, 

(9) Denz., 801. 

(10) Hic S. Thomas doctrinam aliorum scholasticorum perficit ; 
AUER, op. cit., p. 83-86. 

(1) J. RIVIERE, art. Mérite, in Dict. théol. cath., t. X, 754 : « le verbe 
promeretur, qui, dans le langage de l'Ecole, rappellé encore au cours des 
. débats, … répond au mérite strict ou de condigno, est intentionellement 
€ choisi pour marquer discrètement qu'on n'entend pas exclure un mérite 

" de degré inférieur .… Ainsi tout en évitant le terme technique mérite de 
congruo, qui soulevait des contestations, le concile en consacre manifes- 
tement l'idée ». 

(2) Lec., VII, 47 : « remittuntur ei peccata multa, quoniam dilexit mul- 
TF2 tum » ; I Petri, IV, 8 : « caritas operit multitudinem pecratorum ». 
Ey 3) Phil, I, 6. 
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C. Bona temporalia, quae inter gratias externas recensentur, obiec- 
tum meriti non sunt nude in se spectata, sed « prout sunt utilia 
ad opera virtutum, quibus perducimur in vitam aeternam » (1). 
Merendo proinde iustificationem aut progressum in iustitia modo 
supra indicato, homo simul obtinebit omnia bona terrena in via 
salutis utilia : & inquirentes autem Dominum, non minuentur omni 
bono »; « non vidi iustum derelictum, nec semen eius quaerens 
panem » ; & respicite volatilia caeli ..… considerate lilia agri..… Quae- 
rite ergo primum regnum Dei et iustitiam eius ; et haec omnia 
adicientur vobis » (1°). Possumus illa bona efflagitare oratione qua 
ipse Dominus docuit nos orare, aut qua Ecclesia rogat ut « tempo- 
ralibus non destituatur auxiliis » (1%). — Uberiora bona obtinet 
homo exercendo opera praesertim caritatis fraternae : « date et 
dabitur vobis : mensuram bonam, et confertam, et coagitatam, et 
supereffluentem dabunt in sinum vestrum » (17). Atvero hoc meri- 
tum sub Nova Lege declaratur fallibile : dum enim in Antiquo Testa- 
mento divitiae habebantur pro signo certissimo benedictionis divinae, ex 
doctrina et exemplo Christi apparuit Deum ‘electos via abnegationis 
et paupertatis ad beatitudinem deducere : & tantum enim dat Deus 
vitis iustis de bonis temporalibus, et etiam de malis, quantum eis 
expedit ad perveniendum ad vitam aeternam » (1°). Quare et cum 
Ecclesia oremus ut « sic transeamus per bona temporalia, ut non 
amittamus aeterna » (1°). 


D. Quae praecedunt applicari possunt perseverantiae finali. Deus 
sane voluntate salvifica omnibus iustis tribuit possibilitatem perseve- 
randi ; sed factum perseverantiae finalis praeter totum complexum 
gratiarum internarum dicit cooperationem nostram usque in finem 
atque gratiam externam mortis opportunae. — Debemus illam per- 
severantiam certo precibus impetrare, teste Augustino : « constat 
alia Deum danda etiam non orantibus, sicut initium fidei, alia 
nonnisi orantibus praeparasse, sicut usque in finem perseverantiam » ; 
necnon Bellarmino : « perseverantia quotidie petenda est, ut quotidie 
detur ; et sic tandem fiat, ut in finem usque perseveremus » (?!°). 
Multis in orationibus rogat Ecclesia « salutis exitum », « munus 
aéternum », « perseverantem famulatum » ; idemque thema redit 


(14) S. THOMAS, Summa theologica, I-II, q. 114, a. 10. 

(15) Ps. XXXIII, 10 ; XXXIV, 25 ; Matth. VI, 26, 28, 33. 

(16) Collecta fer. VI post Dom. IV Quadragesimae. 

(17) Lc., VI, 38. 

(18) S. THOMAS, Summa theologica, I-II, q. 114, a. 10, c. 

(19) Collecta Dom. III post Pentecosten. 

(20) S. AUGUSTINUS, De dono perseverantiae, VI, 10 (P.L., t. 45, col. 999) ; 
S. BELLARMINUS, De iustificatione, lib. III, c. 13. 


in oratione dominica, salutatione angelica, oratione penultima ante 
consecrationem, secunda ante communionem Mlissae ; atque commen- 
datur praxis orandi ut liberemur a subitanea et improvisa morte. — 
Admittendum insuper videtur meritum quoddam de congruo : iuxta 
Augustinum possumus hoc donum « suppliciter emereri » ; i 
suadetur in epistola Petri: « satagite, ut per bona opera certam 
vestram vocationem et electionem faciatis » (?'). Manet tamen hoc 
meritum fallibile : imprimis misericordia divina, sufficiens pro omni- 
bus, erga quosdam tamen est maior, abundantiores largiens gratias, 
aut non solum remote, sed etiam proxime sufficientes ; praeterea 
cooperatio humass! où-mors Enle ieet u fe 
semper potest deficere : & cum timore et tremore vestram salutem 
operamini » (°°) ; quod tandem spectat opportunitatem mortis, Deus 
certo concipi nequit tamquam auceps capiens aves in laqueo, sed ex 
alia parte non debet miraculo mortem a peccatore avertere : operatur 
enim mediantibus causis secundis, quas agere sinit secundum pro- 
priam ipsarum naturam, ita ut aliüis in aliis adiunctis mors obveniat. 
A scholasticis praeterea quaerebatur utrum homo adhuc iustus 
mereri posset reparationem post lapsum futurum. Verum meritum 
a Scriptura excluditur : «& si averterit se iustus a iustitia sua et 
fecerit iniquitatem, omnes iustitiae eius quae fecerat non recorda- 
buntur » (°°) ; ex ratione pariter constat omnia vera merita per 
peccatum mortificari, siquidem cessat ipsa vita supernaturalis. Multi 
auctores, uti Bonaventura, Bellarminus, Suarez, statuunt meritum de 
congruo fallibile, cum Deum misericordem deceat peccatorem ad pae- 
nitentiam deducere intuitu bonorum operum quae antea fecerat (). 
Malumus cum S. Thoma meritum de congruo negare (°°), obser- 
vando totam quaestionem minus apte esse positam. ÂAnte |: 
preces iusti potius efficere debent ut deinceps non cadat. Si quis 
multa habens merita in peccatum cadit, non malitise quidem por 
ignorantiae vel infirmitatis, facilius resurget & propter intentionem 
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(21) S. AUGUSTINUS, ibidem ; II Petri, I, 10 : verba « per bona opera » 
critice quidem sunt dubia, sed sensum apostoli in hoc contextu (v. 5-8) 
recte explicant. 

(22) Phil, IL, 12-15. 

(3) Esech., XVIII, 24. 

(#9 S BONAVENTURA, In II Sent, dist. 28, dub. 2; S. BELLAR- 
MINUS, De iustificatione, lib. V, cap. 2 ; SUAREZ, Opera omnia, lib. 12, 
ce. $, n. 5. 

(23) S. THOMAS, Summa theologica, I-II, q. 114, & 7 : « meritum etiam 
congrui, quo quis alteri primam gratiam meretur, impeditur ne consequatur 
effectum propter impeüimentum peccati in eo cui quis meretur. Multo 
igitur magis impeditur talis meriti efficacia per impedimentum quod est 
in eo qui meretur et in eo cui meretur ; hic enim utrumque in unam per- 
sonam concurrit ». 
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quam habet rectam ad Deum ; quae etsi ad horam interrumpitur, 
de facili ad pristina reparatur » (?f) ; si autem brevi tantum tempore 
in iustitia fuit, aut pauca tantum opera bona fecit ac dein multum 
et ex malitia peccavit, reditus erit difficilior, non propter minus 
meritum, sed ob peiorem dispositionem ad respondendum divinae 
misericordiae. 


E. Tandem relate ad alios iustus nequit stricte seu de condigno 
mereri, cum hoc obtineat tantum «ex vi motionis divinae », quae in 
homine iusto terminatur ad propriam iustificationem ; teste S. Leone 
Magno : « acceperunt iusti, non dederunt coronas » (27). Solus 
Christus stricte seu de condigno pro aliis merebatur, quia « anima 
Christi mota est a Deo per gratiam, non solum ut perveniret ipse 
ad gloriam vitae aeternae, sed ut ad gratiam alios adduceret in 
quantum est caput ecclesiae et auctor salutis aeternae » (*°). Christus 
factus est omnibus « spiritus vivificans », quia per passionem ac 
moïtem meruit exercere potestatem universalem quam ab initio 
habuit vi unionis hypostaticae ; unde gratia Christi personalis simul 
est gratia capitis seu principii universalis. 

Certo valemus gratiam pro aliis implorare ; nam in Scriptura talis 
apostolatus orationis fundatur : & orate pro invicem ut salvemini, 
multum enim valet deprecatio iusti assidua » (2?) ; orationi Stephani 
et Monicae tribuitur conversio Pauli ac Augustini ; ac nuper adhuc 
Pius XII multum commendavit orationem pro omnibus membris 
corporis mystici, ac pro illis quoque qui nondum Evangelii sunt 
veritate collustrati, vel a nobis ob miserum fidei unitatisque discidium 
seiuncti sunt (°°). 

Possumus pariter saltem de congruo mereri pro aliis: si enim 
oratio nostra valet, idem dicendum de aliis bonis operibus ; ideoque 
Ecclesia in sua liturgia saepius orat ut sanctorum « meritis, suffra- 
gantibus meritis et intercessione, meritis precibusque adiuvemur ac 
liberemur ». Teste Aquinate « nullus alius (praeter Christum) alteri 
ex condigno meretur sed solum ex congruo, ita tamen quod est hic 
plus de ratione meriti, quam quando aliquis dicitur sibi mereri 
gratiam ex congruo »; & quia enim homo in gratia constitutus 
implet Dei voluntatem, congruum est ‘secundum amicitiae propor- 
tionem ut Deus impleat hominis voluntatem in salvatione alterius, 
licet quandoque possit habere impedimentum ex parte illius cuius 


(26) S. THOMAS, Summa theologica, II-IT, q. 186, a. 10. 

(27) S. LEO MAGNUS, EÆEpistula 124, c. 2 (P.L., t. 54, col. 1946). 
(28) S. THOMAS, Summa theologica, I-II, q. 114, a. 6, c. 

(29) Zac., V, 16. 

(30) Collat. Brugen., t. 40 (1940), p. 217. 


aliquis sanctus iustificationem desiderat » (*'). Magis decet Deum 
exaudire filium suum et amicum pro aliis intervenientem quam 
peccatorem propriae adhuc iustificationi adlaborantem ; manet tamen 
meritum fallibile propter malam forsan dispositionem aliorum, aut 
imperfectionem proprii operis, ac tandem quia semper nos latent 
consilia divinae misericordiae. 

Quoad obiectum meriti iustorum pro alüs iure statuit Suarez : 
« est ergo regula posse iustum alteri mereri de congruo quod sibi 
potest et aliquid amplius » (*) : quod est ipsa prima gratia quam 
nemo Ssibimetipsi mereri potest ; unde et S. Doctor : « merito congrui 
potest aliquis alteri mereri primam gratiam » (°°). 

Tum quoad nos tum quoad alios obiectum meriti pendet a Deo, 


qui certo fidelis est suis promissionibus, imo et superabundans in 


misericordia et liberalitate ; sed simul a nobis pendet, qui non tan- 
tum fideles, sed etiam in dies magis generosi esse debemus in 
respondendo divinae benevolentiae. 


Jos. Loncke. 


II-IV 


DE ABSOLUTA INDISSOLUBILITATE MATRIMONII 
RATI CONSUMMATI 


Supra (') exposuimus ius naturae nulli homini concedere potes- 
tatem solvendi vinculum matrimonii validi; matrimonium autem 
ratum, at non consummatum, solvi potestate divine vicaia tot per 
professionem sollemnem, tum per dispensationem a Sede Apostolica 
concessam. Breviter nunc ostendere volumus quomodo « matrimo- 
nium validum ratum et consummatum nulla potestate humana nul- 
laque causa, praeterquam morte, dissolvi potest » (can. 1118). 

Non soli inimici nominis christian! tensnt matimontum dites 
num perfectum solvi posse, sed etiam Reformatores et Schismatici 
orthodoxi. Iuxta Lutherum solvi potest ob adulterium compartis, sed 
etiam ob coniugis absentiam par decem annos, ob molestias in vita 
matrimoniali, ob inductionem compartis in peccata (°). Calvinus 
legem, quae prohibet virum, dimissa uxore adultera, aliam uxorem 
ducere, dicit intolerabilem (*). Doctores iuris Reformatorum alias 


(31) S. THOMAS, Summa theologica, I-II, q. 114, a. 6, c. 
(32) SUAREZ, loc. cit., n. 21. 
(33) S. THOMAS, Summa theologica, I-II, q. 114, a. 6, c. 
(1) P. 236 et 316. 

(2) Cf. Dict. Théol. cath., t. IX, Mariage, col. 2225 ss, 
(3) Znstitutio, 4, 19. 


Éd Ed Lt sut ln avé récré 


adiecerunt causas divorti, ut haeresim, pravitatem morum uxoris 
ante nuptias, etc. (*). Praecipue loquuntur, post adulterium, de 
desertione malitiosa, ampliantes et male interpretantes discessum 
compartis infidelis, de quo I Cor., VIL, 15 (°). 

Ecclesiae orthodoxae tenent Christum concessisse solutionem ipsius 
vinculi propter adulterium ; imo, canonistae schismatici — quos in 
praxi sequuntur curiae episcopales, licet doctrinam dissolubilitatis 
matrimonii ob eas causas non profiteantur — plures alias receperunt 
causas dissolutionis (‘). Inde a saeculo IX finiente, causae divortii, 
quas imperator Justinianus in novella CXVII a. 542 statuerat, 
habentur in nomocanone Ecclesiae Byzantii. Usque ad occasum im- 
perii byzantini a. 1453 plures aliae additae sunt, et recentius novae 
sunt inventae, ita ut indissolubilitas matrimonii christiani in ecclesiis 
otthodoxis revera evanuerit. | 

Patres Concilii tridentini cogitabant anathematizare Reformatores 
eosque omnes qui dicebant matrimonium christianum consummatum 
solvi ob adulterium. Legati veneti coram concilio exposuerunt quo- 
modo Graeci, etiam uniti, alium in re divortii usum sequebantur 
quam Ecclesia latina, nullatenus tamen damnabant aut reiciebant doc- 
trinam ab Ecclesia propositam (°). Patres concilii legatis, petentibus ne 
graeci damnarentur, morem gesserunt et, mutato canonis tenore, defi- 
nierunt haereticos esse qui asserunt « Ecclesiam errare, cum docuit et do- 
cet, iuxta evangelicam et apostolicam doctrinam, propter adulterium al- 
terius coniugum matrimonii vinculum non posse dissolvi » (can. 7)(*). 
At doctores graeci, non rectores Ecclesiae, tenebant matrimonium 
solvi posse propter alias quoque causas, quae canone 5 reiciuntur 
adeoque iam canone 5 ut haeretici damnabantur ; ceterum, recentius 
cum Reformatoribus proclamant Ecclesiam catholicam in hac re errare. 

Canon 7 concilii tridentini non est mere disciplinaris, vindicans 
usum catholicum contra eum impugnantes, sed est vere dogmaticus. 
Directe damnat Protestantes, qui dicebant Ecclesiam errare. De fide 
est Ecclesiam non errasse neque errare, cum docuit et docet matri- 
monium non solvi propter adulterium ; ex illa definitione certum 


(4) Quidam tamen dicunt solum adulterium et casum Apostoli, ad mentem 
catholicorum intellectum, esse causas de iure admittendas. Cf, Dict. Théol. 
cath., loco cit. 

(5) Ecclesia anglicana non concedit novas nuptias, saltem explicite, com- 
parti innocenti, quae ob adulterium alterius divortium civile obtinuit. Ipsa 
Ecclesia numquam declaravit matrimonium revera solvi et partem innocen- 
tem lege evangelica novum validum posse inire matrimonium. 

(6) Cf. Dict. Théol. cath., t. IX, Mariage dans l'Eglise gréco-russe 2323 ss. 

(7) In concilio florentino Graeci noluerunt de divortiis cum Latinis dis- 
putare. Eugenius IV, post unionem factam, eos de erronea illa praxi corri- 
genda serio admonuit, At Graeci nihil in agendi ratione mutaverunt. 

(8) Denz., n. 977. 


est, imo fidei proximum, matrimonü vinculum per ae non 
solvi. Ceterum, magisterium ordinarium Summi Pontificis et episco- 
porum per universum orbem videtur fidelibus tamquam doctrinam 
Christi credendam proponere matrimonium ratum consummatum nulla 
terrena potestate nullaque causa solvi posse. 


Quod nunc probatur. Et quidem primo e S. Scriptura. 

Habemus Mc, X, 11: « quicumque dimiserit uxorem suam, et 
aliam duxerit, adulterrum committit super eam », et Le, XVI, 18: 
« omnis qui dimittit uxorem suam et alteram ducit, moechatur, et 
qui dimissam a viro ducit, moechatur ». Tum vir uxorem dimittens, 
tum uxor virum suum relinquens, si novam unionem contrahunt, 
moechantur : laedunt castitatem ac iura compartis et peccant contra 
matnimoniü indissolubilitatem. 

Habemus I Cor., VII, 10 s.: praeceptum Domini est « uxorem 
2 viro non discedere : quod si discesserit, manere innuptam, aut viro 
suo reconcilian. Et vir uxorem non dimittat », et v. 39: « mülier 
alligata est legi quanto tempore vir eius vivit ». Ex Foie 
Domini vinculum matrimoni christiani est prorsus insolubile ; proin 
coniuges, ab invicem discedentes, numquam valent vivente comparte 
novum matrimOonium inire. 

Matth., V, 31 s., in sermone montano, refert verba Christi : « Dic- 
tum est autem : Quicumque dimiserit uxorem suam, det ei libellum 
repudu. Ego autem dico vobis: quia omnis, qui dimiserit uxorem 
suam, excepta fornicationis causa, facit eam moechari : et qui dimis- 
sam ducit, adulterat ». Legi mosaicae, sub qua licebat dimittere 
uxorem et aliam ducere, Christus opponit legem suam, sub qua 
stone ie. qui uxorem dimittit, nisi ea adulterium 
admiserit, facit ut alius cum ea adulterium committat, et qui uxorem 
dimissam ducit, cum ea adulterat. Numquam, ne ob adulterium qui- 
dem uxoris, matrimonium christianum solvi potest a comiugibus ; si 
umquam liceret illud solvere, cum perfectum fuerit, ita ut novam 
unionem contrahere liceat, non esset cur Christus legem suam legi 
Moysi opponeret ! Ceterum, alia occasione (Matth, XIX, 3 ss. ; 
Mc., X, 2ss.) Pharisaei, qui sequebantur scholam severiorem Scham- 
mai contra scholam laxiorem Hlillel, a Domino petunt quid ipse 
sentiat : an licet viro dimittere uxorem suam, et quidem dimissione 
quae solvat vinculum, ob quamlibet causam an potius ob solum 
adulterium ? Respondet Iesus : « Non legistis quia qui fecit hominem 
ab initio, masculum et feminam fecit eos ?... quod ergo Deus coniun- 
xit, homo non separet ». Itaque nulla datur causa ob quam licet 


homini dimittere uxorem dimissione quae vinculum rumpat. Instan- « 
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tibus autem Pharisaeis et provocantibus ad legem Moysi, respondet 
Dominus : « Quoniam Moyses ad duritiam cordis vestri permisit 
vobis dimittere uxores vestras : ab initio autem non fuit sic. Dico 
autem vobis, quia quicumque dimiserit uxorem suam, nisi ob forni- 
cationem, et aliam duxerit, moechatur : et qui dimissam duxerit, 
moechatur ». Pharisaei indubie verba Iesu de restitutione indissolu- 
bilitatis matrimonii intellexerant, siquidem legem Moysi ei obiciunt 
(v. 7) ; et quid Dominus ? An respondet se pariter permittere novum 
coniugium, uxore dimissa ? Nequaquam, sed: ob duritiam cordis 
vestri Moyses illud permisit. Ab initio non fuit sic. Legi primitivae 
derogatum est: ea derogatio nunc tollitur et matrimonium dehinc 
est prorsus insolubile. Et cum discipuli postea severitatem legis 
mirantur et dicunt : & si ita est causa hominis cum uxore, non expe- 
dit nubere » (v. 10), Dominus eorum sententiam non corrigit, sed 
implicite denuo affirmat matrimonii indissolubilitatem, dicens : « qui 
potest capere, capiat » (v. 12). 

Sed quid tunc de Matth, V. 32: « qui dimiserit uxorem suam, 
excepta fornicationis causa, facit eam moechari », et XIX, 9 : « qui- 
cumque dimiserit uxorem suam, nisi ob fornicationem, et aliam duxerit, 
moechatur » ? Nonne Christus illis incisis respondet severiorem sen- 
tentiam Schammai, permittentem divortium ob solum adulterium, esse 
sequendam ? Nonne Protestantes et Orthodoxi recte docent Christum 
permittere solutionem coniugii ob adulterium ? — Respondeo Chris- 
tum vere docere uxorem dimitti posse ob adulterium, ut mos erat 
ludaeis, sed Dominus neque viro dimittenti neque uxori dimissae con- 
cedit novum matrimonium. Manet facultas dimittendi uxorem propter 
adulterium, at non manet facultas ineundi novum matrimonium. 
Luce clarius est Christum hanc facultatem coniugibus denegare, illam 
vero tribuere. Quare : aut docet absolutam firmitatem matrimonii 
christiani, aut nihil docet! (°) 


(9) Plures propositae fuerunt solutiones difficultatis. Quidam negaverunt 
incisa esse authentica : at occurrunt in melioribus manuscriptis. Alii dixerunt 
ibidem agi de unione fornicarit, quo casu indubie dimitti potest et debet 
mulier : at textus et contextus non permittunt talem interpretationem. 
Alii censuerunt Christum intendere matrimonium Iudacorum : at Christus 
manifeste opponit matrimonium iuxta legem christianam initum matrimonio 
contractum iuxta legem Moysi, Ali, matrimoniwm in infidelitate initum, 
quasi Christus docuisset eius solutioném in casu Apostoli, intellecta forni- 
catione pro infidelitate : quae suppositio caret omni fundamento. Alii 
voluerunt fornicationem esse veram fornicationem ante matrimonium com- 
missam, quasi Christus docuisset matrimonium subsequens invalide contrahi. 
Alii voluerunt Christum ïillis locis abstrahere ab hypothesi fornicationis, 
quasi sensus esset : exepla fornicationis causa : abstractione facta ab ea 
causa. Alii dixerunt particulas excepta, misi habere sensum incluvisum, 
ita ut sensus sit : etiam in casu fornicationis. Alii tandem dicunt Christum 
ibi loqui de vera dimissione uxoris ob adulterium : quod non licet nisi ob 


Probatur secundo ex Traditione Ecclesiae. 

Primis Ecclesiae temporibus verba Domini, de quibus modo, gene- 
ratim intelliguntur de absoluta indissolubilitate matrimonii christiani ; 
quidam tamen incerti sunt quid dicant, ob loca Matth, V, 32 et 
XIX, 9. 

Hermas (ca 150) viro, habenti uxorem adulteram impaenitentem, 
agendi rationem praescribit : &dimittat eam et vir maneat secum ; sin 
vero uxore dimissa aliam duxerit, et ipse adulterium committit » (°). 
S. lustinus eodem tempore haec habet : « quaemadmodum etiam ii 
qui ex lege humana duplex matrimonium ineunt, ita et qui mulierem 
aspiciunt ad concupiscendum eam, peccatores sunt apud magistrum 
nostrum » (1!) : leges civiles concedunt solutionem prioris matrimonii 
et novas nuptias, at non ita lex Christi, magistri nostri. Clemens 
alexandrinus, circa a. 210, verba Matth. interpretatur sensu omnino 
catholico (2 *). Origenes, circa a. 250, arguit quosdam Ecclesiae 
rectores, contra Scripturae legem mulieri, vivente viro, nubere per- 
mittentes et addit : « quemadmodum autem adultera est uxor, etiamsi 
viro alteri nupta videatur, priore etiamnum vivo ; ita et virum repu- 
diatam duxisse visum non tam ipsius maritum quam adulterum esse 
dicendum, a servatore nostro demonstratum est » (*): nulla 
datur exceptio : tum vir tum mulier, novum matrimonium contra- 
hentes vivente priore comparte, adulteri sunt. Doctrina T'ertulliani 
(T ca 222) (jet Lactantii (1°) videtur incerta. 

Inde ab initio saeculi IV, praesertim in Ecclesiam graecam, -irrepsit 
abusus divortiorum, quae tam facile concedebant leges civiles. Qui- 
dam scriptores éccleshatio doses Christi, divortia prohibentem, 
potius obtegunt ; rectores ecclesiarum silent, dum leges imperiales 
matrimonia solvunt et nova connubia, vivente comparte, iungunt ; 


adulterium. Pharisaei de sola dimissione interrogant, sed cogitant etiam de 
novo matrimonio postea contrahendo ; ideo Christus de duobus loquitur : 
de dimissione, quae non licet nisi ob adulterium, et se novo matrimonio, 
ge quod numquam licet. 
Ceterum, si matrimonium solvitur adulterio, mulier dimissa ob veram 
a culpam melioris est conditionis quam ea, quae innocens a viro dimittitur : 
haec enim alligata manet legi viri sui, illa vero libera est a vinculo. Prae- 
- terea, nonne Christus tali doctrina incitaret ad adulteria : sunt enim con- 
iuges qui libenter amplecterentur occasionem separationis et novi connubii ! 
(0) Mand. 4, 1, 6, (Enchiridion Patristioum, mn. 86, P. G. t. 2, col. 918): 
Le. (11) Apologia I, 15 (Enchir. patr., n. 119 ; P. G., t. 6, col. 349). 
és (12) Stromata, 2, 23, (Enchir. patr., n. 420 ; P.G., t. 8, col. 1096), 
k (13).In Matthaem commentari, Tom. 14, n. 28 et 24 (Enchir. patr., n. 
> 506 s. ; P. G., t. 15, col. 1245 ss.). 
(14) Cf. De patientia, c. 12 (P. L., t. 1, col. 1268), ubi aperte favet legi 
indissolubilitatis ; Adversus Marcionem, lib. 4, ©. 34 (Enchir. patr., n. 342) ; 
De monogamia, 9 (P. L., t. 2, col. 940 s). 
(5) Divinae institutiones, lib. 6, c. 23 (P. L., t. 6, col, 720). 


di, 


PA 
Éd 


decursu temporis divortia fiunt sueta, imo a quibusdam probata. Qui. 
dam tamen, quod scimus, doctrinam Christi proponunt : ita s. Basilius 
® dicit mulierem, a viro relictam, debere manere solam; secus fit 
adultera (1°) ; s. loannes Chrysostomus dicit mulierem, etiamsi ad 
alium virum abeat, legi viri sui adstrictam adulteramque esse : haec 
est lex Domini (). 
.  Ecclesia latina multo firmius quam graeca doctrinam catholicam 
—_ de matrimonio propugnavit. Ita concilium eliberitanum (a. 300), 
…._ can. 9 decernit : « femina fidelis, quae adulterum maritum reliquerit 
. fidelem et alterum ducit, prohibeatur ne ducat » (°°). Concilium 
—._ arelatense (a. 314) can. 10 habet: « De his qui coniuges suas 
in adulterio deprehendunt, et idem sunt adolescentes fideles et pro- 
—_ hibentur nubere, placuit ut, in quantum possit, consilium eis detur, 
…_O ne viventibus uxoribus suis, licet adulteris, alias accipiant » (1°): 
“_ canon est paulum nets prohibentur nubere, at: consilium eis 
._ detur; haec tamen verba legem non excludunt. $. Ambrosius incre- 
…_ pat eos qui uxorem dimittunt et putant id sibi licere, quia lex humana 
non prohibet ; divina enim lex id prohibet (*). Et adhuc (?!) : 
bn «non licet tibi, uxore vivente, uxorem ducere ». $. Hieronymus 
haec habet notanda : & quamdiu vivit vir, licet adulter sit, licet sodo- 
…. mita, licet flagitiis omnibus coopertus et ab uxore propter haec scelera 
derelictus, maritus eius reputatur, cui alterum virum accipere non 
licet » (*). « Aliae sunt leges Caesarum, aliae Christi » (**). 
“OS. Augustinus dicit nefas esse etiam repudio discedentem alteri 


ki (16) Epistola 199, can. 48 (Enchir. patr., n. 922 ; P. G., t. 82, col. 732). 
Cf. tamen Ebpist. 188, ad Amphilochium, can. 9 (P. G., t, 32, wol. 678). Cf 
quoque Moralia, reg. 73, n. 2 (P. G., t. 31, col. 849). Attamen nulla fertur 
poena ut in adulterum, in #aritum qui aliud matrimonium contrahit. 

ta (17) De libello repudii, 1 (Enchir. patr., n. 1212 ; P. G., t. 51, col. 218). 
Cf. In Matth., hom. 17, n. 4 (t. 57, col. 260) ; In Zoannem, hom. 63, n, 4 (t. 59, 
col. 352 ss.). Adducuntur, ut indissolubilitati minus faventia : S. EPIPHA- 
NIUS, Adv. haereses, 59, 4 (Enchir. patr., n. 1097 ; P. G., t. 41, col. 1024) ; 
S. ASTERIUS AMASENUS, Homil. in Matth. (P. G., t. 40, eol. 227) ; $, 
…—. CYRILLUS ALEXANDRINUS, Comment. in Matth., V, 31 (P. G., t. 72, 
| col. 380), et De adoratione in spiritu et veritate, lib. 8 (ibid., t. 68, col. 584) ; 
“. THEÉODORETUS CYRENSIS, Graecarum affectionuwm curatio, sermo 9 
12 (P. G., t. 83, col. 1053). 

Es (18) Harduinus, t. I, col, 351 (Kirch, Enchiridion fontium, n. 332. 1). Cf 
can. 8. 

A (19) Hardwinus, t. I, col. 265. 

"a (20) Expositio evangelii sec. Lucam, 8, 5 (ÆEnchir. patr., n. 1808 ; P. L., 
D t, 15, col. 1767): 

re (21) De Abraham, lib. 1, ©. 7. n. 59 (Enchir. patr., n. 1322; P. L., 
Mn tr 14, col. 422), E Patribus latinis solus S. HILARIUS PICTAVIENSIS, 
In Matth. commentarius, ce. 4, n. 22, ambigue loquitur (Ænchir. patr., mn. 854 ; 
P. L., t. 9, col. 939), Solus AMBROSIASTER, In I Cor., VII (P. L., t. 17 
col. 218), aperte favet divortio a vinculo et iterato matrimonio. 

(22) Epistola 55, 3 (Enchir. patr., n. 1351 ; P. L., t. 22, col. 562). 

(23) Epistola 77, 3 (Enchir. patr., n. 1352 ; P, L., t. 22, col. 691). 
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nubere, dum vir eius vivit, nec solvi vinculum nuptiale nisi coniugis 
morte (**) ; moechus est tum vir qui ducit mulierem dimissam propter 
aliam causam, tum qui ducit mulierem dimissam propter forni- 
cationem ; moechus quoque, vir qui, dimissa uxore, aliam ducit, 
quaecumque fuerit dimissionis causa (). Et adhuc : « Nullius viri 
posterioris mulier uxor esse incipit, nisi prioris esse desiverit. Esse 
autem desinet uxor prioris, si moriatur vir eius, non si fornicetur. 
Licite itaque dimittitur coniux ob causam fornicationis ; sed manet 
vinculum pudoris » (*°). luxta s. Innocentium 1, quaecumque vivente 
viro alteri nupsit, adultera est nec ei agendae paenitentiae licentia 
conceditur, nisi unus ex iis defunctus fuerit (°°). Concilium milevita- 
num II (a. 417), can. 17, dilucide affirmat doctrinam catholicam (°°). 

Inde a saeculo V, praeter leges romanas, etiam leges germanicae 
favorem divortio pleno praestant. Apud Germanos concedebatur 
divortium propter adulterium uxoris, propter captivitatem alterutrius 
coniugis et alias causas. Clerici, ignorantes canones, siverunt plures 
abusus in populum fidelem irrepere (°°). 

S. Leo Magnus, solvens casum propositum, scribit viros inopinato 
e captivitate redeuntes, debere recipere uxores suas, quae interim 
altero viro se iunxerant : & necesse est ut legitimarum foedera nup- 
tiarum redintegranda credamus » (%°). S. Gregorius Magnus scribit 
matrimonium fidelium non solvi per ingressum in religionem : qui 
hoc defendunt, christiani non sunt ; hoc lex humana concedit, lex 
tamen divina prohibet (:). 


(24) De bono coniugali, c. 24, n. 32 (Enchir. patr., n. 1642 ; P. L., t. 40, 
col. 394). 

(25) De adulterinis coniugiis, lib. 1, ce. 9, n. 9 (Enchir. patr., n. 1861 ; P. L., 
t. 40, col. 456). 

(26) Ibid., lib. 2, c. 16, n. 16 (Enchir. patr., n. 1863 ; P. L., t. 40, col. 473). 
Cf. De nuptis et concupiscentia, lib. 1, ce. 10, n. 11 (Enchir. patr., n. 1867 ; 
P. L.,t. 44, col. 420). 

(27) Epistola 2, ce. 13, n. 15 (Enchir. patr., n. 2015 ; P. L., t. 20, col. 479). 
Cf. epistola ad Exuperium (ibid., col. 500)/; epistola ad Probum (ibid, 
col. 602 ; Enchir. patr., n. 2017). 

(28) Harduinus, t. II, col. 1541. 

(29) Ad rectam intelligentiam documentorum illius temporis, nota viros 
adulteros aut alio modo contra matrimonium delinquentes in quibusdam 
ecclesiis, suscepta paenitentia publica, prohibitos deinceps fuisse a quovis 
matrimonio, sine dispensatione ; haec dispensatio aliquando concedebatur, 
sed in concessione saepe non exprimitur clausula : post mortem prioris 
compartis, licet haec subaudienda sit. — Praeterea, tune temporis in qui- 
busdam ecclesiis valide non contrahebat matrimonium vir aut mulier, qui 
ante matrimonium incestum commiserant ; detecto incestu, pseudo-coniuges 
separandi erant et parti innocenti permittebatur aliud matrimonium, vivente 
sic dicto coniuge, dum pars rea ab omni matrimonio exclusa manebat. 

(30) Epistola 159, 1 (P. L., t. 54, col. 1136). 

(31) Epistola ad Theoctistam, Lib. 11, n. 45 (Enchir. patr., n. 2297 ; P. L., 
+277, col: 1161), 
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Plura concilia, ut andegavense (a. 453), nannetense (a. 658), 
herifordense (a. 673), foroiulianense (a. 796) alterum matrimonium, 
vivente uxore, prohibent (**). Attamen concilium vermeriense (a. 756) 
et compediense (a. 757) videntur legibus civilibus et moribus vigen- 
tibus cessisse : post adulterium incestuosum videntur parti innocenti 
novum matrimonium concedere (%°) ; at potius erant conventus, 
sedentibus fnultis laicis, quam concilia episcoporum et decreta ut 
capitularia edita sunt. Post Carolum Magnum ille abusus iam non 
occurrit in Gallia. 

At abusus divortiorum perstitit in Germania. Paenitentialia ger- 
manica concedebant divortium plenum pluribus de causis. Paeniten- 
tiale S. Theodori, quod non est huius sancti, tribuit facultatem 
ineundi novum matrimonium, ob adulterium, ob captivitatem vel 
servitutem compartis. Ât paenitentialia, utpote a privatis confecta, 
non sunt testes authentici doctrinae Ecclesiae, quae ea potius impug- 
navit ; nihilominus, usque ad saeculum XI apud Francos et Saxones 
magnum influxum in mores exercuerunt. Paenitentialia pure romana 
et paenitentialia Bedae, Egberti, Columbani divortium respuunt ; imo, 
omnia paenitentialia, saeculo VIII antiquiora, cum Summis Pon- 
tificibus et conciliis, non exceptis vermeriensi et compediensi, tenent 
matrimonium fidelium consummatum non solvi per simplex adulte- 
rium (+). 

Yv0o carnutensis (Ÿ a. 1116) abusus actiter impugnavit. Gratianus 
illas causas dissolutionis vinculi iam non memorat. Cum Petro 
Lombardo firmiter asserit matrimonium christianum non solvi per 
adulterium, sive fuerit incestuosum sive non. Et post illos magistros 
omnes doctores scholastici indubitanter eamdem doctrinam proponunt. 
Unus Caietanus (Ÿ a. 1534), cuius exegesis scripturistica aliquando 
non servat debitum moderamen, contra torrentem doctorum, ut ipse 
fatetur, sustinuit Christum non prohibuisse novum matrimonium ei, 
cuius compars in adulterium inciderat. At brevi post mortem Caie- 
tani concilium tridentinum doctrinam catholicam sollemniter pro- 
clamavit. 

Summi Pontifices saepe debuerunt obsistere tentaminibus principum 
perrumpendi legem indissolubilitatis. Nicolaus I (F a. 867) restitit 
Lothario II, qui anno 857 legitimam suam uxorem repudiaverat ut 


(32) Andegavense : Harduwinus, t. II, col. 779 ; nannetense : HEFELE- 
LECLERCQ, Histoire des Coneiles, t. III, p. 296 ; herifordense : Harduinus, 
t. III, col. 1017 5. ; foroiulianense : Harduinus, t. IV, col. 859. 

(33) Vermeriense, can. 5 et 9 : Harduinus, t. III, col. 1989 ss. ; Compediense, 
can. 6, 13 et 16 : ibid., col. 2003 ss. 

(34) Cf. Dict. Théol. cath., t. I, Adultère, col. 486 ss. 
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concubinam duceret (°°) ; Urbanus II ( a. 1099) et Battle Il 
(Ÿ a. 1118) obstiterunt Philippo I, regi Galliae ; Coelestinus HI 
(T a. 1198) et Innocentius III (4 a. 116) Philippo II Augusto ; 
Clemens VII et Paulus III, Henrico VII, regi Angliae. 

Post concilium tridentinum Graeci uniti iam non poterant, absque 
defectione ab Ecclesia, novum matrimonium concedere viro, cuius 
uxor adulteraverat. Ceterum, Gregorius XIII ab eis petivit a. 1576 
formalem adhaesionem omnibus decretis conciliaribus, signanter de- 
cretis tridentinis. Clemens VIII a. 1595 episcopis graecis unitis 
praecepit ut cuicumque divortium a vinculo denegarent. Professio 
fidei, a Benedicto XIV Orientalibus praescripta, explicite dicit matri- 
monü vinculum indissolubile esse (°°). 

Concludamus cum verbis Leonis XIII (7): « In tanta autem 
confusione sententiarum quae serpunt quotidie longius, id quoque 
est cognitu necessarium, solvere vinculum coniugii inter christianos 
rati et consummati nullius in potestate esse; ideoque manifesti 
criminis reos esse, si qui forte coniuges, quaecumque demum causa 
esse dicatur, novo se matrimonii nexu ante implicare velint, quam 
abrumpi primum morte contigerit ». Et Pius XI (%): « Nulla 
neque ullam ob causam, facultas (solvendi vinculum) cadere unquam 
poterit in matrimonium christianum ratum atque consummatum. In 
eo enim, quemadmodum maritale foedus plene perficitur, ita maxima 
quoque ex Dei voluntate firmitas atque indissolubilitas, nulla homi- | 
num auctoritate relaxanda, elucet. Huius autem divinae voluntatis 
intimam rationem... facile inveniemus in mystica christiani connubii 
significatione, quae in consummato inter fideles matrimonio plene 
perfecteque habetur. Teste enim Apostolo.. christianorum connu 
bium perfectissimam illam refert coniunctionem, quae Christum inter 
et Ecclesiam intercedit : .. quae quidem coniunctio, quamdiu Christus 
vivet et Ecclesia per ipsum, nulla profecto separatione unquam dlis- 
solvi poterit ». 


NRA TNT RÉ S h n chs ei 


NT 


A. Verhamme. 


(35) Cf. Dict. Théol. cath., t. IX, Mariage, col. 2121, ubi etiam SxRORIÈeE 
interventio Hincmari Rhemensis eilusque doctrine. " 

(36) Denz., n. 1470, Cf. Dict. Théol. cath., t. I, col. 504 s., 

(37) Enc. Arcanum. 

(38) Enc. Casti connubii. D de bonis matrimonii, €) de bono sacramenti. L 


DE OBEDIENTIA RELIGIOSA 


Juventus, rerum novarum audaciumque nostris diebus cupidior, 
Dei quam christiani, praesertim religiosi, exercent, non raro 
habet ut ignavam sui rabais socordemque, nec viro omnino 
dignam. Ratio certe est, — unam tantum indicamus (1?) — quia eam 
non recta concipit mente, deficientibus fortasse qui eam, propria sua 
in vita et moribus, liberam virilemque effingant. Quare mens nobis 
est et cor, modo proponere quid proprie significet obedientia religiosa, 
et Cole quam maxime inserviat, nedum noceat, omnibus quae 
veram humanitatem libertatemque tum evolvant tum Pet 


I. Quid sit obedientia religiosa. 
À. Obedientia distinguitur duplex, generalis scilicet et specialis. 


1. Generalis obedientia, iuxta dicta S. Thomae (?), concurrit cum 
actibus omnium virtutum, et est habitus operativus bonus, quo Dei 
legem implemus ex quocumque bono motivo, praeter formalem ratio- 
nem praecepti. Facimus vel omittimus quod iubetur ; non tamen ideo 
quia iubetur, sed ex intentione atque honestate cuilibet virtuti propria. 
Quare nullam movet difficultatem sectantibus quae sunt humanae 
tam personae quam libertatis. 


2. Specialis obedientia est virtus inclinans voluntatem ad faciendum 
quod iubetur, eo quod iubeatur ; quia scil. bonum est obedire : sub- 
mittere semetipsum, propriam scil. activitatem tam externam quam 
internam (voluntatem et iudicium), voluntati et iudicio alterius prae- 
cipientis. Haec potius exacerbat iuventutem, quae sui iuris merito 
cupida, falso putat inde fieri alterius : retineri scil. ut infans in 
potestate et dominio alterius neque excrescere in aetatem adultam et 
virilem. Jamvero religiosus, ut statim videbimus, hanc obedientiam 
specialem proprie exercet, licet ad eam non obligetur nisi superior 
ex eadem proprie praecipiat. 


B. Obedientia religiosa illa est quae à religioso exercetur. Cum 
autem religiosus, vi sui status, teneatur ad perfectionem evangelicam, 


(1) S. P. PIUS XII in Allocutione Delegatis conventui generali ex universis 
religiosis Ordinibus, Romae habita die 8 Decembris mensis a. 1950, potius 
notat defectum generositaitis in iuvenibus, quibus nimis durum est deponere 
suam voluntatem. « Quodsi numerus eorum, praesertim adulescentularum, 
qui religiosae vitae conclusos hortos ingredi volunt, minuitur, saepius ex 
eo accidit, quod nimis durum aestimetur arbitrio suo exui et libertatis suae 
potestatem deponere, quod quidem obedientiae votum natura sua secumfert ». 
A. À. S., XLIII, 1951, p. 30-31. 

(2) S. THOMAS, Summa Theologica, II-II, q. 104, à. 2, in c. 
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Ecclesia, emittit votum obedientiæe, i. e. Deo promittit 
superioribus legitimis ; non tamen quamcumque, sed illam quae propria 
est religioni : i. e. quae complectitur totam vitam omnesque actus 
vitae religiosae secundum regulas et constitutiones, et quae ab Eccle- 
sia, interprete voluntatis Chnisti, necessaria ducitur ut efficax sit 
abnegatio sui ab Ipso volita (*). 

Ratio autem fundamentalis cur hanc obedientiam profiteatur et 
voto confirmet, alia non est nisi ut exsequatur voluntatem Chnst, 
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imponit et quidem propter se intentem. Constat enim Cbristum om 
nimodam abnegationem non imposuisse propter bonitatem intrinsecam 
operis a superiore forsan iniungendi, sed ut, mortificato amore proprio, 
maximum perfectionis impedimentum auferatur, et securior ad eam 


via sternatur. 
Inde ion appart -cbetentien en ER 
sito vivendi secundum obligationis sui status, quique in illo propasite 


Nr sean Re 4 M LEE retraxit, semper, 
dum actu obedit, virtutem colit specialis obedientise (°). Alüs 


G) Lue., IX, 3 ; XIV, 3 ; Matth, X, ST. 
(4) Ideo Ecclesia, quae voluntatem Christi interpretetur, supertoribus 
Religionis legitimis, in 501, (1) specialem conceait potestatem, dominativam 
seil ut henc abnegationem subditorum ad effectum perducat Haec potestas 
in Ecclesia diverse est a potestate quee dicitur eeconomica auË domestion, 
et qusee superioribus competit, qua capitibus religiocse communitaiis ad û 
curandum bonum commune internum societatis Vi vero potestaiis @ésmine- t 
f 
| 
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tivae superiores ipsem persomam religiosi professi directe attingunt, ipsique 
imponere possunt omnes et solss praestationes personales quse externe 
sese manifestant, et quee sunt secundum jus commune et secundum Regulam 
et Constitutiones illius Instituti in quo votum obedientise emisit Cfr, 
G. KINDT, De Potestate dominetive in Religione, p SS 

G) « Ex his autem non sequitur religiocos vera obligatiome teneri obediend) 
ex virtute specialis obedientise. Aliud est aeffirmare religiocos obediendo 
praecepto superioris semper colere virtutem specislis ebedientise, ali iles 
mandatum superioris exsequi Gebere ex hsc virtute » G KINDT, @& €; 
p. 355% — Aù hoc tantum tenentur si superior, quoû rerc evenit, praecipit … 
ex formal motivo ebedientime. Persaepe enim praecepta à superiore Impo- 
nuntur propter bonitatem et utilitatem ipsius eperis exercendüi 
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verbis : dum opere mandat quod superior praecipit aut consulit, 
implicite sed necessario etiam agit quia praecipit aut consulit (°), 
quae est essentia obedientiae, qua est virtus specialis (* ). Ita perficit 
sacrifictum suae voluntatis, quod semel pro semper fecit in professione 
religiosa, non tam attendens quid praecipiatur quam quod profecto 
praecipiatur. Talis proinde obedientia quasi sponte transit in obedien- 
tiam quae dicitur & caeca » eo quod non habet curiosos oculos ad 
examinandam et iudicandam praecepti causam, licet simplices et 
perspicaces habeat ad praecipuam et fotalem causam prospiciendam : 
quod scil. Deus eiusque minister id praecipiat, et hoc sola contenta est. 

2. Obedientia religiosa est totalis. — Et revera religiosus obedien- 
tiam specialem perfecte exercere nequit, — ad quam perfectionem 
ex statu tenetur — nisi simul studeat proprium iudicium subicere 
iudicio superioris, quo obedientia fit totalis. Nam ut notat S. Ignatius : 
& natura ita comparatum est, ut animi nostri vires, quae appetitivae 
dicuntur, sequantur apprehensivas ; et nisi adhibita vi, voluntas, 
iudicio repugnante, diu obtemperare non poterit. Quod si forte 
quis aliquo temporis spatio obediat per communem illam apprehen- 
sionem, qua censetur, perperam etiam praecipienti, parendum esse, 
certe id stabile ac fixum esse non potest : atque ita perseverantia 
deficit, vel saltem obedientiae perfectio » (°). Quare obedientia 
religiosa exigit primum ut, ad exsequenda mandata religiosus poten- 
tias externas applicet ; deinde ut suam voluntatem conformet cum 
voluntate superioris, ita ut velit quod vult superior, et nolit quod 
non vult ; denique ut proprium iudicium iudicio praecipientis subiciat, 
scil. quantum devota yoluntas potest inflectere intelligentiam ». « Quae 


(6) Patet nos non negare licere huic obedientiae motivo, alia adiungere 
et rationes humanas addere, quibus obedientia adiuvetur et confirmetur. 
Salva enim voluntate parendi, eo quod Deus iubeat, humanum est prospicere 
commoditates tam spirituales quam temporales ex ea obedientia provenientes. 
Nonne enim ipse Deus praeceptis suis promissa addit praemiorum et poe- 
narum minas ! Nonne ipse interdum in Evangelio etiam rationes addit cur 
aliquid iubeat (Matth. II, 3) ! « Semper tamen attendendum est , ne obe- 
dientia his praecipue rationibus aut commoditatibus innitatur, ita ut illis 
deficientibus, executio quoque deficeret, aut vera ad exsequendum promp- 
titudo. Id enim esset indicium, quod tale opus non fieret ea recta intentione, 
ut mandato Dei satisfieret, sed propriae utilitatis, aut commoditatis intuitu. 
Quamwvis enim in externa specie videatur esse obedientia, interius tamen 
potius esset propria voluntas, coniunecta proprio iudicio, suggerenti et 
suadenti quod illi arridet ». L. DE PONTE, De Perfectione Christiana, 
t. III, p. 522. 

(7) « Haec doctrina confirmatur sensu communi religiosorum. Interroganti 
enim cur de facto talem actum praeceptum ponant, infallibiliter respondent, 
praesertim quando actus displicet : quia talis est voluntas superioris. Nec 
alia intentio supponi debet unice quia actus impositus natura sua placet. 
Nam hoc in casu, licet sit facilior obedientia, non tamen excluditur ceu 
ratio motiva voluntas superioris ; quod sufficit ». G. KINDT, o. c. p. 349. 

(8) In Epistola, de virtute QPRER RES, ad Fratres Societatis Iesu in Lu- 
sitania, n. 12. 
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vis animi, ut ait S. Îgnatius, tametsi non ea, qua voluntas pollet, 
libertate praedita est, atque ipsa natura fertur eius assensus in id, 
quod sibi veri speciem praebet ; tamen multis in rebus, in quibus 
videlicet cognitae veritatis evidentia vim illi non infert, potest volun- 
tatis pondere in hanc potius, quam in illam partem inclinari. Quae 
res cum incidunt, debet quisquis obedientiam profitetur, inchinare 
sese in partem superioris » (°). Ideo iure merito holocaustum vocatur 
obedientia religiosa : sicut enim holocaustum ex integro consume- 
batur in odorem suavitatis Domino, ita ut nihil vel minimum 
reservaretur residuum, ita etiam per obedientiam tofus abnegatur et 
Deo consecratur homo: spiritus scil. cum suis internis potentüs, 
intellectus et voluntatis, et corpus cum omnibus suis membris et 
sensibus. 

3. Obedientia religiosa est perfecta quatenus inclinat religiosum 
ut totum se subiciat non tam in is quae sunt de praecepto, quam 
in iis quae sunt de consilio, quae scil. ut dicit $. Thomas ordinantur 
ad perfectionem caritatis (1°). Abnegationem enim totalem obtinet 
religiosus subiciendo se superioribus regentibus secundum Regulas et 
Constitutiones. Tamvero si quaedam in ïs inveniuntur praeceptiva, 
quorum transgressio peccatum erit gravius aut levius, iuxta materiae 
praeceptae gravitatem, pleraque tamen prostant directiva, quae iuvant 
ad assequendam altam perfectionem, et quorum transgressio, nisi ex 
contemptu oriatur, nec lethale nec veniale erit peccatum, sed mera 
imperfectio, a religioso tamen vi status sui, omnino vitanda. Ideo 
verus religiosus, gratia status, excitatur ut ad amussim observet omnes 
leges Religionis scriptas, constitutiones, regulas communes et offici 
proprias ; praecepta item a superioribus viva voce aut scriptim tradita. 
Imo licet non teneatur obedire quando aliquid praecipit superior 
contra aut supra regulam, perfectus tamen religiosus, evangelicae 
abnegationis studiosus, movetur ut generose se offerat ad obedien- 
dum in rebus regulam excedentibus. Ita nullam iam a se ipso motum 
habere desiderat, sed in omni re, more instrumenti a superiore, vices 
Dei gerente, impelli tractarique se sinit,/ seipsum omnesque suos 
instinctus plenissimo cum obsequio active submittens cuilibet divinae 
voluntatis nutui. 


IT. Obedentia religiosa religiosus fit humanior. 


Obicitur a quibusdam, de propria libertate nec non iudicio colendo 
sollicitis, religiosum ex hac obedientia, speciali, totali et perfecta, 


(9) In eadem Epistola, n. 9. 
(10) S. THOMAS, Summa theologica, II-II, q. 44, à. 4, ad 3 ; coll. q. 189, 
a. 1, ad 5. 
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plus impedimenti quam subsidii ad naturae et gratiae perfectionem 
referre. Ita arguunt : obedientia, quam religiosus modo usque per- 


fectiore exercere tenetur, ad hoc denique tendit ut « ad ea facienda, 
quaecumque superior dixerit, caeco quodam impetu voluntatis parendi 


* cupidae, sine ulla prorsus disquisitione feratur » (11). Inde paulatim 


dediscit uti sua discernendi et ratiocinandi facultate, quae proinde 
otio obtunditur et atrophia deperit.. Praeterea, ne vel quid propriae 
voluntati indulgeat, nec petere nec incipere aliquid audet, praeter ea 
ad quae iuxta suum statum tenetur, sed contentus expectat superioris 
praecepta et iussa. Verum, ex consueta ita agendi ratione, sub specie 
sanctae obedientiae aut resignationis, in spiritualem decidit desidiam, 
quae singula incepta aut prohibet aut enervat. 

Numquid ita ? Numquid obedientia religiosa intellectum obvelat, 
et vim audaciamque frangit voluntatis ? Numquid religiosus obe- 
diendo fit minor homo, minus proinde gratiae capax ? 

Non negamus praedicta incommoda imminere religioso ; imo ali- 
quando afficere eum qui, timidus aut anxius, falso aestimat quidquid 
proponat aut petat necessario laborare aliquo inordinato amore 
proprio aut imperfectione, ideoque tutius esse nihil propria volvere 
mente, aut novo incipere opere (acsi illa omissio non maior esset 
imperfectio !) ; verum affirmamus haec non ex ipsa otiri obedientia 
sed ex eius defectu : vera enim obedientia potius excitat et dilatat 
intellectum, efficax quae religiosum liberiorem reddat ac vividiorem 
ad agendum. 


À. Obedientia excitat et dilatat intellectum. 


1. Qui enim obedientiam profitetur debet, ut modo dixit S. Igna- 
tius, & sese inclinare in sententiam superioris », ut quaecumque hic 
mandat ac sentit, eadem ipsi et recta et vera esse videantur. Inde 
non prohibetur dire proprias scil. habere et volvere rationes ; 
tantum impeditur ne in iisdem rigidus sterilisque consistat. Imo per 
praeceptum et consilium potius excitatur ut et rationes superioris 
prospiciat, intelligat, et & quoad potest devota voluntas intelligentiam 
inflectere >» etiam approbet. Qui ita obedit necessario proprium 
exercet intellectum eiusque iudicium dilatat, quatenus res tum proprias 
tum communitatis, non sua tantum sed omni ex parte considerat et 
diudicat. Ideo quae suae exiguae mentis excedens, in universaliora 
quae superior intendit, totus ingreditur, eiusque participat sapientiam. 
Quod quidem clarius apparet in obedientia caeca, qua religiosus 
cogitur, — quam libenter tamen — divinam ingredi mentem et 
sapientiam. 


(11) In eadem Epistola, n. 18 
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2. Ideo nec obedientia caeca dici potest intellectum exstinguere, 
quem, quam latissime, extendit. Ad ïillam enim requiritur illud 
exercitium intellectus, fide illustrati, in quo intuemur ipsum Deum 
mandantem in superiore. Aliis verbis : necesse est videamus superio- 
rem agere personam Dei, ita ut quidquid ipse edixerit, modo manifeste 
cum peccato non sit coniunctum, plenissimo cum assensu et sine ullo 
examine, quasi indubiam Dei voluntatem excipiamus. Multa sane 
non videmus, vel potius fon attendimus ; ita v. g. caeci sumus in 
discernenda persona superioris, utrum scil. doctrina an ignorantia, 
virtute an vitio, discretione an imprudentia notetur ; caeci deinde 
in discutienda re praecepta, utrum magis an minus sit conveniens, 
grata nobis an ingrata ; caeci denique in praecepti causa indaganda, 
utrum scil. superior egerit ex amore sui an aliorum. Vel rectius : 
non sumus caeci, nam singula illa bene perspicimus et videmus : 
verum tamen non sicuti sunt in se: i. e. sine relatione ad Deum, 
sed prouti sunt in Deo: i. e. videmus quomodo Deus omnibus 
illis utitur ad nos perficiendos superioresque. Vere iudicamus ; non 
tamen secundum lumen merae rationis nostrae, sed fidei, quae est 
participatio scientiae Dei in nobis. Ita ingredimur mentem divinam, 
et aliquatenus intelligimus quae alii non intelligunt : quomodo scil. 
Deus, sua providentia, omnia disponit, etiam mala et imperfecta, ad 
suam gloriam et nostram beatitudinem. 


3. Praeterea haec obedientia caeca etiam acuit lumen rationis ; 
nullo enim modo vetat, « si quid forte nobis occurrat a superioris 
sententia diversum, idque nobis (consulto suppliciter Domino) expo- 
nendum videatur, quominus id ad superiorem referre possimus » (1?). 
Fieri enim potest ut gravia incommoda ex opere iniuncto sequantur 
quae subditus videt et superior omnino non attendit ; aut ut res 
praecepta tam laboriosa et molesta sit ut vires prorsus excedat. Tune 
perfecta obedientia non exigit, ut taceamus et nos insipientes, supe- 
riorem vero omnia scientem putemus, sed ut incommoda illa aut 
impossibilitatem quae se offert, debita cum /reverentia superiori pro- 
ponamus, non animo contradicendi sed veritatem explicandi. Divina 
enim providentia non reicit nostram cooperationem ac diligentiam 
ad errores praeveniendos ; ideo iuxta Dei voluntatem est, superiorem 
certiorem facere de incommodis quae eius afferet praeceptum. Patet 
non decere in singulis arduis quae iniunguntur difficultates obediendi 
praetendere, aut ea quae nobis displicent, variis incommodorum 
praetextibus refutare ; ita enim actum esset de omni vera obedientia. 
Imo in is, quae consulto suppliciter Domino, referre omnino debe- 


(12) S. IGNATIUS, in eadem Epistola, n. 19. 
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mus, requiritur, ne nos amor nostri iudiciumque decipiat, & ut simus 
animo, et ante et post relationem aequissimo, non solum quod per- 
tinet ad eam rem, de qua agitur, vel suscipiendam vel deponendam, 
sed etiam ad approbandum rectiusque putandum quidquid superiori 
placuerit » (1). 

Ex quibus melius conicere licet quodnam requiratur prudens et 
sagax iudicium in inferiore ut recte discernat quid sit referendum, 
quando et quomodo. 


B. Obedientia religiosum liberiorem reddit vividioremque ad agen- 
dum. 


1. Qui enim vere obedit, continuo exercet suam. voluntatem, con- 
formando eam cum voluntate superioris ; perficit suam libertatem, 
quatenus licet obedire teneatur, seipsum tamen active determinat et 
moyet in rem praeceptam, et quidem eo maiore cum impetu, quo 
in ea ipsam Dei videt voluntatem. Non subit nec patitur vim volun- 
tatemque alterius, sed eam in se suscipit, sustinet, seque ipsi active 
conformat. Imo quia in ea, et in singulis quae praecipit, eandem 
semper et amantem Dei voluntatem adesse credit, paulatim indifferens 
fit ad ipsa mandata in se considerata, in üsque adimplendis interius 
liber manet, non tam ea attendens quam Dei voluntatem in eis. 
Quare ad nullum, quo ex officio fungitur, munus inordinate afficitur, 
semper paratus et promptus qui, ita disponente superiore, illud 
interrumpat, vel pro alio munere commutet, vel ex toto relinquat. 
Obedientia enim illum non alicui rei alligat, sed soli dicat Deo, 
Eidem in omnibus. Regulae adstrictus, liber manet ; et in ea per- 
ficienda, liberior evadit. 


2. Hac interiore libertate inferior promptus fit et vividus non 
tantum ad faciendam voluntatem superioris, sed etiam ad illam 
praeveniendam, atque ad nova proponenda et incipienda. Aliquando 
enim superior cupit ut aliquid fiat, quin tamen iustis ex causis, v. g. 
quia nimis laboriosum est aut ingratum, velit illud mandare, 
quasi exspectans donec ab ipso petatur. Tunc perfecti subditi est 
hanc superioris voluntatem praevenire, petendo illud, seque offerendo 
ad illud praestandum, imo quaedam ultro proponendo quibus melius 
perficiatur. Subditus enim non tantum tenetur obedire, sed etiam ex 
caritate erga superiorem, ipsum adiuvare, quae sua sunt prudenter 
et reverenter proponendo, ut ipse meliora praecipiat et quam perfec- 
tissime utatur sua auctoritate. « Dieu, qui nous veut comme actifs, 
ita E. Mersch (1*), nous demande donc de déployer nous-mêmes 


(13) In eadem ÆEpistola, n.19. 
(14) Morale et corps mystique, 8e édit., Desclée de Brouwer, 1949, t. I, p. 270. 
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et toute entière notre initiative à son service et en dépendance de 
sa grâce. Nos recours, nos demandes, nos réclamations mêmes, si 
Pobjet en vaut la peine, bien entendu, sont une partie de la coopéra- 
tion qu'il nous demande et un élément de l’obéissance ». Ideo 
praeceptum non est res solius superioris, sed et subditi, qui so 
modo cooperari debet ut praeceptum quam maxime valeat ad pro- 
fectum spiritualem. Inde nec obedientia est res solius subditi sed 
et superioris ; hoc scil. sensu quod eam, quae semper sacrificium 
voluntatis involvit, et faciliorem reddit et humaniorem. Ita uterque 
suo modo concurrit praecipiendo scil. aut obediendo ad bonum 
utriusque : uterque participat merita et dignitatem utriusque : nec 
superior praecipiendo extollitur, nec subditus obediendo deprimitur. 

Concludere liceat : obedientia quae specialis, totalis et perfecta in 
Religione exercetur, summum sane arduumque a religioso exigit sui 
sacrificium, cum in ea moriatur omni amori proprio et exiguo suo 
iudicio. Verum tamen hac ipsa ingreditur latam mentem foecun- 
damque voluntatem ipsius superioris et Dei; fit magis Dei, et in 
Deo denique sui. À. Vandenbunder. 
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VI 


DE POTESTATE INDIRECTA ECCLESIAE 
IN REBUS TEMPORALIBUS 


Postquam egimus de distinctione et coniunctione ordinem spiritua- 
lem inter et temporalem (1), oportet ut magis in specie, innixi 
principiis seu in thesi, determinemus quomodo praecise haec concordia 
inter utramque potestatem concipi et fundari debeat. Quapropter 
agemus de illo solo systemate, quod hodie communiter admittitur, ! 
scilicet de theoria potestatis indirectae Ecclesiae in rebus temporali- 
bus, referendo imprimis ipsam doctrinam)S. Bellarmini ad quam 
deinde nonnulla specialia adnotare volumus. 


IL. Brevis expositio doctrinae S. Bellarmini. £ 


luvat referre hanc thesim prouti eam exposuit ipse S. Bellarminus, 
quia generatim tamquam eius auctor citatur (?). 


(1) Cf. supra p. 329 ss. 

(2) Verumtamen multi auctores easdem vel similes rationes iam antea 
proposuerunt, quos citat et ipse S. Bellarminus in hoc loco. Inter illos 
eminent v. g. S. Thomas, $S. Bonaventura, Johannes de Turrecremato, 
Johannes de Parisio (cuius sententia pulcherrime exponitur in opere J. 
LECLER, L'Eglise et la souveraineté de l'Etat, Paris, 1944, p: 100), Caje- 
tanus, Paludanus. k 


NE 


In Libro V de Controversiis Christianae Fidei, c. I, n. 3, scribit 
sanctus Doctor : & Tertia sententia media, et Catholicorum theolo- 
gorum communis, est Pontificem, ut Pontificem, non habere directe 
et immediate ullam temporalem potestatem, sed solum spiritualem ; 
tamen ratione spiritualis habere saltem indirecte potestatem quam- 
dam, eamque summam, in temporalibus » (*). Exponendo hanc 
thesim, probat imprimis eius partem negativam (cap. 2-5), et deinde 
partem eius positivam (cap. 6-8), ad quem scopum varias affert 
rationes, quarum praecipuas tantum proponimus. 


a) ex fine utriusque societatis : 


« Potestas civilis subiecta est potestati spirituali, quando utraque 
pars est eiusdem Reipublicae Christianae... Quod autem potestas 
politica non solum ut christiana, sed etiam ut politica sit subiecta 
ecclesiasticae, ut talis est : primo demonstratur ex finibus utriusque. 
Nam finis temporalis subordinatur fini spirituali, ut patet ; quia 
felicitas temporalis non est absolute ultimus finis et ideo referri 
debet in felicitatem aeternam » ({). 


b) ex indole Ecclesiae societatis perfectae : 


Secunda ratio est quia « Ecclesia debet esse perfecta et sibi suf- 
ficiens. in ordine ad suum finem.. Ergo debet habere omnem 
potestatem necessariam ad finem spiritualem, potestas utendi et 
disponendi de rebus temporalibus ; quia alioquin possent mali Prin- 
cipes impune fovere hereticos et evertere religionem : igitur hanc 
potestatem habet » (°). 

En praecipua argumenta allata à S. Bellarmino, quae hodie adhuc 
ab auctoribus evolvi solent (%). Sedulo tamen notandum est ipsum 
S. Doctorem exinde deducere quasdam conclusiones, quae nostris 
diebus non iam ab omnibus sustinentur, nempe S. Pontificem ‘in 
casu necessitatis posse ferre leges civiles et deponere principes (7). 


(3) Ita in editione Pragae, 1721, p. 498 ss. 

(4) In opere citato, L. V, cap. 7, n. 2 et 3, p. 506. 

(5) Cf. ibidem, n. 8. 

(6) Cf. v. g. praeter opera iam citata : F. CAPPELLO, Summa iuris 
publici ecclesiastici Romae, 1943 ; J. BRYS, Compendium I. C., t. TI, Brugis, 
1947, p. 84-86 ; J. MARITAIN, Primauté du Spirituel, Paris, 1947 ; A. OTTA- 
VIANI, Institutiones iuris publici ecclesiastici, 2 vol., Romae, 1947 ; MAT. 
CONTE A CORONATA, Institutiones I. C., Ius publicum ecclesiasticum, 
Taurini-Ramae, 1948 ; N. JUNG, Le droit public de l'Eglise, Paris, 1948 ; 
F, MARCHESI, Summula ÿuris publici ecclesiastici, Neapoli, 1948 ; CH. 
JOURNET, La jurisdiction de l'Eglise sur la cité, Paris, 1931. 

(7) Cf. infra. ; 
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IL. Notio et indoles huius potestatis indirectae. 


Ut ex praedictis liquet, haec potestas indirecta non est nisi neces- 
saria sequela potestatis spiritualis, quae sola directe et immediate 
Pontifici competit : est necessaria huius potestatis spiritualis extensio 
ad quaedam temporalia seu potius est ipsa spiritualis potestas, qua- 
tenus sese extendit ad res de se temporales, ad finem spiritualem 
tamen vere necessarias. Ut optime scripsit À. Ottaviani, « patet… 
potestatem Ecclesiae indirectam in temporalibus non esse mere poli- 
ticam aut temporalem, sed vere esse dicendam potestatem spiritualem : 
quia fundatur in missione spirituali Ecclesiae, vi regiminis spiritualis 
animarum exercetur et ad bonum spirituale fidelium ordinatur » CO). 

Differt autem a potestate directa Ecclesiae, non origine, quia 
utraque est a Deo, nec essentia, quia ambae sunt vere spirituales vel 
potius non constituunt nisi unam eamdemque potestatem spiritualem, 
sed solum obiecto in quo exercetur: potestas spiritualis Ecclesiae 
dicitur indirecta prouti attingit res de se et ordinarie temporales, qui- 
bus tamen accidentaliter accedit relatio spinitualis adeo ut 
modo fiant spirituales et dominium religiosum intrent (°). Qua- 
propter quidam auctores non immerito illam vocant potestatem 
directam extra-ordinariam : directe enim attingit res illas, non qua- 
tenus temporales, sed per rationem spiritualem, quae eis inest, vel 
saltem accedit (1°). 


III. Adnotationes ad argumenta allata. 


Quaedam tantum adnotare volumus ad argumenta classica, quae 
sufficienter iam ex brevi expositione doctrinae S. Bellarmini liquent. 
Hac in re, ut nobis videtur, duplex distingui potest quaestio : primo, 
quaeri potest utrum necne Ecclesia ius habeat ad res temporales, et 
secundo, utrum hoc ius Ecclesiae reapse iuri societatis civilis prae- 
valeat : non sufficit enim probare ius Ecclesiae ut eo ipso constet 
societatem civilem, in rebus, quae sunt communis iuris et iudicii, 
huic iuri cedere debere. 


(8) A. OTTAVIANT, op. cit, t 1 p. 145 : N. JUNG, op. cit., p. 115 : « Con- 
formément à la doctrine commune des théologiens, le pouvoir indirect n'est 
donc pas autre chose que l'autorité spirituelle de l'Eglise, qui s'étend sur 
l'ensemble des personnes,. des actions et des choses, pratiquement sur tout 
ce qui est temporel, lorsque celui-ci se trouve en relation avec ce qui 
concerne le Salut des hommes » ; J. MARITAIN, op. cit, p. 23 : « I ne 
s'agit pas 1à … d’un pouvoir Gistinet êu pouvoir spirituel, c’est le pouvoir 
spirituel lui-même, c'est le glaïve spirituel atteignant les choses du siècle 
en raison des intérèts éternels qui y sont engagés ». ù 

(@) M. CONTE A CORONATA, op. cit, p. 106. 

(10) Cf. G. ONCLIN, Professor Universitatis Lovaniensis, in cursu auto- 
grapho ; Mgr J. MOULART, L'Eglise et l'Etat, Louvain, 1895, p. 17&4 
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À. ad argumentum desumptum ex indole societatis perfectae : 


Si pressius res spectatur, hoc solo argumento, separatim proposito, 
probatur tantum prima pars quaestionis, scilicet, Ecclesiam, licet sit 
societas spiritualis, habere ius ad temporalia, necessaria in ordine 
ad finem suum assequendum. Nonne, à priori, mirum esset ex hac 
sola nota, quae aeque competit Ecclesiae et Statui, probari posse 
huius inferioritatem et illius superioritatem in rebus quae ad utriusque 
ordinem pertinent ? De facto enim contra hoc argumentum ex 
parte Ecclesiae propositum, ex adverso argui potest etiam Statum 
esse societatem perfectam ideoque in iisdem causis-utputa in re politica 
accidentaliter cum bono religioso connexa-vere esse competentem : 
unde jam non apparet apta solutio quaestionis, sed tantum, et qui- 
dem summa evidentia, conflictus necessitas. 

Praeterea inde liquet etiam conclusio non minoris momenti: pro- 
bare iurisdictionem quasi directam in quibusdam rebus de se tempora- 
libus non est eo ipso probare eamdem iurisdictionem in Statum seu 
in ipsam potestatem civilem (11). Res illae et ipsa potestas civilis 
non sunt simpliciter aequiparanda, prout tamen non raro fit (1°). 
Quod explicatur. Si probatur quasdam res de se temporales, ratione 
earum connectionis cum spiritualibus, vere subesse potestati Ecclesiae, 
adeo ut haec de illis disponere possit, tamen non necessarie sequitur 
Ecclesiam etiam partem potestatis civilis assumere posse illaque uti 
ad finem spiritualem, eodem omnino modo ac uti potest rebus illis 
temporalibus. Hoc saltem non exinde probatur, siquidem relatio rerum 
temporalium ad potestatem ecclesiasticam alia posset esse ac relatio 
ipsius potestatis civilis : societas civilis mere indirecte ligari posset per 
potestatem Ecclesiae, quae directe res illas attingit per rationem spiri- 
tualem quam de facto habent. Vera relatio Status ad Ecclesiam ex eo- 
rum fine proprio deducenda est. 


B) ad argumentum desumptum ex utriusque fine proprio : 
Lé 


Ut iam scripsit S. Bellarminus, societates se habent ad invicem 
sicut eorum fines. lamautem finis Ecclesiae est bonum spirituale, finis 
Status bonum temporale, ideoque ex hac finium diversitate secunda 
pars quaestionis solvi poterit. 


(11) Cf. G. ONCLIN, in Eph. Th. Lonw., 1949, p. 181 : « Haec potestas 
indirecta in temporalia non est nisi ipsa potestas directa. Vera iurisdic- 
tionis potestas Ecclesiae in ipsum Statum civilem agnosci non potest, sed 
praevalentia tantum, vi cuius Status a quibusdam abstinere tenetur, quae 
Ecclesiae necessaria sunt ». 

(12) Multi auctores duplicem partem quaestionis non distingunt et solum 
probant « HÆcclesiam habere potestatem ïindirectam in temporalia seu in 
Statum ». 


1° Ne nimis probaretur et Status directe ab Ecclesia dependere 
videretur, imprimis in memoriam revocanda sunt, quae diximus de 
distinctione utriusque ordinis. Ecclesia tantum habet iurisdictionem 
in ordine ad finem supernaturalem, Status vero tantum in ordine ad 
finem naturalem et temporalem. Ut ait S. P. Leo XIIL, ex hac utrius- 
que societatis natura sequitur utramque habere veluti orbem seu campum 
proprium in quo utraque iure proprio agendi capax est : utraque est 
in suo genere maxima et in suo ordine nativa independentia ab altera 
gaudet (1°). 

2° Habentur vero res quae ad utriusque ordinem pertinent. Unde 
sequitur : 

Necessitas coordinationis et cooperationis. Oportet imprimis ut Ec- 
clesia et Status, pro parte eis propria, res communes ita ordinent, ut 
bonum tum spititusle tum temporale assecuretur. Utraque est tantum 
capax in suo ordine, sed neutra negare et spernere potest alteram. 
Necessaria est ergo praeprimis concordia et cooperatio, qua, salva 
utriusque iurisdictione, res communes apte componantur, se fieri possit : 
« quod utrique expedit et omnium hominum maxime interest » (4). 


Praevalentia iuris Ecclesiae. Finis Ecclesiae non est tantum fini 
societatis civilis longe nobilior, ex quo sequeretur praevalentia merde 
dignitatis, sed est finis vere supremus simul et vere necessarius. In 
praesenti ordine providentiae, finis ultimus, ad quem Deus homines 
destinat et vocat, est beatitudo supernaturalis, quam proinde prosequi 
debent et, gratia auxiliante, etiam consequi valent. Huic fini, quia 
supremus et necessarius, omnia cetera sunt subordinata et subordinan- : 
da : naturalia quidem suum momentum non amittunt, cum gratia na- 
turam non destruat, sed naturalia bono spirituali non obesse sed 
prodesse debent. Si ergo illa apta rerum compositio inveniri non potest 
et iurium conflictus oritur, tunc, propter praevalentiam finis Ecclesiae, 
etiam iurisdictio ecclesiastica praevalet. Sicuti bonum temporale cedere 
debet bono spirituali, ita Status cedere debet iurisdictioni Ecclesiaæe, 
adeo ut, contra illam, potestas civilis sustineri nequeat. Non est tantum 
sermo de praevalentia quadam dignitatis, adeo ut ex decentia Status 
ab agendo se abstinere deberet, sed agitur de vera iuridica incapaci- 
tate : non valet lex civilis contra ius superius. 4 

Potestas Ecclesiae in Statum est tantum indirecta. Cum vero ipsa 
potestas civilis sit tota quanta ad bonum mere temporale, ipsa non 


G5) C£ $S. P. LEO XIII, in Enc. Immortale Dei, I Nov. 1885, D. 188 ; < 
citatur supra, p. SS0. e 
(4) Cf. eiusdem Pontificis, Enc. Arcanum, 10 Feb. 1880 ; citatur sure 
p. 30. 
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directe cadit sub iurisdictione Ecclesiae : versantur in diverso ordine ; 
sed indirecte tantum et solum in rebus communis iuris et iudicii est 
sub potestate Ecclesiae, quae ipsa res illas communes, per rationem 


spiritualem quam habet, directe attingit (1°). 


IV. Ad quasdam conclusiones S. Bellarmini. 


a) Potestas ferendi leges civiles : 


Ex thesi sua, S. Bellarminus deduxit Ecclesiam, vi potestatis suae 
indirectae, condere posse leges civiles, non ordinarie quidem, sed in 
casibus extraordinariis, nimirum si ipsi principes hoc facere renuant 
et bonum spirituale id exigat (1°). Quod ut nobis videtur, non constat. 
Etenim ferre leges civiles supponit auctoritatem in ordine temporali, 
cum leges civiles ad bonutñh commune temporale esse debeant. lamautem 
Ecclesia curare de bono temporali non potest, si abstrahimus ab omni- 
bus specialibus iuribus ex determinata condicione historica forsan re- 
sultantibus. Potest autem, vi propriae suae iurisdictionis, declarate quas- 
dam leges civiles esse invalidas et legibus suis propriis aliisque mediis 
spiritualibus vindicare ius suum (17). 


b) Depositio principum : 


In similibus adiunctis ac supra, Papa deponere posset principes, 
mutare regna, uni auferre et alteri conferte, non quidem tamquam 
iudex ordinarius, sed extraordinarius (**). Quod ius ex circumstantiis 
historicis 1llius tempotis resultare videtur, ut iam dixit S. P. Pius IX : 
« Ce droit a été en effet, dans des circonstances extrêmes, exercé par 
les papes. Sa source n’était pas l’infallibilité, mais l’autorité pontificale. 
Celle-ci, selon le droit public alors en vigueur et du consentement des 
nations chrétiennes qui reconnaissaient dans le pape le juge suprême 
de la chrétienté, s’étendait à juger même au temporel, les princes et les 
Etats » (1°). Quapropter huic non diu insistendum videtur. 


À. Depoorter. 


(15) Cf. G, ONCLIN, in Æph. Th. Low., 1949, p. 101 ; citatur in nota IL 

(16) $. BELLARMINUS, op. cil., loc. cit., cap. 6, n. 8. 

(17) Ita etiam A, OTTAVIANI, op. cil., t. I, p. 253-255 : « dicimus namque 
etiam nos Ecclesiam non posse condere leges civiles, qualibet de causa, 
secus id esset exercere potestatum directam in societatem civilem, cuius 
praeterea destrueretur ratio et natura societatis perfectae in suo ordine 
independentis » ; M. CONTE A CORONATA, op. cit, p: 113. 

(18) $S. BELLARMINUS, op. et loc, ct., n. 7. 

(19) Citatur apud J. LECLER, op. cit., p. 87. Theoretice, propter easdem 
rationes expositas, Æcclesia ut videtur id facere non posset, ut ostendit 
etiam À. OTTAVIANI, op. cit., t, 2, p. 175, in nota 57,, cui consentit M. 
CONTE À CORONATA, op. oit., p. 116, si agitur de principe infideli, secus 
autem si agitur de principe fideli in republica christiana. 


Acta Apostolicae Sedis 


EX EPISTULA 17 IUL. 1952 (:) 


ad praeSidem foederationis mulierum catholicarum Germaniae 
DE SCOPO A FOEDERATIONE PROSEQUENDO 


Ging es ihr vor fünfzig Jahren darum, die katholische Frau ein- 
zuführen in die Berufe und die ôffentlichen Stellungen, in welche 
die Zeïitumstände sie riefen und denen sie sich nicht mehr ver- 
schliessen konnte, so ist heute vielleicht die vordringlichste Aufgabe, 
die Frau zu schützen und zu festigen, dass sie in den neuen Ver- 
hältnissen ihrer Persônlichkeitswürde als Frau und als Christin 
nicht verlustig gehe. Gewiss hat die katholische Frauenbewegung 
immer auch die Formung der Frau zur vollkommenen Persônlich- 
keit und echten Christin zum Ziel gehabt. Aber heute, so scheint 
Uns, ist dieses Ziel ganz in den Mittelpunkt gerückt. Es ist so sehr 
das Gebot der Stunde geworden, dass es die anderen Ziele zwar 
nicht verdrängt-ganz gewiss nicht, sie aber doch betont in die zweite 
Linie stellt. 

Es ist als ob sich alles verschworen hätte, dem Menschen und 
Christen die Wahrung seiner Persônlichkeitswürde zu erschweren, 
ja unmôglich zu machen. Die Technik und Betriebsamkeit der Re- 
klame und Propaganda, des Senders und des Films lassen die Sinne 
kaum mehr zur Ruhe kommen und versperren so von vornherein den 
Zugang zur inneren Sammlung. Es wird der Menschentyp geschaf- 
fen, der es nicht erträgt, auch nur eine Stunde mit sich und seinem 
Gott allein zu sein. Die Industrialisierung, die den Einzelnen dem 
Werk und Betrieb ausliefert, ist daran, ihre Art auch der Landwirt- 
schaît aufzudrängen. Das gesellschaîtliche Leben ist gekennzeichnet 
durch die vielverschlungene Abhängigkeïit des Einzelnen und der 
Einzelfamilie von der üffentlichen Hand, von technischen, wirtschaît- 
lichen, sozialen Kontrollen, Zentralen und Organisationen. Das 
Grosstadtwesen bestimmt immer aufdringlicher die Form des 
menschlichen Daseins ; der Einzelne wird unaufhaltsam aufgesogen 
von der Masse. | 

Die tieie Tragik dieser Entwicklung liegt darin, dass sie sich 
auswirkt gerade in dem Augenblick, da Weltanschauungen rein 
materialistischer Prägung die menschliche Persônlichkeit bewusst: 
brechen und den Einzelnen zum Element der Masse machen wollen, 


wobei sie jene technische und wirtschaîftlich-soziale Lage rücksicht- 


silos für ihre Ziele ausnutzen. 

Wir brauchen Ihnen nicht auszuführen, welch verheerende Wir- 
kung die Entwicklung zum Massendasein gerade auf die Frauenwelt 
und die Frauenseele hat. Die vergangenen zwanzig Jahre haben Sie 
erschütternde Erfahrungen machen lassen. Dabei ist das hinter 


(1) À. À. &S., t. XXXXIV, 1952, p. 717. 
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Ihnen Liegende vielleicht nur erst die Generalprobe für eine noch 
schwerere Auseinandersetzung. Es geht um die Würde der christ- 
lichen Frau, des Jungmädchens und der Unverheirateten wie der 
Gattin und Mutter ; es geht um die christliche Ehe und Familie, 
die eheliche Treue, das Kind und seine Erziehung. Alle diese heiligen 
Bezirke haben bereits feindlichen Ansturm und Einbrüche erlitten 
in einem Ausmass, wie es die Erfahrung der Kirche bisher. nicht 
gekannt hat. 

Das, was die Stunde heischt : alles daranzusetzen, um den Ein- 
zelnen und die Einzelne zu einer christlichen Persônlichkeit heran- 
zubilden, die auch auf sich allein gestellt Gott und seiner Weltord- 
nung im Natürlichen wie Uebernatürlichen die Treue halten wird — 
das gilt auch für Ihren Bund. Wir hegen die feste Hoffnung, dass 
Sie bis in die innerpolitischen Auseinandersetzungen über die Ehe, 
das Elternrecht, die Schule und die soziale Ordnung jenen Anrui 
vor Augen haben und für seine Erfüllung arbeiten und opiern 
werden. 

Man spricht so viel von der europäischen Kultur, jener Kultur, 
die aus der Vergangenheit zu retten oder für das vereinte Europa 
der Zukunft zu schaïfen ist. Man sei sich nur über eines klar : Diese 
europäische Kultur wird entweder unverfälscht christlich und ka- 
tholisch sein, oder aber sie wird verzehrt werden vom Steppenbrand 
jener anderen materialistischen, der nur die Masse und die rein 
physische Gewalt etwas gelten. 

Der Christ, der Katholik ist nich kleinmütig. Sein Glaube macht 
ihn immer zuversichtlich. Auch Sie, geliebte Tôchter, sollen es sein. 
Sie haben die gesunde Menschennatur und Gottes Gnade auf Ihrer 
Seite. Auf sie bauend môgen Sie ans Werk gehen, freilich mit dem 
Einsatz aller Kräfte, um Christus und der Kirche gläubige und 
starke Frauen zu schenken, die weltoffen und der Zeit gewachsen, 
die aber auch fähig sind, gegen den Strom zu schwimmen, bereit zum 
Verzicht, wo Gottes Gebot und das Gewissen klar sprechen und 
keinen Ausweg lassen. 


EX EPISTULA 10 AUG. 1952 (:) 


ad christifideles Germaniae, Berolini coadunatos 
DE LUCE VERITATIS ET DE VERIS DIVITIIS FIDEI CATHOLICAE 


Ihr habt eure Tagung unter das Merkwort gestellt : « Gott lebt ». 
Ja, Gott lebt, und seine Macht erstreckt sich von einem Ende zum 
anderen und durchwaltet volkommen dass All. (:) Auch die Gross- 
Städte, die wenig mehr das Zeichen des Gottesglaubens an der Stirn 
tragen, auch die Schichten von Menschen, die Gott an den Rand der 
Dinge geschoben und vergessen haben, auch jene, die bewusst sein 


CO MANAMS ME NSEREEX IV 19521 D 0722: 
(1) Cfr. Sap. 8, 1. 
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Dasein leugnen und für die Gottlosigkeit werben, sie wie alles leben 
in ihm, bewegen sich in ihm und sind in ihm. (2?) Und wenn die 
Mächtigen der Erde zu Beratung und Beschlussfassung versammelt 
sind, so ist Gott mitten unter ihnen, Gott, dessen Vorsehung sich 
in ihren Anordnungen nicht täuscht. (5) « Die ganze Erde ist voll 
seiner Herrlichkeit ». (‘) Wenn von einem eures Volkes das furcht- 
bare Wort geprägt wurde : « Gott ist tot », so soll eure Tagung 
eine flammende Verwahrung dagegen sein und ausklingen in den 
über ganz Deutshland vernehmbaren Ruf : Gott lebt ! Wir beugen 
unsere Knie vor ihm, bereit, in allem seinen Willen zu erîüllen. 

Eure Tagung, geliebte Sühne und Tôchter, in Berlin, an diesem 

neuralgischen Punkt entgegengesetzter Interessen und Welten, ist 
ein Ausdruck dafür, wie sehr euer christliches Daseïin sich zu voll- 
ziehen hat unter Hochspannungen ohnegleichen, die das geistige : 
und das gesamte ôffentliche Leben durchzucken. Bei solcher Lage 
der Dinge môchten Wir euch- in dieser Stunde einen zweifachen 
Hinweis geben : 
. Zum ersten : Lebt im Bewusstsein der unbedingten und überzeit- 
lichen Wahrheit eures Glaubens ! Ihr seid stolz auf ihn, weïil er der 
Glaube eurer Väter ist, weil er im Lauf der Jahrhunderte hohe 
Kulturwerte schuf, weil er ein religiüses Brauchtum ausbildete, das 
der harten Arbeit des Alltags heiïlige Weïhe gab und Herz, Heim 
und Familie mit dem Frieden des christlichen Sonntags und den. 
Freuden der katholischen Hochfeste erfüllte, Friede und Freuden, 
die durch keïinen Taumel des Vergnügens sich ersetzen lassen. 

Dies alles ist richtig. Aber soweit jene vom Glauben geschaïfenen 
Werte diesseitig bleiben, sind sie immer noch kein Letztes. Sie 
kônnen ausfallen ; sie künnen gewaltsam gedrosselt und unter- 
bunden werden. Gerade ihr müsst dafür Verständnis haben, ihr, 
denen in den zurückliegenden Jahrzehnten Kräfte zerbrochen sind, 
die unzerstôrbar schienen ; ihr, die ihr geschichtliche Grôüssen habt 
untergehen sehen, die aus fernen Jahrhunderten kamen und denen 
menschliche Einsicht in ihrer Begrenztheit vielleicht noch Jahr- 
hunderte versprochen hätte, Nein, Diesseitswerte sind nie ein Letztes. 
Nicht einmal das Alter des christlichen Glaubens will ein solches 
sein. Ein letztes sind seine Wahrheit und seine Gnadenkraïît. 

Der Glaube ist ein Geschenk Goîttes, das ihr jeden Tag mit emü- 
tigem Dank entgegennehmen sollt ; er ist eine Gnade, die ïhr nur 
durch beharrliches Gebet festhalten kônnt ; er ist ein überirdisches 
Glück, das ihr in diesen freudlosen Zeïten euch nicht entwenden 
lassen dürît ; er ist aber an erster Stelle Wahrheït, unbedingte, 
seinsmässige Wahrheit, deren Grund ïhr klar erkennen kônnt und 
tief in eurer Bewusstsein einsenken môget. Dann wird er Segen und 
Gnade, Glück und Kraîft wirken — auch in der Hoffnungslosigkeit 
der Gefangenschaît, auch im Frohndienst der kaum mehr unter- 
brochenen schweren Alltagsarbeit. 


(2) Cfr. Act. 17, 28. 
(3) Or. Dom. VII post. Pent. 
(4) Is. 6. 3. 
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Damit sind Wir bereits beim zweiten Hinweis angelangt, den 
Wir euch geben wollten : Lebt in Bewusstsein des unermesslichen 
Reichtums, den euer Glaube euch schenkt ! 

Ihr kommt, geliebte Sôhne und Tôchter, Tag für Tagin Berüh- 
rung mit der Weltanschauung des Materialismus ; ihr steht im 
Nahkampf mit ihr. Für sie ist die Materie das Einzige und das 
Letzte. Der Glaube setzt der Materie den Geist entgegen, der sie in 
seinem Wesen überragt und schlechthin beherrscht. 

Die fortschreitende Industrialisierung und Technisierung des ge- 
samten Daseins droht den Eïinzelnen, seine Selbständigkeit und 
seine Freiheit zu erdrücken. Der Materialismus setzt dem die Krone 
auf, indem der jenen unnatürlichen Zustand zur Weltordnung erklärt 
und den Einzelnen zur Nummer im Kollektiv herabwürdigt. Der 
Glaube bäumt sich dagegen auf. Er wird den Persôünlichkeitswert 
des Menschen bis zum letzten verteidigen, Persônlichkeit sagt aber 
Sefbstbewusstsein und Freiheit, Selbtsbestimmung und Verantwort- 
ung, Geistesseele und Unsterblichkeit. Solange es noch gläubige 
Menschen gibt, und wenn sie in Ketten lägen, darf der Materialismus 
nicht von Sieg reden. 

Der Materialismus kann als Hüchstes nur Macht und Gewalt 
gelten lassen, der Glaube setzt das Recht über die Macht, vor allem 
die Menschenrechte, bestimmte Rechte des Einzelnen und der Fa- 
milie. Sie sind ursprünglich und unveräusserlich. Sie sind da vor 
jeder irdischen Gewalt, auch vor der Staatsmacht. DerStaat ist 
berufen, sie anzuerkennen und zu schützen. Sie kônnen auch nie 
dem Geheimwohl geopiert werden, weil sie gerade wesentlicher 
Bestandteil desselben sind. Das ist katholische Weltanschauung ! 

Der Materialismus heutiger Prägung mündet nach seinem eigenen 
Geständnis aus in Kampf, der Glaube in die Liebe. « Gott ist 
Liebe », (5) und auch für den Menschen ist das Hôchste die 
Liebe. () Der dies sagt, nimmt die Liebe Gottes und des Nächsten 
als eines : wo wahre Gottesliebe, da ist auch Nächstenliebe ; wo 
echte Nächstenliebe, da auch Gottesliebe. 

Der Glaube ist darum auch die Rettung des sozialen Lebens. Das 
Gemeinschaîts- und Gesellschaîftsieben sackt im Materialismus 
zwangsläufig ab zum machtmässig beherrschten Kollektiv. Wahres 
soziales Leben kann nur gedeihen auf dem Boden der Achtung und 
Ehrfurcht vor dem Menschen als Persônlichkeit. Diese Achtung und 
Ehrfurcht sind aber nur môglich, wo der Glaube an Gott, Seele und 
Unsterblichkeit herrscht. 

Der Materialismus kennt nur die todgeweihte Zeit. Der Glaube 
verbürgt uns Auferstehung und Ewigkeit. 

Der Materialismus ist endlich seelische Heimatlosigkeit. Millionen 
von euch haben die Bitternis des Verlustes der irdischen Heimat 
durchkosten müssen, jenes Fleckens auf der Erde, wo das elterliche 
Haus stand, wo die Väter und Vorväter als freie Menschen zuirieden 
lebten. Der Materialismus macht aus der Heimatlosigkeit wieder 


(5) I Ioan. 4, 16. 
(6) I Cor. 13, 13. 
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einen Grundsatz und fügt zur irdischen die seelische. Ihm ist der 
Mensch ja nur ein Quentchen Materie. Die Materie kann mann aber 
umsetzen und vertauschen, wie und wo man will. Wie viele von euch 
haben die Praxis dieses Grundsatzes erschütternd an sich erfahren 
müssen. 

Der Glaube ist Heimat. Im Glauben und als Kinder der Kirche 
seid ihr euch selbst nicht fremd und auch den anderen nicht. Sie 
sind eure Brüder und Schwestern, alle einig in den gleichen innersten 
und hôüchsten Ueberzeugungen, in gegenseitiger Achtung und Liebe, 
um Gottes und Jesu Christi willen, der in der hl. Eucharistie sein 
Zelt unter euch aufgeschlagen hat, Wo ïihr die Kirche findet, da 
findet ihr ein Stück Heimat. Und selbst wo der Kirche der Zugang 
versperrt sein sollte, bleibt euch immer noch im persünlichen Glau- 
ben seelische Heimat, auch in der Fremde und Verbannung, jedem 
für sich allein wie in Umgang mit Schicksalsgenossen, die seinen 
Glauben teilen oder wenigsten vom Dasein des persônlichen Gottes 
und von der eigenen Unsterblichkeit überzeugt sind. Denn im Glau- 
ben schwingt immer lebendig mit, dass unsere eigentliche Heimat 
der Himmel ist und das wir schon jetzt dort Bürgerrecht ge- 
niessen, (7) Das aber ist die Erfüllung aller Sehnsucht nach Hei- 
mat, Frieden und Liebe. 

Das ist es, was Wir euch zu eurem 75. Katholikentag zu sagen 
wünschten. 

Ihr habt auf seinem Programm eine Gebetsstunde angesetzt, die 
von allen Glaubensgenossen eures Vaterlands mitbegangen werden 
soll, Wir kônnen nur hoffen, dass dieser den weittragenden Verant- 
wortungen der gegenwärtigen Stunde so sehr entsprechende Plan 
richtunggebend für die Zukunft werde. Seid ein Volk von Betern, 
die Priester an der Spitze, dann braucht ihr nicht zu bangen um die 
kommende Dinge, so verschleiert sie augenblicklich vor euch liegen 
môgen. Beschwôrt und bestürmt den allmächtigen und barmherzigen 
Gott, dass Er in unendlicher Weisheit, Huld und Güte seine Vor- 
sehung und Gnade über die ganze Welt hin walten lasse. 

Geht sodann jeden Tag mit neuem gutem Willen an die hehre 
Aufgabe heran, eurem Glauben entsprechend zu leben. Seid eines 
Sinnes, und zwar jenes, den der Heilige Geist in euch anregt durch 
die Leitung derer, die Er bestimmt hat, unter der Führung des 
Nachfolgers Petri die Kirche Gottes zu regieren. (5) Lebt so, dass 
euer Wort und euer Wandel der Ruf Gottes an das Gewissen und 
das Herz der Ihm Fernstehenden sein kôünne. Dies ist das herrlichste 
Apostolat, zu dem ihr berufen seid: 


(7) Cfr. Phil. 3, 20. 
(8) Cfr. Act. 20, 28. 
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ALLOCUTIO 13 SEPT. 1952 (:) 


Lis qui interfuerent Conventui de Histopathologia Systematis neryorum 


DE NOVIS METHODIS INVESTIGATIONUM SCIENTIFICARUM IN 
MEDICINA 


Pour justifier en morale de nouveaux procédés, de nouvelles tentatives et 
méthodes de recherche et de traitement médicaux, on invoque surtout trois 
principes : 

1) Pintérêt de la science médicale, 

2) l'intérêt individuel du patient à traiter, 

3) l’intérêt de la communauté, le « bonum commune ». 


Nous posons la question : ces trois intérêts — envisagés chacun pour soi 
ou du moins tous trois ensemble — ont-ils valeur absolue pour motiver et 
justifier le traitement médical, ou ne valent-ils qu’à l’intérieur de frontières 
déterminées ? Dans ce dernier cas, quelles sont ces frontières ? Nous allons 
tenter de donner à cela une courte réponse. 


I. L'intérêt de la science comme justification de la recherche et 
de l’emploi de nouvelles méthodes. 


La connaissance scientifique à sa valeur propre dans le domaine de la science 
médicale — non moins qu’en d’autres domaines scientifiques comme, par 
exemple, en physique, chimie, cosmologie, psychologie —, valeur qu’il ne 
faut certes pas minimiser, et qui s'impose tout à fait indépendamment de 
l'utilité et de l’utilisation des connaissances acquises. Aussi la connaissance 
comme telle et la plénitude de la connaissance de toute vérité ne soulèvent- 
elles aucune objection morale. En vertu du même principe, la recherche et 
l’acquisition de la vérité en vue de parvenir à üne connaissance et à une com- 
préhension nouvelles, plus vastes et plus profondes de cette. même vérité, 
sont en soi d'accord avec l’ordre moral. 

Mais cela ne signifie pas que toute méthode, ou même une seule méthode 
bien déterminée de recherche scientifique et technique offre toute garantie 
morale, ou, plus encore, que toute méthode devient licite par le fait même 
qu’elle acroît et approfondit nos connaissances. Parfois il arrive qu’une 
méthode ne puisse être mise en œuvre sans léser le droit d’autrui ou sans 
violer une régle morale de valeur absolue. En ce cas, bien qu’on envisage 
et qu’on poursuive à bon droit l'accroissement de la connaissance, cette 
méthode n’est pas moralement admissible. Pourquoi donc ? Parce que la science 
n’est pas la valeur la plus haute, à laquelle tous les ordres de valeurs — 
ou dans un même ordre de valeurs, toutes les valeurs particulières — 
seraient soumises. Donc la science elle-même, comme aussi sa recherche 
et son acquisition, doivent s’insérer dans l’ordre des valeurs. Ici se 
dressent des frontières bien définies, que même la science médicale ne peut 


(1) À. À. S., t. XXXXIV, 1952, p. 779. 


transgresser sans violer les régles morales supérieures. Les relations de con- 
fiance entre médecin et patient, le droit personnel du patient à la vie, physique 
et spirituelle, dans son intégrité psychique ou morale, voilà parmi beaucoup 
d’autres, des valeurs qui dominent l'intérêt scientifique. Cette constatation 
deviendra plus évidente encore par la suite. 

Bien qu'on doive reconnaître dans l’« intérêt de la science » une valeur 
authentique, que la loi morale ne défend pas à l’homme de garder, d’accroître, 
d'approfondir, on ne peut cependant pas concéder l'affirmation suivante : 
« À supposer évidemment que l'intervention du médecin soit déterminée par 
un intérêt scientifique et qu’il observe les règles professionnelles — il n’y a 
pas de limites aux méthodes d’accroissement et d’approfondissement de la 
science médicale ». Même à cette condition-là, on ne peut concéder tout 


simplement ce principe. 


II. L'intérêt du patient comme justification de nouvelles méthodes 
médicales de recherche et de traitement. 


Les considérations de base peuvent ici se formuler de la manière suivante : 
« Le traitement médical du malade exige telle mesure déterminée. Par le 
fait même, sa licéité morale est prouvée ». Ou bien : « Telle méthode nouvelle, 
jusqu'ici négliglée ou peu utilisée, donnera des résultats possibles, probables 
ou certains. Par là même, toutes les considérations éthiques sur la licéité de 
cette méthode sont dépassées et doivent être traitées comme sans objet ». 

Comment ne pas voir que le vrai et le faux sont ici mêlés ? L’« intérêt du 
patient » fournit en de très nombreux cas la justification morale de la con- 
duite du médecin. La question porte, ici encore, sur la valeur absolue de ce 
principe ; prouve-t-il par lui- -même, fait-il en sorte que l’intervention envisagée 

la médecine soit conforme à la loi morale ? 

D'abord il faut supposer que le médecin, comme personne privée, ne peut 
prendre aucune mesure, tenter aucune intervention sans le consentement du 
patient. Le médecin n’a sur le patient que le pouvoir et les droits que celui-ci 
lui donne, soit explicitement, soit implicitement et tacitement. Le patient de 


son côté ne peut conférer plus de droits qu’il n’en possède. Le point décisif, . 


dans ce débat, c’est la licéité morale du droit qu’a le patient de disposer de 
lui-même. Ici se dresse la frontière morale de l’action du médecin, qui agit 
avec le consentement de son patient. 

En ce qui concerne le patient, il n’est pas maître absolu de Lines de 
son corps, de son esprit. Il ne peut donc disposer librement de lui-même comme 
il lui plaît. Le motif même, pour lequel il agit. n’est à lui seul, ni suffisant, 
ni déterminant. Le patient est lié à la téléologie immanente fixée par la nature. 
Il possède le droit d’usage, limité par la finalité naturelle, des facultés et des 
forces de sa nature humaine. Parce qu’il est usufruitier et non propriétaire, 
il n’a pas un pouvoir illimité de poser des actes de destruction ou de mutilation 
de caractère anatomique ou fonctionnel. Mais, en vertu du principe de totalité; 
de son droit d'utiliser les services de l’organisme comme un tout, il peut 
disposer des parties individuelles pour les détruire ou les mutiler, lorsque et 
dans la mesure où c’est nécessaire pour le bien de l’être dans son ensemble, 
pour assurer son existence, ou pour éviter, et naturellement pour réparer des 


dommages graves et durables, qui ne pourraient être autrement ni écartés ni 


réparés. 
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Le patient n'a donc pas le droit d’engager son intégrité physique et psy- 
chique en des expériences ou recherches médicales, quand ces interventions 
entraînent avec ou après elles des destructions, mutilations, blessures ou 
périls sérieux. 

En outre, dans la mise en œuvre de son droit à disposer de lui-même, de 
ses facultés et de ses organes, l’individu doit observer la hiérarchie des ordres 
de valeurs — et à l’intérieur d’un même ordre de valeurs, la hiérarchie des biens 
particuliers, pour autant que les règles de la morale l’exigent. Ainsi par 
exemple, l’homme ne peut entreprendre sur soi ou permettre des actes mé- 
dicaux — physiques ou somatiques —, qui sans doute suppriment de lourdes 
tares ou infirmités physiques ou psychiques, mais entraînent en même temps 
une abolition permanente ou une diminution considérable et durable de la 


liberté, c’est à dire de la personnalité humaine dans sa fonction typique : 


et caractéristique. On dégrade ainsi l’homme au niveau d’un être purement 
sensitif aux réflexes acquis, ou d’un automate vivant. Un pareil renversement 
des valeuts, la loi morale ne le supporte pas ; aussi fixe-t-elle ici les limites 
et les frontières de « l’intérêt médical du patient ». 

Voici un autre exemple: pour se délivrer de refoulements, d’inhibitions, 
de complexes psychiques, l’homme n’est pas libre de réveiller en lui, à des fins 
thérapeutiques, tous et chacun de ces appétits de la sphère sexuelle, qui 
s’agitent ou se sont agités en son être, et roulent leurs flots impurs dans son 
inconscient ou son subconscient. Il ne peut en faire l’objet de ses représen- 
tations et de ses désirs pleinement conscients, avec tous les ébranlements et les 
répercussions qu’entraîne un tel procédé. Pour l’homme et Le chrétien existe 
une loi d’intégrité et de pureté personnelle, d’estime personnelle de soi, qui 
interdit de se plonger aussi totalement dans le monde des représentations 
et des tendances sexuelles. L’« intérêt médical et psychothérapeutique du pa- 
tient » trouve ici une limite morale. Il n’est pas prouvé, il est même inexact, 
que la méthode pansexuelle d’une certaine école de psychanalyse soit une partie 
intégrante indispensable de toute psychothérapie sérieuse et digne de ce nom ; 
que le fait d’avoir dans le passé négligé cette méthode ait causé de graves 
dommages psychiques, des erreurs dans la doctrine et dans les applications 
en éducation, en psychothérapie et non moins encore dans la pastorale ; qu'il 
soit urgent de combler cette lacune, et d’initier tous ceux, qui s'occupent de 
questions psychiques, aux idées directrices, et même, s’il le faut, au maniement 
pratique de cette technique de la sexualité. | 

Nous parlons ainsi parce qu’aujourd’hui ces affirmations sont trop souvent 
présentées avec une assurence apodictique. Il vaudrait mieux, dans le domaine 
de la vie instinctive, accorder plus d'attention aux traitements indirects et à 
l’action du psychisme conscient sur l’ensemble de l’activité imaginative et 
affective. Cette technique évite les déviations signalées. Elle tend à éclairer, 
guérir et diriger ; elle influence aussi la dynamique de la sexualité, sur laquelle 
on insiste tant, et qui se trouverait ou même se trouve réellement dans 
l'inconscient ou le subconscient. 

Jusqu’à présent, Nous avons parlé directement du patient, non du médecin, 
et Nous avons expliqué en quel point le droit personnel du patient à dis- 
poser de lui-même, de son esprit, de son corps, de ses facultés, organes et 
fonctions, rencontre une limite morale. Mais en même temps Nous avons 
répondu à la question: où se trouve pour le médecin la frontière morale 
dans la recherche et l’utilisation de méthodes et procédés nouveaux dans 
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« l'intérêt du patient ». La frontière est la même que pour le patient ; c’est 
celle qui est fixée par le jugement de la saine raison, qui est tracée par les 
exigences de la loi morale naturelle, qui se déduit de la téléologie naturelle 
inscrite dans les êtres et de l'échelle de valeurs exprimée par la nature des 
choses, La frontière est la même pour le médecin et pour Le patient, pace que, 
Nous l’avons déjà dit, le médecin, comme personne privée, dispose uniquement 
des droits concédés par le patient et parce que le patient ne peut donner plus 
que ce qu’il possède lui-même. 

Ce que Nous disons ici doit s'étendre au représentant légal de celui qui 
est incapable de disposer de lui-même et de ses affaires : les enfants avant 
l’âge de raison, puis les faibles d’esprit, les aliénés. Ces représentants légaux, 
établis par une décision privée ou par l'autorité publique, n’ont sur le corps 
et la vie de leurs subordonnés d’autre droit qu’eux-mêmes, s'ils en étaient 
capables, et cela avec la même extension. Ils ne peuvent donc pas donner au 
médecin la permission d’en disposer en dehors de ces limites. 


III. L'intérêt de la communauté comme justification de nouvelles 
méthodes médicales de recherche et de traitement. 


On invoque un troisième intérêt pour justifier moralement le droit de la 
médecine à de nouvelles tentatives et interventions, à des méthodes et procédés: 
nouveaux : l’intérêt de la communauté, de la société humaine, le « bonum 
commune », le bien commun, comme disent le philosophe et le sociologue. 

Il est hors de doute qu’un tel bien commun existe: on ne peut non plus 
contester qu’il appelle et justifie des recherches ultérieures. Les deux intérêts 
déjà nommés, celui de la science et celui du patient, sont étroitement unis à 
l'intérêt général. 

Cependant pour la troisième fois revient la question : l’« intérêt médical 
de la communauté » n'est-il, dans son contenu et son extension, limité par 
aucune barrière morale ? Y a-t:l « pleins pouvoirs » pour chaque expérience 
médicale sérieuse sur l’homme vivant ? Lève-t-il les barrières qui valent encore 
pour l'intérêt de la science ou de l'individu ? — Ou sous une autre formulation : 
l'autorité publique — à qui précisément incombe le souci du bien commun — 
peut-elle donner au médecin le pouvoir de tenter des essais sur l'individu dans 
l'intérêt de la science et de la communauté afin d’inventer et d’expérimenter 
des méthodes et procédés nouveaux, alors que ces essais dépassent le droit 
de l’individu à disposer de lui-même ; l'autorité publique peut-elle réellement, 
dans l'intérêt de la communauté, limiter ou supprimer même le droit de 
l'individu sur son corps et sa vie, son intégrité corporelle et psychologique ? 

Pour prévenir une objection : on suppose toujours qu’il s’agit de recherches 
sérieuses, d’efforts honnêtes pour promouvoir la médecine théorique et pra- 
tique ; non de quelque manœuvre, qui sert de prétexte scientifique pour couvrir 
d’autres buts et les réaliser impunément. 

En ce qui concerne les questions posées, beaucoup ont estimé, et estiment : 
encore aujourd’hui, qu’il faut y répondre par l’affirmative. Pour étayer leur 
conception, ils invoquent le fait que l’individu est subordonné à la commu- 
nauté, que le bien de l'individu doit céder le pas au bien commun et lui 
être sacrifié. Ils ajoutent que le sacrifice d’un individu aux fins de la recherche 
et de l’exploration scientifique profite finalement à l'individu. 
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Les grands procès de l’après-guerre ont mis au jour une quantité effrayante 
de documents attestant le sacrifice de l'individu à « l'intérêt médical de la 
communauté ». On trouve, dans les actes, des témoignages et des rapports 
qui montrent comment, avec l’assentiment et même parfois sur un ordre 
formel de lautorité publique, certains centres de recherches exigeaient sys- 
tématiquement qu’on leur fournit les hommes des camps de concentration 
pour leurs expériences médicales, et comment on les livrait à ces centres : 
tant d’hommes, tant de femmes, tant pour telle expérience, tant pour telle 
autre. Il existe des rapports sur le déroulement et le résultat des expériences, 
sur les symptômes objectifs et subjectifs observés chez les intéressés au cours 
des différentes phases de l’expérimentation. On ne peut lire ces notes sans 
être saisi d’une profonde compassion pour ces victimes, dont beaucoup sont 
allées à la mort, et sans être pris d’épouvante devant pareille aberration de 
l'esprit et du cœur humain. Mais Nous pouvons aussi ajouter : les responsables 
de ces faits atroces n’ont rien fait de plus que répondre par l’atfirmative 
aux questions que Nous avons posées, et tirer les conséquences pratiques 
de cette affirmation. 

L'intérêt de l’individu est-il à ce point subordonné à l’intérêt médical 
commun — ou transgresse-t-on ici, de bonne foi peut-être, les exigences les 
plus élémentaires du droit naturel, transgression que ne peut se permettre 
aucune recherche médicale ? 

Il faudrait fermer les yeux à la réalité pour croire qu’à l’heure actuelle, 
on ne trouve plus personne dans le monde de la médecine pour tenir et 
défendre les idées qui sont à l’origine des faits que nous avons cités. Il suffit 
de suivre pendant quelque temps les rapports sur les essais et les expériences 
médicales, pour se convaincre du contraire. On se demande involontairement 
ce qui a autorisé tel médecin à oser telle intervention, et ce qui pourrait 
jamais l’y autoriser. Avec une objectivité tranquille, l’expérience est décrite 
dans son déroulement et dans ses effets ; on note ce qui se vérifie et ce qui 
ne se vérifie pas. Sur la question de la licéité morale, pas un mot: Cette 
question existe cependant, et l’on ne peut la supprimer en la passant sous 
silence. 

Pour autant que dans les cas mentionnés, la justification morale de l'inter- 
vention se tire du mandat de l'autorité publique, et donc de la subordination 
de l'individu à la communauté, du bien individuel au bien social, elle repose 
sur une explication erronée de ce principe. Il faut remarquer que l’homme 
dans son être personnel n’est pas ordonné en fin de compte à l'utilité de la 
société, mais au contraire, la communauté est là pour l’homme. 

La communauté est le grand moyen voulu par la nature et par Dieu pour 
régler les échanges où se complètent les besoins réciproques, pour aider 
chacun à développer complètement sa personnalité selon ses aptitudes indi- 
viduelles et sociales. La communauté considérée comme un tout n’est pas 
une unité physique qui subsiste en soi, et ses membres individuels n’en sont 
pas des parties intégrantes. L’organisme physique des êtres vivants, des plantes, 
des animaux ou de l’homme possède en tant que tout une unité qui subsiste 
en soi; chacun des membres par exemple, la main, le pied, le cœur, l'œil 
est une partie intégrante, destinée par tout son être à s’insérer dans | ensemble 
de l'organisme. Hors de l'organisme, il n’a, par sa nature propre, aucun 
sens, aucune finalité ; il est entièrement absorbé par la totalité de l'organisme, 
auquel il se relie. 
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Il en va tout autrement dans la communauté morale et dans chaque orga- 
nisme de caractère purement moral. Le tout n’a pas ici d’unité qui subsiste 
en soi, mais une simple unité de finalité et d’action. Dans la communauté, 
les individus ne sont que collaborateurs et instruments pour la réalisation 
du but communautaire. 

Que s’ensuit-il pour l'organisme physique ? Le maître et l’usufruitier de 
cet organisme, qui possède une unité subsistante, peut disposer directement 
et immédiatement des parties intégrantes, les membres et les organes, dans 
le cadre de leur finalité naturelle ; il peut intervenir également, aussi souvent 
et dans la mesure où le bien de l’ensemble le demande, pour en paralyser, 
détruire, mutiler, séparer les membres. Mais par contre quand le tout ne 
possède qu’une unité de finalité et d’action, son chef, c’est-à-dire dans le cas 
présent, l’autorité publique, détient sans doute une autorité directe et le 
droit de poser des exigences à l’activité des parties, mais en aucun cas il ne 
peut disposer directement de son être physique. Aussi toute atteinte directe 
à son essence constitue un abus de compétence de l'autorité. 

Or les interventions médicales, dont il s’agit ici, atteignent immédiatement 
et directement l’être physique, soit de l’ensemble, soit des organes particuliers 
de l’organisme humain. Mais en vertu du principe précité, le pouvoir public 
n’a en ce domaine aucun droit ; il ne peut donc pas le communiquer aux 
chercheurs et aux médecins. C’est de l’Etat pourtant que le médecin doit 
recevoir l'autorisation, quand il intervient dans l’organisme de l'individu 
pour « l'intérêt de la communauté ». Car il n’agit pas alors comme homme 
privé, mais comme mandataire du pouvoir public. Celui-ci cependant ne 
peut pas transmettre le droit qu’il ne possède pas lui-même, excepté le cas 
déjà mentionné plus haut, où il se comporte en suppléant, comme représentant 
légal en lieu et place d’un mineur, aussi longtemps qu’il n’est pas en état de 
décider par lui-même, d’un faible esprit ou d’un aliéné. 

Même quand il s’agit de l’exécution d’un condamné à mort, l'Etat ne 
dispose pas du droit de l’individu à la vie. Il est réservé alors au pouvoir 
public de priver le condamné du bien de la vie, en expiation de sa faute, 
après que, par son crime, il s’est déjà dépossédé de son droit à la vie. 

Nous ne pouvons nous empêcher d'éclairer encore une fois la question 
traitée dans cette troisième partie, à la lumière du principe, auquel on fait 
appel d’habitude dans les cas similaires ; Nous voulons dire le principe de 
totalité. Il affirme que la partie existe pour le tout, et que par conséquent 
le bien de la partie reste subordonné au bien de l’ensemble ; que le tout est 
déterminant pour la partie et peut en disposer dans son intérêt. Le principe 
découle de l'essence des notions et des choses/ et doit. par [à avoir valeur 
absolue. 

Respect au principe de totalité en soi ! Cds afin de pouvoir l’ appliquer 
correctement, il faut toujours expliquer d’abord certains présupposés. Le 
présupposé fondamental est de mettre au clair la quaestio facti, la question 
de fait: les objets, auxquels Le principe est appliqué, sont-ils dans le rapport 
de tout à partie ? Un deuxième présupposé : mettre au clair la nature, l’ex- 
tension et l’étroitesse de ce rapport. Se place-t:il sur le plan de l'essence, ou 
. seulement sur celui de l’action, ou sur les deux ? S’applique-t-il à la partie 
sous un aspect déterminé, ou sous tous rapports ? Et dans le champ où il 
s'applique, absorbe-t-il entièrement la partie, ou lui laisse-t-il encore une fina- 
lité limitée, une indépendance limitée ? La réponse à ces questions ne peut 
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jamais être inférée du principe de totalité lui-même : cela ressemblerait à un 
cercle vicieux. Elle doit se tirer d’autres faits et d’autres connaissances. Le 
principe de totalité lui-même n’affirme rien que ceci: là où se vérifie la 
relation de tout à partie, et dans la mesure exacte où elle se vérifie, la partie 
est subordonnée au tout, celui-ci peut dans son intérêt propre disposer de la 
partie. Trop souvent, hélas, quand on invoque le principe de totalité, on laisse 
de côté ces considérations : non seulement dans le domaine de l’étude théori- 
que et le champ d’application du droit, de la sociologie, de la physique, de la 
biologie et de la médecine, mais aussi en logique, psychologie et métaphysique. 


Notre dessein était d'attirer votre attention sur quelques principes de 
déontologie, qui définissent les frontières et les limites dans la recherche et 
lexpérimentation de nouvelles méthodes médicales appliquées immédiatement 
à l'homme vivant. 

Dans le domaine de votre science, c’est une loi évidente que l’application 
de nouvelles méthodes à l’homme vivant doit être précédée de la recherche 
sur le cadavre ou le modèle d’étude et de lexpérimentation sur l’animal. 
Parfois cependant, ce procédé s’avère impossible, insuffisant ou pratiquement 
irréalisable. Alors la recherche médicale tentera de s'exercer sur un objet 
immédiat, l’homme vivant, dans l'intérêt de la science, dans l'intérêt du 
patient, dans l'intérêt de la communauté. Cela n’est pas à rejeter sans plus; 
mais il faut s'arrêter aux limites tracées par les principes moraux que Nous 
avons expliqués. 

Sans doute, avant d’autoriser en morale l’emploi de nouvelles méthodes, 
on ne peut exiger que tout danger, tout risque soient exclus. Cela dépasse 
les possibilités humaines, paralyserait toute recherche scientifique sérieuse, 
et tournerait très souvent au détriment du patient. L’appréciation du danger 
doit être laissée dans ces cas au jugement du médecin expérimenté et com- 
pétent. Il y a cependant, Nos explications l’ont montré, un degré de danger 
que la morale ne peut permettre. Il peut arriver, dans ce cas douteux, quand 
échouent les moyens déjà connus, qu’une méthode nouvelle, encore insuf- 
fisamment éprouvée, offre, à côté d’éléments, très dangereux, des chances. 
appréciables de succès. Si le patient donne son accord, l'application du 
procédé en question est licite. Mais cette manière de faire ne peut être 
érigée en ligne de conduite pour les cas normaux. 

On objectera peut-être que les idées développées ici constituent un obstacle 
grave à la recherche et au travail scientifique. Néanmoins les limites que 
Nous avons tracées ne sont pas en définitive un obstacle au progrès. Dans 
le champ de la médecine, il n’en va pas autrement que dans les autres domaines 
de la recherche, des tentatives et des activités humaines : les grandes exigences 
morales forcent le flot impétueux de la pensée et du vouloir humains à couler, 
comme l’eau des montagnes, dans un lit déterminé ; elles le contiennent pour 
accroître son efficacité et son utilité ; elles l’endiguent pour qu’il ne déborde 
pas et ne cause pas de ravages, qui ne pourraient jamais être compensés par 
le bien spécieux qu’ils poursuivent. Apparemment, les exigences morales sont 
un frein. En fait, elles apportent leur contribution à ce que l’homme a pro- 
duit de meilleur et de plus beau pour la science, pour l'individu, pour la 
communauté. 

Que le Dieu Tout-Puissant, en sa Providence bienveillante, vous accorde 
à cette fin sa bénédiction et sa grâce. 
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Nota Sanctae Sedis de perfectione sacerdotali. 


Cum lectoribus nostris communicamus notam, quam misit Sancta Sedis 


quibusdam Belgi Episcopis, de statu perfectionis et de perfectione cleri 
saecularis. 


Primo, quaedam indicantur falsae conclusiones, deductae ex allocutione 
Summi Pontificis, habita die 8 Dec. 1950, de statu religioso. Sunt nempe 
sequentes : 

a) sacerdotes qui sibi proponunt perfectionem, debent fieri religiosi vel 
saltem membra Instituti saecularis ; 

b) iuvenis dubitans praeeliget statum religiosum aut sacerdotium in saeculo 
pro maiore vel minore sua generositate ; 

c) is qui praeeligit sacerdotium saeculare monstrat se non esse satis gene- 
rosum ut se totum devoveat Deo ; 

d) iuveni inter utrumque dubitanti commendari non potest ingressus in 
Seminarium potius quam ingressus in religionem ; 

e) sacerdotium saeculare ab Ecclesia toleratur ut minus perfectum et op- 
tandum est ut omnes sacerdotes sint reliogosi. 

Episcopi iure suo utuntur, quum impediunt quominus quidam religiosi 
falsa illa asserta, quae nullatenus fluunt ex allocutione Summi Pontificis, 
apud iuvenes studiosos spargant. 


Securdo, in memoriam revocatur quisnam fuerit verus scopus illius allo- 
cutionis. Voluit nempe -patefacere sequentia puncta : 

1) Neque clerus saecularis neque derus religiosus sunt qua tales iuris 
divini, sed iuris ecclesiastici, neque unus alteri a Christo praefertur. 

2) Sacerdos qua talis non est in statu perfectionis ; non enim per vota 
publica consiliis evangelicis observandis astringitur. Religiosi autem, €t etiam 
membra Instituti saecularis, sunt in statu perfectionis, non qua sacerdotes, 
sed qua religiosi. Nihil tamen prohibet quominus clericus saecularis vota 
privata nuncupet observandi consilia evangelica ; imo, si fit membrum Institut 
saecularis, est et ipse in statu perfectionis. 

3) Religio non est refugium debilium eorumque qui timent ne propriam 
amittant salutem. Vita religiosa postulat animum magnanimem et fortem. 


Tertio, breviter monstratur asserta initio posita esse falsa : 

a) Quae dicuntur de statu religioso, ut est status perfectionis, intelligenda 
non sunt de vocatione individui ad perfectionem moralem personalem, sive 
in statu perfectionis sive extra consequendam, In allocutione Summi Pontificis 
agitur de statu iuridico, non de vocatione individui ad unum aliumve statum 
determinatum neque de perfectione quam individuum reipsa consequitur. 

b) In allocutione non agitur de perfectione personali cuiusdam individu. 
Haec non mensuratur statu, sed intensitate et puritate caritatis, seu per- 
fectione qua ipse adimplet voluntatem Dei, sive sit laicus aut clericus, sive 
saecularis aut regularis. 

c) Ex dictis de statu religioso nullatenus sequitur sacerdotem saecularem 
vocari ad minorem perfectionem moralem personalem quam sacerdotem 
regularem ; neque sequitur iuvenem, praeferentem sacerdotium in saeculo, 
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praeferre minorem perfectionem personalem quam si praetulisset sacerdotium 
in religione. Omnis enim sacerdos ratione dignitatis sacerdotalis et munerum 
sacerdotalium, peculiari titulo vocatur ad perfectionem personalem, etiam si 
vivit in matrimonio, ut in Ecclesia orientali. Sane, fieri potest ut is qui 
eligit sacerdotium in saeculo minus generosus sit quam ille qui eligit reli- 
_gionem, sed quoque fieri potest ut is qui eligit sacerdotium in saeculo magis 
generosus sit et magis velit se totum devovere gloriae Dei quam ille qui 
praefert statum relisiosum. 

Itaque, vocatio individui ad perfectionem personalem, voluntas perfectionis 
eiusque exercitium permanens distinguenda sunt a quaestione de statu per- 
fectionis, iuridice inspecto. Hic ita vocatur quia, ope trium consiliorum evan- 
gelicorum quae voventur, removet aut potius natus est removere impedimenta 
ad ascensionem personalem ad perfectionem. Statum illum reipsa ducere 
religiosum ad perfectionem, non habetur eo ipso quod quis fit religiosus ; 
pendet enim consecutio perfectionis ab uniuscuiusque conatu ad perfectionem 
et a cooperatione cum gratia Dei ad consilia evangelica in vita sua in actum 
deducenda. 

Non minus obligatur ad perfectionem personalem clericus ratione susceptae 
ordinationis sacerdotalis, quam religiosus ratione professionis. Non minor 
itaque ab Ecclesia postulatur et exspectatur generositas ab alumno Seminarii 
ut susceptione sacrorum Ordinum totum se devoveat servitio Dei quam a 
novitio ut professione sua se consecret perfectioni acquirendae per exercitium 
consiliorum evangelicorum. Et experientia testatur multos esse alumnos Semi- 
nariorum qui non minus generose incumbere volunt perfectioni acquirendae 
quam illi qui ingrediuntur religionem. Sint generosissimi noviti, sint gene- 
rosissimi alumni Seminarii, et, emissa professione aut susceotis Ordinibus, 
neque hi, neque illi alleviaverunt onus suum : omnes toto corde sequi Christum 
pergant ! 

Sequitur nunc textus notae a Sancta Sede communicatae. 

1) Lorsqu'on dit qu’un prêtre qui veut tendre à la perfection doit 
se faire religieux ou tout au moins devenir membre d’un institut 
séculier ; et si à un jeune homme qui hésite entre le sacerdoce sé- 
culier et l’entrée en religion on répond que c’est une question de 
générosité ; lorsqu'on assure que celui qui se décide pour le clergé 
séculier prouve qu’il n’est pas assez généreux pour se donner en- 
tièrement au service de Dieu ; si à un jeune homme qui hésite de la 
sorte on pense ne pas pouvoir conseiller d'entrer au Séminaire 
plütot qu’en religion ; si certains vont jusqu’à dire que l'Eglise « to- 
lère » le Clergé séculier comme un pis-aller, mais que l'idéal serait 
que tous les prêtres soient des religieux : — c’est là une fausse 
intelligence et une application erronée de l’Allocution du Saint-Père 
du 8 décembre 1950 (A. À. S., t. 43, 1951, pp. 26-36). Les Evèques 
font usage de leur droit s'ils s'opposent à une propagande de recru- 
tement de sociétés religieuses, qui ait des fondements théoriques 
inexacts et susceptibles d’induire en erreur, qui dans la pratique 
soit pour le moins peu loyale, et s’ils lui tracent par décision admi- 
nistrative de justes et fermes limites. 


2) La susdite Allocution du Saint-Père avait avant tout pour 
but de clarifier et mettre au point trois questions : 


a) quelle place occupe le clergé régulier (clerus religiosus) par 
rapport au clergé séculier (clerus saecularis) dans la constitution 
donnée par le Christ à son Eglise (pp. 27-29). La réponse était : 
< ordine a Christo statuto ob oculos habito, neutra peculiaris gemini 
cleri forma divini iuris praerogativam tenet, cum idem ius neque ; 
alteri alteram praeponat neque alterutram emoveat » (p. 28); 

b) quelle est la relation du « clerc » et du « religieux » à l'égard 
de l’ « état de perfection » en tant qu'’état des conseils évangéliques 
(p. 29). II était répondu : « Clericus.. non vi divini iuris evangelicis 
consiliis paupertatis, castitatis, obedientiae divincitur ; ac praeser- 
tim non eodem modo devincitur eademque ratione, qua ex votis 
publice nuncupatis in religioso statu capessendo huiusmodi exoritur. 
Id autem non prohibet, quominus privatim suaque sponte clericus | 
haec vincula suscipiat... Clericus vero regularis, non prout est 
clericus, sed prout est religiosus, evangelicae perfectionis condi- 
tionem et statum profitetur » (p. 29). Pour le reste il était expres- “ 
sément affirmé que même les « Instituta Saecularia » réalisent 
l'essence de l’« état de perfection », « propterea quod eorum sodales 
evangelicis consiliis observandis aliquo modo astringuntur » (p.29). 
Si des « clercs » se réunissent en un tel « Institutum Saeculare », 
< tum ipsi quoque sunt in statu perfectionis acquirendae, non utpote 
clerici, sed utpote Saecularis Instituti gregales » (p. 30). 

c) quels sont les motifs objectifs d’embrasser l'état reli- 
gieux (p. 30). à 

Ce qui dans l’Allocution pontifiale est dit de l’état religieux, pris .« 
en soi, en tant qu'état de perfection, ne doit pas, comme il arrive 
à certaines sociétés religieuses en leur manière de recruter dont : 
on se plaint, être identifié avec la vocation de l'individu à la perfec- 
tion personnelle, que ce soit dans l « état de perfection » ou en 
dehors de lui. Les trois éclaircissements ci-dessus ne concernent. 
point immédiatement la perfection individuelle, mais l'état, sa situa- 
tion de droit et sa nature intime. Ils ne touchent donc point la 
vocation de l'individu à la perfection personnelle dans son état ; ni la 
vocation de l'individu à un état déterminé dans l'Eglise; ni la À 
perfection atteinte de fait par l'individu dans son état ou sa vocation. 


Ce n’est donc pas la perfection personnelle de l'individu qui est en : “+ 
discussion. Celle-ci se mesure au degré d'amour, de « charité théo- 
logique » qui est réalisé en lui. Le critère de l'intensité et de la. 
pureté de l’amour est, selon les paroles du Maître, l'accomplissement 
de la volonté de Dieu. L'individu est ainsi personnellement deva 
Dieu d’autant plus parfait qu'il remplit plus parfaitement la volon 
divine. En cela, peu importe Fétat où il vit, qu'il soit laïque ou 
ecclésiastique, et, pour le prêtre, qu’il soit séculier ou régulier. 

Il s'ensuit qu’il ne serait pas juste de dire que le prêtre séculier, 
en ce qui regarde sa sainteté personnelle, soit moins appelé à la. 
perfection que le prêtre régulier ; ou bien que-la décision d’un jeune ; 
homme à la vocation sacerdotale séculière soit détermination à une 
moindre perfection personnelle que s’il avait choisi le sacerdo 
dans l’état religieux. Il peut se faire qu’il en soit ainsi ; il peut se 
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faire également que le choix par tel ou tel d’un état autre que celui 
de perfection vienne d’un plus grand amour de Dieu et d'un plus 
haut esprit de sacrifice que le choix de tel autre pour l’état religieux. 

En ce qui regarde le prêtre, et de même le candidat au sacerdoce, 
il n’est ainsi pas difficile d’apercevoir qu’en raison de la dignité 
et des devoirs de la fonction sacerdotale, il est lui aussi appelé 
de façon toute particulière à la perfection personnelle. Cela vaut 
même là où celui qui est revêtu de la fonction sacerdotale vit légi- 


. timement dans l « état de mariage », comme c’est le cas dans les 


‘ 


rites orientaux. 

En conclusion, il faut donc dire : la vocation de l'individu à la 
perfection personnelle, l'adoption et l’exercice permanent de celle-ci 
ne peuvent être confondus avec la question de l’« état de perfection » 
au sens juridique du terme. L'Etat de perfection se nomme ainsi et 
est tel, parce que au moyen des trois conseils évangéliques, il écarte 
les obstacles principaux à l'effort vers la sainteté personnelle, ou, 
pour parler plus exactement, est, de par sa nature, propre à les 
tenir écartés. Mais, que cet état réalise dans la vie du religieux 
individuel ses virtualités, qu’il conduise effectivement à la sainteté, 
n’est point donné par le fait même d’embrasser l’état de perfection ; 
cela dépend de l'effort du sujet, de la mesure dans laquelle, coopé- 
rant à la grâce divine, il actue les conseils évangéliques dans sa vie. 


Quaedam indulta de Sacramentis Ordinario 
Brugensi concessa 


I. DE IEIUNIO EUCHARISTICO ANTE S. COMMUNIONEM 


1) Ordinarius Mechlinien. aliique Belgii Ordinarii, ad pedes S. V. 
provoluti, humiliter postulant facultatem dispensandi a lege ieiunii 
eucharistici fideles /abori nocturno addictos, ita ut aliquid per 
modum potus sumere valeant ante SS.:mam Eucharisticam Com- 
munionem, 

Ex audientia Ss.mi diei 20 novembris 1950. 

Sanctissimus Dominus NosSter Pius Papa XII... gratiam indulgere 
dignatus est iuxta preces, semel in hebdomada, Servato ieiunio trium 
horarum -a potu, remota quacumque scandali et admirationis occa- 
sione. — Praesentibus valituris ad biennium. 

2) Ordinarius Brugen., ad pedes S.V. provolutus, humiliter pos- 
tulat facultatem dispensandi a lege ieiunii eucharistici : 

1) fideles aegrotos in nosocomiis, valetudinaris vel extra degen- 
tes, per modum potus aut medicinae, ter vel quater in hebdomada ; 

2) infirmorum ministros utriusque sexus qui superiori nocte suo 
munere continuo functi sint, per modum potus tantum, diebus domi- 
nicis ac festis de praecepto et alia die in hebdomada, et etiam 
singulis diebus si agatur de sororibus vel fratribus religiosis curae 
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infirmorum addictis, dummodo potus post mediam noctem sumptus 
non alcoholicus sit. 

Die 14 decembris 1950 S. C. de disciplina Sacramentorum.… 
Ordinario Brugen. gratiam indulget iuxta preces, remota quavis 
scandali vel admirationis occasione... Praesentibus valituris ad 
biennium. 


3) Ordinarius Brugen. humiliter postulat a Sanctitate Vestra 
prorogationem rescripti S. C. de Sacramentis, diei 1 iunii 1949, 
circa facultatem dispensandi a lege ieiunii eucharistici per modum 
potus vel medicinae, bis in hebdomada, fideles sexagenarios, mu- 
lieres praegnantes aut lactantes atque infirmos degentes in vale- 
tudinariis, iisdem causis perdurantibus. 

Die 4 iulii 1951 S. C. de disciplina Sacramentorum... gratiam 
prorogationis benigne impertitur ad biennium. 


4) E.mus Archiepiscopus Mechlinien., nomine etiam omnium Belgii 
Ordinariorum, ... postulat facultatem dispensandi a lege ieïunii 
eucharistici : 1) fideles, qui ob laboris defatigationem vel alia ob 
motiva Ss.mam Communionem, diebus dominicis ac festis de prae- 
cepto, recipiunt post horam nonam; 2) sponsos eorumdemque 
consanguineos in 1° et 2° gradu lineae rectae et in 1° gradu lineae 
collateralis necnon testes, quoties ritus nuptialis post horam no- 
nam celebretur. 

Ex Audientia SS.mi diei 23 iunii 1952. 

Sanctissimus Dominus Noster Pius Papa XII, ... gratiam indulgere 
dignatus est iuxta preces, per modum potus tantum, servato tamen 
ieiunio unius horae a potu ante SS.mam Communionem, exclusis 
omnino alcoholicis, ac remoto quocumque profanationis, irreve- 
rentiae vel sacrilegii periculo. 

Praesentibus valituris ad biennium. 


NOTA 


Illis rescriptis, excepto quarto, conceditur Ordinario facultas dispensandi in 
ietunio eucharistico ; non dispensantur ipso facto fideles de quibus agitur. 

Primo rescripto tribuitur facultas dispensandi fideles labori nocturno 
addictos, ita ut hi semel in hebdomada ad S. Communionem licite accedere 
valeant, quamvis à media nocte aliquid per modum potus (nihil sumere 
possunt per modum cibi) sumpserint, servato tamen spatio trium horarum 
inde à sumptione potus. Non postulatur ut per totam noctem laboraverint 
aut ut id quotidie fiat ; satis est ut nocte, s. Communionem praecedente, labori 
nocturno fuerint addicti. 

Altero rescripto 1) conceditur facultas dispensandi fideles aegrotos, ubi- 
cumque degant, ita ut ter vel quater in hebdomada ante S. Communionem 
aliquid sumere possint per modum potus vel medicinae. Infirmi non debent 
iam a mense decumbere : potest cum eïs dispensari ab ipso die quo incipiunt 
aegrotare. Post mensem inde a die quo coeperunt decumbere, ipso iure (can. 
858, $ 2) adduntur ali duo dies in hebdomada, quibus non ietuni communi- 
care possint. 2) Tribuitur quoque facultas dispensandi a) infirmorum ministros 
utriusque sexus laicos, qui superiore nocte per tempus notabile continuo pro- 
tractum (non dicitur per totam noctem) munere suo functi sunt, ita ut hi 
diebus dominicis, festis de praecepto et alia die in hebdomada, licite ad S. 
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Communionem accedere possint, quamvis aliquid per modum potus sumpse- 
tint, excluso tamen quovis potu alcoholico. b) Ministri informorum religiosi, 
fratres vel sorores, dispensati possunt ita ut quotidie, non servato ieiunio 
eucharistico ut supra pro laicis, ad S. Communionem accedere possint, post 
noctem qua per aliquod tempus continuo munere suo functi sunt. 


Tertio rescripto tribuitur Ordinario facultas dispensandi fideles sexagenarios, 
mulieres praegnantes, mulieres lactantes, infirmos degentes in valetudinariis, ut 
bis in hebdomada ad S. Communionem accedere possint, licet aliquid per 
modum potus vel medicinae sumpserint. Nota infirmos, ubicumque degunt, 
vi alterius rescripti posse dispensari ter vel quater in hebdomada ; haec facultas 
non est addenda praesenti facultati, sed eam absorbet quod ad infirmos attinet : 
infirmi ab Ordinario dispensari possunt quater in Édanae quibus adduntur 
tantum duo dies can. 858 concessi. 

Facultas Ordinario tributa subdelegari potest, sive subdelegatione generali 
sive subdelegatione in casu particulari. Die 20 Decembris 1950, Episcopus 
Brugensis potestatem dispensandi in ieiunio eucharistico subdelegavit ut se- 
quitur : 

« Delegamus ad biennium sacerdotes, quibus ex officio et habituali modo 
concredita est cura infirmorum in nosocomiis aut valetudinariis, (necnon 
ubi non datur talis sacerdos hisce institutis adnexus, parochos in cuius paroecia 
situm est institutum), ut possint dispensare a lege ieiunii eucharistici, remota 
quavis scandali vel admirationis occasione, servatis ceteris servandis, 

1) fideles aegrotos in nosocomiis aut valetudinariis degentes, per modum 
potus vel medicinae, ter vel quater in hebdomada ; 

2) infirmorum ministros laicos utriusque sexus qui superiori nocte suo 
munere continuo functi sint, per modum potus tantum, diebus dominicis 
ac festis de praecepto et alia die in hebdomada, dummodo potus post mediam 
noctem sumptus non sit alcoholicus ; 

3) item sorores et fratres religiosos curae infirmorum addictos, qui supe- 
riori nocte suo munere continuo functi sint, per modum potus (excluso alco- 
holico) etiam singulis diebus. 

Ubi vero agitur de infirmis extra nosocomia vel valetudinaria degentibus, 
de mulieribus praegnantibus vel de sexagenariis, in singulis casibus ad nos 
est recurrendum ». Idem valet de mulieribus lactantibus et de operariis labori 
nocturno addictis. 

Mens est Sanctae Sedis ut S. Communio fidelibus, praesertim infirmis 
aut duro labore gravatis, facilior reddatur et difficultate servandi ieiunium 

eucharisticum non praepediatur. Quare in dubio fidelibus potius favendum 
est. Ita sic dictae 4 maternitates » venire possunt in ui allegatis sub 
nomine nosocomiorum, cum matres ibi saepe per aliquot dies infirmentur. 

Directores autem domorum religiosarum et institutorum ecclesiasticorum 
petant ab Ordinario subdelegationem generalem ut religiosas infirmas vel 
alumnos infirmos dispensare valeant. 


Quarto indulto ipsa Sancta Sedes dispensat fideles. Ii qui versantur in 
adiunctis, de quibus in indulto, nihil petere debent : a ieiunio eucharistico 
dispensati sunt. Servare tamen debent clausulas appositas : nihil sumere possunt 
per modum cibi sed solummodo per modum potus, nullum sumere possunt 
potum alcoholicum, nihil sumere possunt per hôram quae S. Communionem 
immediate praecedit. Curent itaque parochi ut fideles occasionem praebeant 


accedendi ad S. Communionem post horam nonam, sive diebus Dominicis 
sive in celebratione matrimonii. 

Ut patet, hoc indultum, ut aliae dispensationes in ieiunio eucharistico ante 
S. Communionem, valet tantum pro iis qui ad S. Communionem accedunt, 
nullatenus vero valet pro sacerdotibus celebrantibus. In iure S. Communio 
semper distinguitur a Missae celebratione. 


Il. DE IEIUNIO EUCHARISTICO ANTE MISSAE 
CELEBRATIONEM 


Sabbato die 21 maii 1952 


Ss.mus D. N. D. Pius, divina Providentia Pp. XII, per facultates i 
Supr. S. C. S. Officii impertitas, benigne indulgere dignatus est ut : 
R. P. D. Em.mus Card. Archiepiscopus J. van Roey, ceterique Belgii £ 
Ordinarii, quavis exclusa subdelegatione et graviter onerata eorum è 
conscientia super vera necessitate, Sacerdotibus sibi subditis ani- 
marum Curae operam dantibus, qui naturale ieiunium absque certo | 
et gravi incommodo servare nequeant, veniam concedere valeant 
sumendi aliquid per modum potus, exclusis tamen alcoholicis aliisque 
quomodocumque inebriantibus ante Missam diebus dominicis aliiSque 
festis de praecepto, etiam suppressis, necnon ante Missam diebus 
ferialibus, quando ipsi post horam decimam Sacrum facere teneantur 
ratione matrimonii, funerum, anniversarii aut festorum ex pe 
devotione. 
Semper tamen gratia secreto erit servanda, nisi forte eius mani- 
| festatio necessaria censeatur ad vitandum scandalum. # 
Qua facultate Ordinarii praedicti uti poterunt ad annum, ita ; 
; tamen ut dispensatio in singulis casibus concessa valitura sit pariter E 
ad annum a die concessionis computandum. Instante vero anni 
termino R. P. D. Episcopi accuratam relationem ad S. Officium 
transmittent, in qua una cum singulorum Sacerdotum adiunctis 
dispensationem indicent ipsis concessam ; qua tantum praehabita 
relatione, s. Congregatio facultatis prorogationem, si petita fuerit, 
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: concedet. 

Ÿ NOTA 

à Haec facultas dispensandi datur Ordinariis Belgiü, cum exclusione cuiusvis 

os subdelegationis, v. g. decanis. Ipse Ordinarius dispensationem largiri debet M 
et graviter oneratur eius conscientia in diiudicando necessitatem et Oppor- à 

de - tunitatem dispensationis. dJ 

Le Ordinarius dispensare tantum potest sacerdotes sibi subditos, non extraneos. -" 


Dispensare tantum potest sacerdotes animarum curae operam dantes. At MW 
illa verba videntur intelligi non. debere de solis parochis aut vicariis paroë D 
cialibus, sed intelligi posse videntur de quibusvis sacerdotibus, qui Missae 
sacrificium offerre debent in gratiam populi fidelis, sive ut hic, praecepto M 
1 satisfaciat, sive ut Missae sacrificio Deum aut Sanctum in La sollemnitate 
ne aut festo colat vel funeri intersit. # 
RES Ut Ordinarius sacerdotem dispensare possit, requiritur ut hic ieiunium 
y naturale absque certo et gravi incommodo servare nequeat. Non sufficit … 
y incommodum possibile, neque sufficit incommodum leve : postulatur serium. 
Sacerdotes, quibuscum dispensatum est, aliquid sumere possunt, ante Missae 
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sacrificium, per modum potus, excluso tamen potu inebrianti. Nihil sumere 
possunt per modum cibi. 

Sacerdotes, quibuscum dispensatum est, aliquid sumere possunt per modum 
potus ante Missae sacrificium 

a) diebus festis de praecepto, etiam suppressis. Festa suppressa hic intelligi 
possunt festa, quae ante Codicem apud nos dicebantur et adhuc aliquando 
dicuntur suppressa, ut sunt festum s. Stephani, Purificationis B. M. V. 
Annuntiationis B. M. V. etc. Ut sacerdotes his diebus dispensatione utantur, 
nihil aliud requiritur quam ut servent clausulas, dispensationi ab Ordinario 
forte adiectas. 

b) diebus ferialibus, si post horam decimam (quod etiam valet de Missa 
hora decima incoepta) Sacrum offerre tenentur ratione matrimonii, funerum, 
anniversarii aut festi ex publica devotione, v. g. in festo s. Barbarae in gratiam 
quorumdam operariorum. 

Sacerdotes, quibus gratia concessa est, eam secreto servare debent, nisi eius 
manifestatio necessaria fiat ad scandalum vitandum, v. g. cum illis qui potum 
parare aut afferre debent. Cum gratia secreto servanda sit, sacerdos bis cele- 
braturus in prima Mlissa ablutiones sumere non potest, nisi obstet grave 
incommodum, et tunc vitato scandalo. 

Ordinarii hanc facultatem dispensandi obtinent pro anno, id est usque 
ad diem 21 Maü 1953. Dispensatio, data sacerdoti valet pariter pro anno, 
sed computando a die concessionis dispensationis, non indulti. 


HI. DE MINISTRO CONFIRMATIONIS 


S. C. de Sacramentis, die 12 Febr. 1951, ad biennium prorogavit 
indultum, die 14 Febr. 1949 Ordinario Brugensi concessum, « vi 
cuius in domibus sic nuncupatis maternitatis vel nosocomiis pro 
mulieribus parturientibus vel brephotropheis suae dioecesis, pue- 
rulis ibi receptis Confirmationis Sacramentum, urgente mortis 
periculo, valide et licite conferre valeat earumdem domorum Capel- 
lanus, vel si plures sint, eorum primus, iisdem causis perdurantibus »,. 


NOTA 


Ipsa Sancta Sedes sacerdotibus, de quibus agitur, tribuit facultatem valide 
et licite ministrandi puerulis, urgente mortis periculo, id est ïis qui praevi- 
dentur brevi morituri, sacramentum confirmationis. 

Hanc facultatem habent capellani quarumdam domorum. Capellani sunt 
illi sacerdotes, quibus in aliqua domo, subtracta parocho, cura animarum 
concredita est. Si sacerdotes, domui addicti, plures sunt, facultatem habet 
primus eorum, non reliqui. Absente capellano facultatem habente, nemo, 
praeter parochum loci (et Episcopum), sacramentum confirmationis minis- 
trare valet. 

Domus, de quibus agitur in rescripto, sunt sic dictae maternitates. No- 


minantur quoque brephotrophea, id est domus in quibus recipiuntur et 


nutriuntur infantes iuniores (kinderkribben). Capellanus facultatem habens 
sacramentum confirmationis ministrare valet solis pueris in domo receptis, 
non aliüs extra domum in periculo mortis constitutis. 

Presbyteri sacramentum confirmationis licite non ministrant, si praesto sit 
Episcopus, licet titularis tantum, qui sine gravi incommodo sacramentum 
ministrare queat. 


Notae bibliographicae 


Lectuur-Repertorium. — Uitg. Alg. Secretariaat voor Kath. Boeke- 
rijen, Cuylitsstr., 27, Antwerpen ; dl I (A-G), 2° uitg., 1952; 
13,5 X 20,5 cm., XXVIII-1045 bI. Pr. bij intekening 450 fr., na 
verschijnen van dl II : 500 fr. 


Het Lectuur-Repertorium was sinds jaren een vertrouwd en betrouwbaar 
consultatiewerk voor de Nederlandse boekenwereid. Spijtig echter waren de 
basis-vormende delen van 1934 en 1936, evenals Supplement I (1939) reeds 
lang volledig uitverkocht. Daarbij zou met Supplement II (1946) en de 
noodzakelijke aanvulling met de jongste boekenproductie dit consultatiewerk 
van te omslachtig en tijdrovend gebruik geworden zijn, te meer daar sedert 
de samenstelling van de eerste twee delen een-grotere eenvormigheid werd 
nagestreefd in de vermelding van bio-bibliografische gegevens volgens een 
verbeterde en nu vaststaande techniek. 

Het is dan een daad van durvende ondernemingsgeest en van verstrekkende 
betekenis op cultureel en moreel gebied een katholieke lectuurencyclopedie 
tot stand te hebben gebracht, die enig is ter wereld. Het volledige werk zal 
bevatten : 23.000 auteursnota’s op grond van de huidige stand der critische 
waardering volgens morele, litteraire, ideologische of wetenschappelijke waarde 
van hun werk ; het morele kwoteringscijfer voor 90.000 Nederlandse litteraire 
of vulgariserende boeken sedert 1900 verschenen, alsook de titel van alle 
werken die door de Kerk gedurende de jongste 50 jaren op de Indexlijst werden 
geplaatst ; 3.000 portretten van alle belangrijke auteurs behorende tot de 
Nederlandse en tot de wereldliteratuur. Waarlijk, een beknopte en over- 
zichtelijke literatuurgeschiedenis, een veilige gids voor katholieke lectuur- 
voorlichting, een mooi gedrukt en aristocratisch gebonden boek : een kostbaar 
bezit (en een enig mooi geschenk) voor bibliothecarissen, priesters, leraars, 


studenten en allen die in de boekenwereld belang stellen. 


G. Van Gestel, O. P., Sociale Leer van de Kerk. — Uitg. ’t Groeit, 
Antwerpen ; H. Nelissen, Bilthoven, 1952 ; 15 X20,5 cm., 340 bl. 
Pr. geb. 170 fr., gen. 140 fr. 


Dit boek is veel meer geworden dan een bijgewerkte uitgave van het klas- 
sieke werk van Z. E. P. Rutten. Schrijver heeft terecht gemeend dat een 
gans nieuwe bewerking nodig was, gezien de snelle ontwikkeling van de 
christelijke sociale leer en de diepgaande wijzigingen van het sociaal-economisch 
leven sedert het verschijnen van de encycl. Quadragesimo Anno. Aldus geeft 
schr. in dit werk een duidelijke betrouwbare synthese van de sociale leer der 
Kerk, samengesteld volgens de officiéle kerkelijke documenten en verrijkt 
met de jongste gegevens van de katholieke sociale denkers. 

In het eerste hoofdstuk behandelt schr. bondig het bestaan en de waarde 
van een kerkelijke sociale leer, vraagstukken die hij uitvoerig behandelde in 
zijn Inleiding tot de Sociale Leer van de Kerk (1949).Daarna schetst schr. 


\ 
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een goed gedocumenteerde geschiedenis van de ontwikkeling der sociale 
gedachte in de 19° eeuw tot 1891 en vooral na het verschijnen van Rerum 
Novarum tot op heden (Hdfst. II-IIT). In de volgende hoofdstukken wordt 
de katholieke sociale leer samengevat en toegepast op de wisselende sociaal- 
economische toestanden en geconfronteerd met de liberale, socialistische en 
communistische sociale opvattingen. Ten slotte wordt nadrukkelijk gewezen 
op de verantwoordelijkheid van priesters en leken ten overstaan van de snel 
evoluerende sociale problemen in heden en toekomst. 

Aldus vindt de weetgierige lezer hier overzichtelijk behandeld alle actuele 
sociale kwesties, waarmee ieder ontwikkelde katholiek moet vertrouwd zijn 
(b. v. eigendomsrecht en eigendomsplichten, verhouding van arbeid en kapi- 
taal, stands-en bedrijfsorganisatie, enz.). Een oordeelkundig gekozen biblio- 
graphie voor iedere behandelde kwestie en een lijst van de voornaamste 
algemene werken over de sociale leer van de Kerk prikkelen tot verdere 
_persoonlijke studie. Zeer warm aanbevolen. 


V. Vangheluwe. 


Dr R. Kuiters, O. E. S. A., Onze Parochiestructuur een belem- 
mering voor de zielzorg, in de reeks « Cahiers ter elfder Ure », 
n. L., ’t Groeit, Antwerpen, 1951. 21,5 X 14 cm. ; p. 37 ; prijs : 25 fr. 


Het boekje bedoelt een oplossing voor te houden om het parochieleven 
uit « de impasse » te halen waarin het schijnt vastgelopen te zijn. De reden 
hiervan vindt schrijver in het éferritoriaal karakter van de parochies : deze 
zijn immers « een ferritorium met een gemeenschap ». Zeer in het algemeen 
zegt de auteur dat de laatste eeuwen de parochiestructuur, die we uit vroegere 
tijden bezitten, gemaakt hebben « tot een pieus, maar hinderend, onpractisch 
archaïsme » (p. 24) Deze territoriale opvatting van de parochie zou mee- 
brengen dat men in vele gevallen « zo maar een territorium tot parochie 
verheft », en dan aan de pastoor de hopeloze taak toewijst « leven te brengen, 
eenheid te scheppen in zulk een bijeengevoegde massa van gelovigen (cf. p. II 
en p. 20). Het voorstel is, dat voortaan van een bestaande gemeenschap 
een parochie gemaakt worde. In landelijke streken kan een gemeenschap wel 
verbonden zijn met een bepaald territorium, maar in vele gevallen zou het 
anders zijn. Daarom zou men het begrip en het wezen van de parochie moeten 
losmaken van het grondgebied en in dien zin de Codex veranderen. 

Ons oordeel kan kort zijn. We zien niet in, dat uit het wezen van de 
parochie, zoals het nu bepaald is door de Codex, noodzakelijk volgt dat men 
het territorium zo maar willekeurig mag bepalen en we weten ook niet waar 
men ooit zo te werk gegaan is. Het komt ons voor, dat de schrijver de zaak 
niet met de nodige bezadigdheid heeft aangepakt en door overdrijving en 
veralgemening zijn eigen pleidooi, dat wel goeds bevat, grotendeels ont- 
zenuwd heeft. Het is immers een feit, dat de godsdienst-sociologie, na diep- 
gaande onderzoek, tot het merkwaardig besluit is gekomen, dat in algemene 
regel een territoriale parochie, niet willekeurig, maar oordeelkundig afgebakend 
en op menselijke mogelijkheden berekend, nog de beste resultaten waarborst. 


A. Depoorter. 
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L. J. Callewaert ©. P., En Vlaanderen voor Christus. — ’t Groeit, 


Antwerpen, 1952. 14,5 X 22,5 cm. 312 blz. Pr. gen. 110 fr. ; 
geb. 140 fr. 


Dit boek is de tweede onveranderde uitgaaf van een werk dat in 1941 voor 
het eerst verscheen en dat in 1943 door de bezetter werd aangeslagen. Het 
is een verzameling van sermoenen en geestelijke voordrachten, voor de oorlog 
gehouden. De Schrijver wil het katholieke Vlaanderen bewust maken van 
zijn krachten om de moderne dwalingen en het moderne heidendom te be- 
kampen. Pater Callewaert spreekt eerst over het geloofsleven van ons volk : 
de geloofsafval bij ons, de mentaliteit van ons volk op godsdienstig gebied, 
het geloofsleven, het jongste geloofsgevaar in Vlaanderen, de predikatie van 
ons geloof, de moderne slagwoorden en het katholicisme ; dan handelt hij 
over de goede herder tegenover de afvalligen, het menselijke in de Kerk; 
verder bespreekt hij de teleurgang van het christelijk huwelijk, de huwelijks- 
trouw en de huwelijksontrouw, de zegen van het kroostrijk gezin, de opvoeding 
van het christelijk familieleven. Aan alle leken wordt de lezing varr dit boek 
vurig aanbevolen. Het woord van Pater Callewaert is soms zwaar, geweldig, 
bonkig ; de Pater blijft altijd jong, geestdriftig, meeslepend. Hij verstaat de 
kunst om de grondbeginselen van een echt, gezond geestelijk en sociaal leven 
veelzijdig te belichten en in :e hameren. De bijval van de eerste uitgaaf 
waarborgt ten anderen de bijval van de tweede. Ook de priesters zullen in dit 
boek priesterlijke moed, priesterlijke kracht en priesterlijke wijsheid putten. 


H. Ruygers, De beide Geslachten. Schetsen voor een wijsgerige 
sexuologie — Romen, Maaseik, 1952. 16 X 24,5 cm. 212 bI. Geb. 


Wat beduidt de scheiding van het mensdom in twee geslachten ? Om tot 
een antwoord op die vraag te komen, luistert de schrijver naar wat anderen, 
oudere en nieuwere, hierover gezegd hebben ; gaat hij na wat de biologie, de 
psychologie en de volkerenkunde daarnopens kunnen leren. Alles wordt critisch 
gekeurd om daarlangs tot een wijsgerig begrip te komen van wat de seksen 
zijn. De hoofdstukken leiden echter veelal niet tot een vast resultaat; ze 
zijn eerder « schetsen » voor een wijsgerige sexuologie. Het eerste hoofdstuk 
situeert het vraagstuk en bespreekt de mogelijkheid van een wijsgerige sexuo- 
logie. Het tweede behandelt de menselijke beleving van de geslachtelijke 
twecheid : ze zijn voor malkander de andere. Het derde wil nader bepalen 
wat dit anders-zijn bedraagt : met Simmel ziet de schrijver de kern van het 


mannelijke voorlopig in de gedifferentieerdheid, van het vrouwelijke in de 


ongedifferentieerdheid. Het vierde bespreekt de vraag of de sekse wezenlijk 
is of onwezenlijk. Het vijfde en het zesde illustreren de betrekking tussen de 
sekse en de voortplanting : hier weet hij nog geen grond aan te geven waarom 


het leven tot de splitsing in twee seksen is gekomen. Het zevende hoofdstuk, 


het centrale van het werk, tracht te verduidelijken hoe het sexueel dualisme 
in de mensheid zich vertoont als gericht op de liefde: uitnodiging en op- 
voeding daartoe ; in de liefde list de voortplanting als mogelijkheid gepre- 
formeerd. Volgen dan nog twee hoofdstukken : komt het sexueel verschil van 


de natuur of van de cultuur ? en welke is de grondwet van de sexuele ethiek? 
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Zoals Professor Buytendijk in het Voorwoord schrijft, kunnen de nieuwere 
denkbeelden, door Dr Ruygers. ontwikkeld, voor vele practische vraagstukken 
een verheldering van de problematiek meebrengen. Zijn wijsgerig werk kan 
er toe bijdragen de simplistische opvattingen, die nog veelal omtrent de 
sexuele problemen bestaan, te overwinnen. 


R. Molitor O. S. B., Het Wijdingssacrament. Uit het Duits 
door A. Bellemans. — St Norbertus-Boekhandel, Tongerlo, 1951. 
14520495 "cm. 460 :blz: Pr. seb. 155 fr. 


Deze beschouwingen volgen op de voet het Romeinse Pontificaal. Ze willen 
den daarin verborgen gedachtenrijkdom blootleggen, om dien te nutte te maken 
voor het dagelijkse leven van de gewijde. Drie delen. Het eerste is een théo- 
logische inleiding: de Wijdingen en Christus’ priesterschap, het Mystiek 
Lichaam, de persoonlijke heiliging ; het aantal Wijdingen ; een vergelijking 
tussen het algemeen en het consecratorisch priesterschap ; de Wijdingen en 
het eucharistisch offer. Het tweede deel commenteert de tekst van het Pon- 
tificaal voor de eerste kruinschering en de lagere Orden. Het derde handelt 
over de hogere Wijdingen. De beschouwingen steunen op de Vaders en de 
Scholastieken ; zowel de ordinandi als de ordinati zullen ermede gebaat worden. 
Het boek werd geschreven in 1938. De 30 Nov. 1947 verscheen de Apos- 
tolische Constitutie Sacramentum Ordinis. Het is jammer dat het boek, in 
zijn vertaling, niet aan die Constitutie werd aangepast ; ze wordt voor het 
eerst vermeld op het einde, bI. 439. A. Verhamme. 


C. Truhlar, S. J., De Experientia Mystica. Collectanea Spiritualia, 
N° 3. Pontificia Universitas Gregoriana, Romae, 1951, 12,5 X 
19 cn, 2520p. 


Auctor, erudita quae praelesit in Pontificia Universitate Gregoriana, modo 
in lucem edit. Tractat omnem ferme materiam experientiae mysticae, qua scil. 
ut ipse praenotat, homo in seipso Deum et divina quodammodo immediate 
percipit. Hanc experientiam, ut factum historicum scientifice stabilitum sup- 
ponit ; eius naturam investigat, proprietates, causam necnon gradus praecipuos. 
Deinde indicat quonam sensu anima in statu mystico dicenda sit activa, 
quonam passiva. Hisce praehabitis, profert auctor quae vix inveniuntur in 
manualibus Theologiae Mysticae : quid scil. in hac re doceat Ecclesia, quid 
contineat Sacra Scriptura, quid sentiant Patres, quidam saltem ; quomodo 
deinde experientia mystica sese habeat ad singulas realitates supernaturales 
quae in Theologia de Gratia tractantur ; quomodo denique ad ipsam perfec- 
tionem. Amplissima haec materia, uti patet, nonnisi primis lineis adumbratur, 
cum, auctore testante, ulteriore investigatione fontium theologicorum prius 
opus sit, quam expressior veritatis imago referri possit. Finem imponit disse. 
rendo de experientia mystica naturali, et probando, in ordine supernaturali, 
non dati veram contemplationem, nisi infusam. 

Liber sapit praelectiones : materia apte dividitur, concise proponitur, dilu- 
cide explicatur, et si opus est, perite probatur. Essentialia promit, brevi 
nervoso et immediato sermone. Nonne fortasse ideo tam sapit realitatem, 
refertque ? Nobis ita videtur, et auctori, qui experientiam explicat, laudi est 
maximae. 
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Prof. Dr J. Nuttin, Psychoanalyse en Sprritualistische opratting 
van de mens. — Universitaire Bibliotheek voor Psychologie. N. V. 
Standaard-Boekhandel, Antwerpen, 1952, 2° uitgave, 15 X 23 cm, 
344 blz., ing. 125 fr., geb. 150 fr. 


Dit degelijk werk moet beschouwd en beoordeeld worden als een onbevangen 
poging om de psychoanalyse te integreren in het geheel der psychologische 
wetenschappen. Het wil vooral het éénzijdig en verwrongen beeld dat de 

psychoanalyse van de mens heeft opgehangen, verder bij- en afwerken, door 
een veelzidiger belichten en fijner nuanceren van de normale menselijke 
soonlijkheid. Dit is de grote verdienste van de schr. die daarmede po m5 
welke richting de verdere studie van de mens moet evoluéren. 

Ter inleiding wordt in een 40-tal bladzijden een klaar overzicht gegeven van 
het ontstaan en de groei van de psychoanalyse, als Pre systeem, en 
als therapeutische methode, zoals Freud ze heeft uitgebouwd. Hij noemde 
haar de « wetenschap van het psychisch onbewuste » en gebruikte haar om 
neurotische en psychotische spanningen beter te begrijpen en, in de mate van 
het mogelijke, op te heffen en te genezen. In het eerste deel dan van zijn werk 
bestudeert de schr., in het kader van de hedendaagse psychologische systemen 
en methoden, de psychoanalyse als wetenschappelijk systeem en als wereldbe- 
schouwing (Hoofdstuk I), als therapeutische methode (Hoofdstuk 11}, en 
tenslotte als diepte-psychologie van het onbewuste leven dat zich gestadig 
verraadt in die vele, kleine en onwillekeurige handelingen, waar een mens niet 
eens bij denkt, maar die toch zoveel zeggen, zonder te spreken. (Hoofdstuk 
TT). Die interpenetratie van het bewuste en onbewuste, van het zinnelijke en 
geestelijke in het menselijk dynamisme, geeft ons een vollediger en concreter 
inzicht in de yrijheid van de mens, waarmede de schr. zijn eerste deel eindigt. 

In het tweede, het meest persoonlijke, toont hij verder aan welke gegevens 
uit het psychoanalyse kunnen geïntegreerd worden in een spiri 
opvatting van de normale menselijke persoonlijkheid. Terecht wijst hij er op 
dat de psychoanalyse onze kijk verscherpt op de niet-rationele componenten 
van de menselijke drijfveren ; hij waarschuwt echter dat dit geenszins mag 
samengaan met het voorbijzien van de hogere rationele componenten : want 
zo er een ongezonde verdringing bestaat van lagere instinctieve krachten, dan 
is het frustreren van geestelijke behoeften even — zoniet meer — noodlottis- 
Dit noopt de schr. er toe de éénzijdige inhoud van sommige psychoanalytische 
begrippen als b.v. conflict, verdringing, sublimatie..…. te herzien en aan te 
vullen. Zo weet hij een vollediger verklaring te geven van de vele spanningen 
en stoornissen die zich voordoen op het driedubbel niveau van het psychisch 
leven : het biologische, het psycho-sociale en het geestelijke. 

Van opvoedkundig standount beschouwd is dit boek maar een inleiding. 
Op analyse moet de synthese volgen ; op he rer is psychische synthese 
of opbouw, waarin de opvoeder de beste mogelijkheden van het kind, die de 
analyse heeft blootgelegd, helpt verwezenlijken. Voor deze delikate taak vinde 
hij bij de schr. goede en gezonde richtlijnen. 


Dictionnaire de Spiritualité ascétique et mystique, publié sous La direc- 
tion de Ch. Baumgartner, S. ]., fasc. XIV-XV, Contemplation. — 
Cor. Beauchesne et Fils, Paris, Rue de Rennes, 117, 1952. 

Ce double fascicule est presque entièrement consacré à l'étude de la con- 


22-445 — 


templation. Il opère une synthèse magistrale, exposant d’abord, dans l'enquête 
historique, le sens que chaque auteur donne au mot contemplation, pour 
rappeler ensuite, dans l’enquête doctrinale, l’idée que chaque école de spiritua- 
lité se fait de la nature de la contemplation. Parmi les questions traitées dans 
cette seconde enquête nous relevons : Existe-t-il une contemplation acquise ? 
Quels sont les degrés de la contemplation infuse ? Où en placer le seuil et le 
sommet ? Est-elle inséparable de la perfection ? de la haute sainteté ? Comment 
diriger les âmes favorisées de la contemplation infuse ? celles qui semblent y 
être appelées de façon prochaine ? Légitimité du désir de la contemplation 
infuse… 

À qui veut comprendre le problème de la contemplation, tel qu’il se pose à 
l'heure actuelle, la lecture de cet article, qui est plus qu’un ouvrage, paraît 
indispensable. 


Werken van de heilige Geertruid yan Helfta. Deel I bevattende 
Inleiding en de drie eerste boeken van de Heraut der Goddelijke 
Liefde. Ingeleid en uit het Latijn vertaald door M. Molenaar, 
M. S. C. — « De Kinkhoren » Desclée De Brouwer, Brugge, 
1951, 12 X 19 cm., 440 blz., 190 fr. 


Met deze vertaling van Geertruid’s geschrift voltooit M. Molenaar de 
levensbeschrijving die hij in 1925 liet verschijnen. In een zeer degelijke en 
klare Inleiding (een 75 tal bladzijden) motiveert hij de keus van de latijnse 
tekst die hij voor de vertaling gebruikt heeft. Daarna herhaalt hij de grote 
trekken van het leven van de heilige: haar zo naturlijk verlangen, in het 
klooster, naar meer humanistische en litteraire waarden, haar bekering tot een 
waarlijk heilig en mystiek leven, tenslotte haar allerinnigst verkeer met Jezus 
in de devotie tot zijn Heilig Hart. Alles wat zij hier ervaarde vindt de lezer 
in een beeldschone taal vertolkt in de « Heraut van de Goddelijke Liefde », 
waarvan de drie eerste boekdelen volgen in een keurig verzorgde vertaling. 

Deze heraut die naar het woord van Christus, een voorsmaak geeft van zijn 
overvloeiende liefde, heeft in de loop der eeuwen zijn taak voortreffelijk ver- 
vuld, Moge hij verder de eigentijdse vroomheid beinvloeden, en vooral de 
devotie tot het H. Hart vrij houden van alle gevoelerigheid en oneerbiedige 
gemoedelijkheid. 


D. Columba Marmion, De H. Drieéenheid in ons Geestelijk 
Leven. — Uit het Frans vertaald door J. Boosman. — Desclée 
De Brouwer, Brugge, 1952, 12 X 18 cm., 332 blz., ing. 75 fr. 
geb. 115 fr. 


Dit boek is een commentaar op de Akte van toewijding aan de H. Drie-, 
éenheid die Dom Marmion opstelde te Leuven op het Kerstfesst 1908. De 
akte zelf bevat, in een prachtige synthese, gans het inwendig leven dat door een 
bijzondere genade, in Dom Marmion, uitgegroeid is tot een volledig godyormig 
leven. De teksten die de akte verklaren worden ontnomen aan de voornaamste 
werken van de geestelijke schrijver ; zij beschouwen het leven van de ziel in 
haar betrekkingen met ieder Persoon pa aanbiddelijke Drieéenheid. 

Dom Thibaut heeft bij het opstellen van dit boek vooral deze zielen willen 
helpen die er naar streven beter de Drieéenheid te vereren, om zodoende van 
hun leven een onafgebroken Gloria Patri te maken. 


Le Cœur. « Les Etudes Carmélitaines ». — Desclée De Brouwer, 


- jeunesse Française, par l’abbé A. Dérumaux, chapelain du Sacré-Cœur de 
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Bruges, 1950, 14 X 22 cm., 402 p., 33 hæ+, 125 frs. 


Ce nouvel ouvrage est un travail d'équipe, et présente un ensemble d’études 
sur le Cœur. Vingt-quatre auteurs, et des plus variés, abordent ce même sujet 
et l’explorent en littérature, dans l’art et dans le culte. C’est pourquoi l'ouvrage  "# 
est abondamment illustré: cinquante et une reproductions photographiques : 
d'œuvres d’art enrichissent et expliquent le texte. 4 

Comme on pouvait s’y attendre, la dévotion au Sacré Cœur occupe une 
place importante. Le P. Debongnie en étudie l’histoire dans un article érudit 
qu'il intitule: « Commencement et Recommencements de la Dévotion au 
Cœur de Jésus » indiquant par là que le Cœur divin dut s’y reprendre à 
plusieurs fois avant d’obtenir un culte liturgique. En traitant la préhistoire 
de cette dévotion nouvelle, il insiste sur le role de Lutgarde qui près de anq 
siècles avant Marguerite Marie, fut la confidente du Sacré Cœur et l’initiatrice 
de l2 dévotion que La Visitandine de Paray fit connaître au monde entier. 

Nous signalons encore le compte rendu de l’enquête entreprise auprès de la 


Montmartre. Il constate une certaine désaffection pour le culte du Sacré- 
Cœur, l’explique et en indique les remèdes: présentation plus scripturaire, 
plus liturgique, et plus théologique. Ft 


Mgr Chevrot, Les Béatitudes. — Desclée De Brouwer, Bruges, 
1952, 12 X 19 cm, 192 p., 55 frs. À 
Les entretiens réunis dans ce recueil furent prononcés par l’auteur au poste À 

de Radio-Luxembourg au cours de l’hiver 1951-1952. Il invite à méditer et à" 7 

vivre les enseignements du Discours des Béatitudes. Celles-ci restent actuelles : =" 

elles décrivent non seulement l’idéal le plus élevé de la perfection, elles in- 
diquent également la route du progrès social et du bonheur terrestre. Cette 
action temporelle est marquée avec préférence. : 

A. Adam, Deugd der Vrijheid. — Uit het Duits vertaald door 
S. Koningsloo. — ’t Groeit, Antwerpen, 1951, 15,5 X 21 cm, … 
272 bE., ing. 100 fr., geb. 130 fr. 


Het is blijkbaar de bedoeling van de schr. van de ware vrijheid een klaar 
en ondubbelzinnig beeld te geven; tevens wil hij daarbij aanduiden hoe zij 
moet aangeworven en beoefend worden. Hij noemt haar een christelijke deugd; 
ttz. een zedelijke houding waardoor de mens in'ziyn handelen zich zelf wordt, = 
uit het diep godsdienstig bewustzijn van zijn persoonlijke verantwoordelijkheid, M 


. tegenover God. Zij blijkt uit een ongedwongen en blijde onderwerping aan <@ 


ieder rechtvaardig gebod ; uit de moed, om in sommige gevallen, met voor. © 
‘bijzien van de letter van de wet, te doen wat de zin van de rechtvaardigheid… 
en het algemeen nut vraagt ; tenslotte uit de vrijmoedige daoperheid tegenover ” 
iedere onrechtvaardige beperking van de rechten der zelfstandige persoon- 
lijkheid. Bi het verklaren van deze zielehouding raakt de schr. vele en niet 

zelden delikate problemen, die hij altijd even vrijmoedig aandurft. Wij noemen 
b.v. de verhouding, veelal de spanning, tussen persoon en gemeenschap, tussen. 
Kerk en Staat, gezag en vrijheid; verder de toepassing van de epikeia, Lee 
niet het minst de critiek op de overheid. Hij is zeer raak wanneer hij handelt 
over de gevaren die de oversten bedreigen in het uitoefenen van de macht 5 >e 
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over de slaafse of verdrongen cpstandige mentaliteit bij de onderdanen ; over 
de manier waarop overste en onderdaan, door bevel of gehoorzaamheid 
innerlijk vrij worden, Het laatste hoofdstuk is gewijd aan de opyoeding tot 
vrijheïd ; het bevat een principiéle bezinning op het ware karakter van de 
vorming tot gehoorzaamheid, zelfstandigheid, persoonlijk initiatief en schep- 
vende oorspronkelijkheid. 

Het boek getuigt van een ruim en breed inzicht, van een gezonde durf, en 
van een scherpe psychologische kennis. Wij menen nochtans dat het niet 
genoeg de concrete middelen aanduidt die moeten aangewend worden om de 
ware vrijheid te oefenen. In alle geval de schr. steunt te weinig op de ver- 
lossende en vrijmakende invloed van die deugden die men ten onrechte de 
passieve deugden genoemd heeft: de nederigheid, het geduld, de verdraag- 
zaamheid, en de christene gelatenheid. Door deze deugden wordt de eigen- 
liefde — bron van alle slaaf-zijn — veel dodelijker aangetast dan door de 
vrijmoedigheid, de durf en de dapperheid, die, hoe noodzakelijk ook, niet 
zelden een fijner zelfgenoegzaamheid aankweken. Er ligt, naar onze opvatting, 
nog veel slaafsheid in de vrijheid die de schr. voorstelt. 


Gaëtan Bernoville, Rose Virginie Pelletier. Een apostel van de 
verwaarloosde jeugd. — Uitgeverij Foreholte, Voorhout, 1951, 
1 0m 40 6t 


De 2° Mei werd mère Marie de Sainte Euphrasie Pellieter door Pius XII 
heilig verklaard. Zowel de rijke persoonlijkheid van de stichteres, als haar 
wereldomvattend apostolaat — de congregatie van den Goeden Herder — 
worden hier zeer suggestief beschreven. De schr. aarzelt niet de heilige op veel 
” punten te vergelijken met de grote Teresia van Avila, omdat zij een intense 
uitwendige activiteit paarde aan een hoge graad van contemplatie. Hij behandelt 
_verder op zeer delikate wijze de vele moeilijkheden en spanningen die de 
heilige in het stichten en doorvoeren van haar congregatie ondervond met het 
franse episcopaat, dat nog steeds onder de invloed stond van het Gallica- 
nisme. Het boek dankt vooral zijn waarde aan het raak en levendig uitbeelden 
van de heilige als ideale overste en opvoedster van een moreel afsedwaalde 
jeugd. 

Frater M. Helenus van Bavel, Meecofferen. — Misboek voor 
onze schoolgaande jeugd. J. J. Romen en Zonen, Roermond en 

Maaseik, 1951, 9,5 X 14 cm., 263 biz, 60 fr. 


Zoals blijkt uit het voorwoord, is dit boekje een vrucht-van de liturgische 
studiedagen, die jaarlijks in de abdij van Berne worden gehouden voor onder- 
wijzers en onderwijzeressen. Het wil bewijzen en aantonen dat een kind de 
Mis kan begrijpen en beleven. Daarom geeft het twaalf volledig uitgewerkte 
Mlissen, afwisselend volgens de liturgische tijd, waarin het kind leert bidden 
met de Kerk. Zeer aanbevolen voor het leiden van een schoolmis. 


G. Hunermann, Fleur de Marais, Maria Goretti. — Traduit par 
E. Saillard. — Edition Casterman, Tournai, 1952, 13 X 20cm, 
168 p., 54 frs. 


Histoire émouvante de l’héroïque fillette de douze ans Maria Goretti, qui 
‘préféra sacrifier sa vie plutôt que de céder à la passion. 


À. Vandenbunder. 
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Altare portatile : indultum pro Belgio prorogatur, 58. 

Amos : defensor genuinae religionis, 4 ss. ; monotheismi ethici praeco, 7; 
propheta iustitiae socialis, 27 ss.; evangelista misericordiae divinae et 
salutis, 29 ss. 

Amplexus reservatus : sacerdotes numquam de eo ita loquantur quasi 
ex parte legis christianae nihil ei esset obiciendum, 360. 

Apocalypsis : interpretatio historica, 73 ss. ; 100 ss. ; compositio, 307 ss. ; 
interpretatio Apoc., XIV, 1-5, 385 ss. 

Ars sacra : normae servandae in architectura, 359 ; in arte figurativa, 359 ; 
cura Ordinariorum, 359. 

Augustinus : gratia et libertas, 32 s. 


Baptismus: quid requiritur ut sacramentum licite ministretur infantibus 


pseudo-coniugum et malorum catholicorum, 219 ss. 

Bona -ecclesastica : pecuniae summa, ex alienationibus quibusdam per- 
cepta, collocanda est solummodo in ‘acquirendis bonis immobilibus, 138 ; 
summa attendenda pro petendo beneplacito Apostolico, ab Oriental 
bus, 360. 

Chirbet Qumran: oude verblijfplaats van een Esseense gemeenschap, 
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366; dicht bij de grot, waar in 1947 de z. g. handschriften van de 
Dode Zee werden ontdekt, 288. 

Cistercienserorde : ontstaan, 269 ss. 

Clerus saecularis : nota Sanctae Sedis de vocatione ad sacerdotium in 
saeculo, 432 ss. 

Communio : ordo ministrandi extra Missam, 48 ss.; delatio publica ordi- 
naria ad infirmos, 196 ss.; administratio Viatici una cum extrema 
unctione, 272 ss. 

Communitas Foederis, de qua agunt manuscripta Maris mortui recens 
inventa N299ss.; 379 ss. 

Confessio frequens peccatorum venialium : olim non tam instanter incul- 
canda erat, ut fideles facilius accederent ad s. communionem, 62 s.; 
nunc valde imminuta est et a quibusdam non recte improbatur, 64; eius 
magnae utilitates, 65 s.; ut illos fructus producat, bene fieri debet a 
paenitente, 66, et bene ministrari a sacerdote, 67 ; refelluntur obiectiones 
a iunioribus quibusdam motae contra confessionem frequentem, 68. 

Confirmatio : de aetate qua ministrari potest, 361 s.; indultum Brugen. 
de minstro, 439. 

Conscience chrétienne : ce qu’est la formation de la conscience chrétienne 
et quels sont ses fondements, 275 ; les erreurs présentes dans ce domaine : 
on veut réviser les règles morales et introduire un nouvel ordre des 
valeurs, 275 ; les préceptes moraux qu’enseigne l'Eglise pour l’éducation 
de la conscience dans la vie personnelle, 276, et dans la vie publique, 278. 
Ce que doivent faire les parents pour former la conscience chrétienne de 
leurs enfants, 279. Vide Ethique. 

Consilia Evangelica : quid sint et quomodo distinguantur, 16 ss.; quo- 
modo se habeant ad perfectionem, 19 ss. Vide Status Perfectionis. 


Delectatio Morosa : vide Luxuria. 

Dispensatio : facta permissio transitus ad alias nuptias, etiam ab Ordinario, 
implicite continet dispensationem ab impedimento criminis, 361 s. 

Doctor iustitiae : dux communitatis Foederis, de qua agunt mss. Maris 
Mortui recens inventa, 147 ss. 181; 225 ss.; 285 s. 

Dona Spiritus Sancti: existentia iuxta fontes, 79 s.; distinctio a gratia 
et virtutibus, 80 s.; connexio cum virtutibus, 83; numerus iuxta fontes, 
103 s.; enumeratio ac indoles, 105 s. 

Ecclesia et Status : 

— de argumento duorum gladiorum apud S. Bernardum : origo et evolu- 
tio doctrinae ante S. Bernardum, 23 ss. ; doctrina S. Bernardi, 95 ss. ; 

— de relatione Ecclesiae Anglicanae ad Statum in Anglia, 171 ss. ; 

— de distinctione et coniunctione inter ordinem spiritualem et tempora- 
lem, 329 ss.; 

— de potestate indirecta Ecclesiae in temporalibus: doctrina S. Bellar- 
mini, 414; notio et indoles huius potestatis, 416; adnotationes ad 
argumenta classica, 416 ss. 

Educatio sexualis : absusus in initiatione sexuali a parentibus fortiter sunt 
impugnandi, 57 s. 

Ethique : la morale nouvelle est une morale de situation: est bon ce que 
la conscience sérieusement formée décide, 280, tout à fait individuelle- 
ment, 281 ; cette éthique nouvelle est en dehors de la foi et des principes 
catholiques, 282; les obligations fondamentales de la loi morale sont 
indépendantes de la situation individuelle, 282 ; la formation de la cons- 
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cience d’après la morale catholique, 283. Vide Conscience chrétienne. 
Existence de Dieu: naure et fondements des preuves de l'existence de 
Dieu, 199; deux notes caractéristiques du cosmos: la mutabilité des 
choses et l’ordre de finalité, 200. La mutabilité du Cosmos: le fait : 
dans le macrocosme, 201; dans le microcosme, 201 ss., dans la sphère 
électronique, 203, et dans le noyau, 204. La direction des transformations : 
dans Île macrocosme, 205, dans le microcosme, 206; lJ’Univers et ses 
développements, 206; le commencement dans le temps, 207; l’état et 
la qualité de la matière originaire, 208. Conclusion : la science mène à 
un Dieu créateur, 210. : 
Extrema Unctio : ordinaria ministratio, 119 ss. ; una cum Viatico, 272 ss. 
Festum SS. Innocentium : textuum liturgicorum coordinatio, 352 ss. 
Fides : fideles sint conscii eius omnimodae veritatis, 422 ; divitiarum quam 
fides homini praebet et quibus differt à materialismo, 423 s. 
Foederatio mulierum catholicarum : eius scopus praecipuus in Germania 
nostris diebus, 420 s. 


Gide A.: damnantur eius opera omnia, 358. 

Godelieve : het wondere naaisel van de H. Godelieve, 349 ss. 

Gratia : et libertas: doctrina Magisterii, 7 ss, S. Scripturae, 10 s., et 
Traditionis, 11; in specie apud Augustinum: servatur Dei dominium, 
32 s., simul ac liberum arbitrium, 33 s., ita ut gratia perficiat liberta- 
tem, 34 s.; 

et Naturalismus antiquus, 153 ss., apud Pelagium, 154 s., eiusque 
sequaces, 156 s., in Conciliüs refellitur, 157 s.; modernus, 182 s., apud 
Rousseau, 182, Rationalistas, 182, Protestantes Liberales, 183, Materialis- 
tas, Vitalistas, Existentialistas, 184; a Magisterio refellitur, 185 s. ; 

necessaria ad salutem, 230 s., in Scriptura, 230 s., in Traditione 
et Liturgia, 233 s.; eius natura: elevans, 259 s., habitualis et transiens, 
260 s., gratia actualis transeunter elevans, 261 s., et sanans, 262 s. 
Vide Dona Spiritus Sancti, Meritum. 


Habacuc: analysis libri biblici, 151 ss.; commentarius hebraicus recens 
inventus, 178 ss.; 225 ss.; 253 ss. 

Handschriften : de in 1947 gevonden oude Hebreeuwse manuscripten in 
een grot van de Woestijn van Juda, bij de Dode Zee; de ontdekking, 
288 ss. (cf. 147 ss.) ; het archaeologisch onderzoek van de grot, 291 ss. ; 
de aard en de inhoud van de handschriften, 295 ss.; 366 ss.; het be- 
lang, 373 ss. 


leiunium naturale : indulta Brugen. circa ieiunium naturale ante S. Com- 
munionem, 435 ss.; ante Missae celebrationem, 438. 

Impudicitia : actus impudici, 345; secundum se indifferentes, mali fieri 
possunt ex variüs rationibus, 346 ss. 

Indulgentiae : preces indulgentiüs ditantur, 138, 286; Enchiridion iterum 
editur, 211. 

Infirmiers : leurs responsabilités, 356; les qualités que leur profession 
suppose, 357; ils ne peuvent pas constamment bien remplir leur tâche 
sans une foi vive, 357. 

Initiatio sexualis : impugnanda est qualis nunc proponitur, 57 s. 

Iustitia socialis : in libro Amos praedicatur, 27 ss. 

Kalenderhervorming, 59 ss. 

Karel de Goede : levensschets, 115 ss. 
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Kittim : Romani, de quibus in manuscriptis Maris Mortui fit sermo, 227 ss: 


Leo IX : hervormende werkzaamheid, 192 ss. 
Libertas et gratia, 7 s., 32 s. 
Libri : ab omnibus abstinendum est à libris lascivis seu obscenis legendis, 
edendis, divulgandis, 285 ; ab illis iuniores sunt prohibendi, 285. 
— prohibiti: opera omnia A. Pincherle, 285; A. Gide, 358; liber R. 
Morel, 358. 
— qui inverecunde de re matrimoniali scribunt, reprobantur, 360. 
Luxuria : - perfecta: vide Pollutio. 

- imperfecta: notio, 36; argumenta haud sufficienter probantia 
malitiam huius intrinsecam ac obiective gravem, 38; haec probatur ex 
auctoritate, 41 ; ex ratione, 42 ss. 

- in causa voluntaria : notio, 186 ; principia et applicationes, 
188 ss. 

- interna: notio, 263; gaudium luxuriosum, 264; desiderium 
luxuriosum, 265 ; delectatio morosa, 267. 


Manuscripta à. 1947 detecta prope Mare Mortuum, vide Handschriften. 
Matrimonium : materia et forma sacramenti, 12 ss., variae sententiae, 13 s. ; 
sententia praeferenda, 15 s.; eius minister, 84 ss., probatur ipsos contra- 
hentes esse ministros ex doctrina Ecclesiae, 84 ss., ex ratione theologica, 
89 ; eius unitas, 158 ss., lex naturalis prohibet omnem polygamiam, 159 ss., 
item lex Dei primitiva, 161 s., lex quoque N. T., 163 s.; eius indissolu- 
bilitas, 236 ss., est iure naturali indissolubile, 237 ss., ab intrinseco, 237, 
et ab extrinseco, potestate mere humana, 238 s., est indissolubile iure 
divino positivo, 240 ss., ex institutione sua, 240, iure evangelico, 241 ; 
non consummatum solvi potest professione sollemni, 317 ss. etiam per 
potestatem R. P., 320 ss. ; ratum consummatum est absolute indissolubile, 
398, quod probatur e s. Scriptura, 400 ss., ex Traditione Ecclesiae, 402 ss. 
— quandonam licite celebratur in ecclesia sponsi, 212 ; quid requiritur et 
quid non requiritur ut ibidem a sacerdote non parocho valide cele- 
bretur, 213 ss. 

.— valet pro sacerdote assistente canon de suppletione Ecclesiae, 361, 363. 
— solvitur dubium de assistentia parochi loci apud Orientales, 364 s. 
Meritum : existentia eius iuxta Reformatores, 311 s., DA AR 31205; 
Magisterium, 312 s., S. Scripturam, 313 s., et Traditionem, 315 s.; 

natura eius: requirit alteritatem, 399 s., ordinationem mutuam, 
340 s., proportionem, 342 s. ; 

obiectum eius: de condigno, 391 s.; de congruo, 392 s., pro 
nobismetipsis, 393 s., et pro aliis 396 s. 

Méthodes nouvelles : les nouvelles méthodes en médecine et expériences 
sut l’homme vivant ne se justifient pas toujours par l’intérét de la 
science : les limites de celui-ci, 425 ; par l'intérêt du patient : ses limites, 
426 s.; par l'intérêt de la communauté, 428 ; explication du principe de 
totalité, 430. 

Méthode pansexuelle : le Saint Père la désapprouve, 427. 

Missa : quibus locis satisfiat praecepto de Sacro audiendo, 361, 363. 

Missa Exsequialis in festis sollemnioribus prohibetur, 365. 

Morale : vide Ethique, Conscience chrétienne. 

Morel R.: damnatur opus, 358. 


Naturalismus antiquus, 153 s.; modernus, 182 s. 
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Obedientia religiosa : eius natura, 407 s. ; eius notae, 408 ss. ; religiosum 
reddit humaniorem, 410 ss., et vividiorem ad agendum, 413 s. 

Obstetrices : vide Sages-femmes. 

Occisio directa foetus : etiam ad salvandum matrem non licet, 136. 


Pacha A.: declaratio circa processum cui fuit subiectus, 59. 

Pepijn de Jonge stichter van de Pauselijke Staat, 45 ss. 

Pincherle A.: damantur omnia eius opera, 285. 

Pollutio : malita, 108; variae ineptae arguendi rationes, 109; formalis 
malitiae ratio indicatur ac probatur, 111; consectaria : specifice differt a 
luxuria imperfecta, 112, etiam apud feminas, 113; pollutio viri et mu 
lieris specie tamen non differunt, 114. 

Potestas dominativa : quae Codex statuit de potestate iurisdictionis, valent 
de potestate dominativa quorumdam Superiorum, 361, 363. 

Potestas indirecta : vide Ecclesia et Status. 

Pudicitia : notio atque eius relatio ad castitatem, 344 s. 


Religiosae docentes : difficultates quas nostro tempore experiuntur omnes 
qui educationi operam dant, 52 ; difficultates religiosis propriae, 54 ; quid 
parentes et Ecclesia nunc ab eis exspectent, 55. 

Sacra Scriptura, quoad V. T.: de libro Habacuc, 151 ss. ; de libro Amos, 
3 ss.; 27 ss.; — quoad N. T.: de Apocalypsi, 73 ss. ; 100 ss. ; 307 ss. ; 
343 4S652 302758: 

Sages-femmes : leur apostolat s'exerce en premier lieu par leur personne 
même, leur conduite personnelle, leur science et expérience, 123 ; elles 
doivent soutenir avec zèle la valeur et l’inviolabilité de la vie humaine, 
surtout auprès de la mère, 123 ss.; elles doivent assister les mères dans 
l’accomplissement de leur rôle maternel, 126 ss, conduite à tenir par 
rapport à l’onanisme, 127, la stérilisation, 128, la continence périodique, 
128 ss.; elles doivent défendre le juste ordre des valeurs et la saine 
dactrine sur les buts du mariage, 131 ss., ainsi que la dignité de la 
personne humaine dans l’usage du mariage, 433 

Status : natura eiusque proprietates, 248 ss.; vide Ecclesia et Status. 

Status Perfectionis : notio, 90 s.; eius explicatio, 91 ss. ; habetur in statu 
religioso, 93 ss. Nota Sanctae Sedis de statu perfectionis, 432 ss. Vide 
Status religiosus. 

Status religiosus: est status perfectionis, 93 ss.; Eius excellentia, ad 
propriam sanctificationem, 165 ss., ad salutem aliorum, 168 ss., ad gloriam 
Dei, Christi et Ecclesiae, 170 s. Vide Vocatio religiosa. 

Stipendium Missae : de stipendo Missae binatae, 69 ss. 

Suppletio Ecclesiae : quoad assistentiam sacerdotis matrimonio, 361, 363. 


Testes Iehovah : origo sectae, 216; praecipua capita doctrinae, 217 ss. 


Uxores Praesidum singulorum Statuum Foederatorum admitti possunt 
intra clausuram, 361 s. 


Viaticum una cum extrema unctione, 272 ss. 

Virgines in Apoc., XIV,:1-5, 385 ss. 

Vocatio religiosa : eius natura, 242 ss.; eius signa: recta intentio, 244, 
idoneitas, 245 ss., immunitas ab impedimentis, 247 s.; quomodo nutrien- 
da est a directore spirituali, 323 ss., quomodo statuenda ad ipsa anima, 
328 s. Nota Sanctae Sedis “ vocatione ad statum perfectionis vel ad 
Seminarium, 432 ss. 


ur 


RONFERENTIIS 


mensis martii 


TL — Breviter dissere de structura et forma litteraria narrationis 
de creatione in Gen., I-II, 4a (vide art. apud Collat. Brugen., t. 49, 
1953; n. 1). 

IT. — Expone doctrinam Gen., I-II, 41 (vide ibidem). 

IT. — Quali methodo narratio Gen., I-II, 4a adhiberi et expli- 
cari potest in scholis ? (vide ibidem) 

IV. — Describe naturam characteris impressi in susceptione valida 
Bäptismi. 

V. — Indica quam utilis sit castitas in viro religioso ad ducen- 
dam vitam humanissimam. 


VI. — Beschrijf de betrekkingen van de H. Bernardus met de 
Pausen é 


mensis. aprilis 


LE — Vindica hanc propositionem : « Actus fidei supernaturalis 
est infallibilis seu immunis ab errore ». à PE 

IL. — Quid tunc, si quis falso putans quandam propositionem 
esse revelatam, eamdem firmiter et pie credat? An assensus iste 
est supernaturalis et meritorius ? Cur ? 

III. — Quaedam media proponuntur in Enc. Mediator Dei 
(Collat. Brugen., t. 44, 1948) ad promovendam patticipationem 
fidelium in Missa ? 5 | 

IV. — Schets in het kort hoe de Artikels van de Grondwet, 
. betrekking hebbend op de vrijheid van eredienst, tot stand kwamen 
 (vooral art. 14-16). 


V. — Bepaal nauwkeurig de betekenis en de omvang van de 
vrijheid van eredienst door art. 14 gewaarborgd. 
VI. — Toon aan hoe verschillende wettelijke voorschriften — 


als verplichte Zondagsrust, deelname van het leger aan processie of 


Te Deum, eedformule — kunnen verzoend worden met art. 15 
van de Grondwet (zie Collat. Brugen., t. 49, 1953, n. 1). 


Imprimatur 
Brugis, die 5 Decembris 1952. 
M. DE KEYZER, vic. gen. 
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Opus periodicum Collationes Brugenses constat pretio 100 francorum 
(pro region. ext. 110 fr., si tariffus postalis diminutus, secus 120 fr.), 


_ solvendo comput. Collationes Brugenses, Groot Seminarie, Brugge, 
n° 4182.30. 


= Comput. post. n. 2302.62 Groot Seminarie, Brugge. 


-Comput. post. n. 4181.58 Werk der Priesterroepingen, Groot “ - 
Seminarie, Brugge. d 
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